
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 حوزویوم اسلامی و مراکز علهای علمی شستمتن ن

1401تا بهمن ماه  1400بهمن ماه از   

2بخش   
  



 «عرفی و نقد و بررسی کتاب »تفسیر بایبلم .1

از سوی مرکز مطالعات قرآن دانشگاه مفید و دانشگاه مفید، نشست علمی معرفی و نقد و بررسی کتاب »تفسیر بایبل« 
 به صورت مجازی برگزار شد.

نشگاه تهران  این کتاب را خانم دکتر اعظم پویا و آقای دکتر سعید شفیعی، اعضای هیئت علمی دانشکده الهیات دا
تار آن بودند. اند. مهمانان این نشست دکتر سعید شفیعی مترجم کتاب و دکتر محمدعلی طباطبایی ویراسترجمه کرده 

در ابتدا مدیر مرکز مطالعات قرآن و دبیر این نشست، ضمن خوشامدگویی به مهمانان، به اهمیت این اثر و فقدان منبع  
. در ادامه، دکتر شفیعی توضیحاتی درباره کتاب ارائه کرد. ایشان به مشکل  به زبان فارسی در این باره اشاره کرد

ها کلمه »بایبل« است که ترجیح مترجمان و ویراستار  ترین آنت اشاره کرد که مهم گزینی برای برخی از اصطلاحامعادل 
ب و نیز تفاوت طرح آن بوده است که به همین صورت و بدون معادل باشد. ایشان در ادامه به آموزشی بودن کتا 

ریخی، بازتدوین و… در  ها مثل نقد تاهای آن با مباحث مربوط به تفسیر قرآن اشاره و تصریح کرد که برخی بحث بحث 
 تفسیر بایبل، برای مسلمانان و درباره قرآن چندان مطرح نیست. 

ت. از نظر ایشان، دلیل این اهمیت ها سخن گفدر ادامه، دکتر طباطبایی درباره اهمیت این گونه آثار و نیاز ما به آن 
سنت تفسیری ما وجود نداشته    ت چون نگاه روش شناسانه درفقدان منابع مربوط به آموزش روش تفسیر قرآن اس 

های این کتاب به معنای تخریب نیست و دو است. ایشان در ادامه به این نکته اشاره کرد که »نقد« در عناوین بخش 
اند. همچنین از نظر ایشان ویژگی مهم این اثر، کنار نهادن فرض الهیاتی مبنی  انی مسیحی نویسنده این کتاب، خود روح 

بل در تفسیر آن است و در این صورت است که تفسیر یک زمینه قابل بررسی علمی خواهد بود. در  بر منبع ماورایی بای
و رفع ابهام مخاطبان، دبیر جلسه به این  این باره برخی از حاضران سوالاتی داشتند و در توضیح دیدگاه دکتر طباطبایی 

ت، بلکه کنار نهادن آن در تفسیر است. ضمنا کنار  نکته اشاره کرد که منظور ایشان انکار منشاء ماورایی متن مقدس نیس 
نهادن فرض الهیاتی در بین مسلمانان هم سابقه دارد و در مکتب ادبی تفسیر از امین الخولی به بعد مطرح است؛ در  

 کند.ال، این فرض لزوماً تفسیر را از علمی بودن تهی نمی عین ح 

  



 بر جریان های شمال آفریقابررسی شاخصه های فکری و رفتاری سلفیه با تاکید  .2

 

نشست پژوهشی بررسی »شاخصه های فکری و   معاونت پژوهش مرکز تخصصی مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی 
آفریقا« با حضور دکتر هاشم کوناتی از اساتید اهل سنت مالکی مذهب   رفتاری سلفیه با تاکید بر جریان های شمال

 .برگزار شد المصطفی و اهل ساحل عاج در مرکز تخصصی مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی جامعه 

دکتر کوناتی با تاکید بر اینکه سلفیه در هر کشور، متناسب با شرایط آن کشور و در قالب جریان اکثری موجود رفتار می  
 .حاضر دانستد، شناخت سلفیه را یکی از ضرورت های اساسی دوره  کن

وی افزود: سلفیه هرگز خود را به این نام معرفی نمی کند بلکه در هر کشور، خود را عضوی از مذهب غالب آن کشور 
 .معرفی می کند اما اندک اندک به رواج اندیشه های خود می پردازد

  :شناخت سلفیه اشاره و عنوان کرد دکتر کوناتی به ده شاخصه اصلی برای 
 ص از توحید و شرک برداشتی خا  (.۱
 (توسعه معنای عبادت ) تساوی اطاعت و عبادت (.۲
 تحمیل عقیده و تندخویی  (.۳
 ظاهر بینی در تفسیر نصوص و عدم پذیرش تاویل  (.۴
 نفی کاربرد عقل برهانی  (.۵
 (عدوی ولاطیرهمقابله با علم )مانند برداشت ناصحیح از نبوی: لا (.۶
 (ا الرحالمقابله با سیره زیارت)لا تشدو (.۷
 نفی تقلید و طرح دیدگاه تبعیت  (.۸
 روحیه جهادگری  (.۹
 انحصار واژه اهل سنت به خویش  (۱۰

وی متذکر شد: هر چند ممکن است بعضی از این ویژگی ها در سایر گروه ها نیز وجود داشته باشد ولی وجود تعداد 
 .راحتی او را یک فرد سلفی بدانیمخصه ها در یک فرد باعث میشود که ما به بالایی از این شا



 .دکتر کوناتی در ادامه جلسه به سوالات دانش پژوهان مرکز پاسخ دادند 

این استاد اهل سنت آفریقایی با تاکید بر اهمیت ترویج رویکرد های مداراتی جمهوری اسلامی در کشورهای مختلف، 
 .نستاز عوامل اصلی ضربه دیدن مذهب تشیع دا تندروی شیعیان را یکی 

از منظر وی یکی از عوامل اصلی در عدم گسترش مکتب تشیع، مقابله با ترویج کلمات و بیانات اهل بیت در جهان  
اولا سعی کنید مسلط بر قران باشید و   اسلام است و برای گسترش مذهب تشیع، سه توصیه اساسی ارائه کردند؛ 

ثانیا تسلط به احادیث رسول  اسلامی مشترک است، ق بر قرآن مطرح کنید چون بین همه مذاهبمباحث خود را منطب
ثالثا محاسن کلمات اهل بیت را بیان کنید مثلا بعضی روایات   الله چه در منابع سنی و چه منابع شیعی داشته باشید،

سمت مکتب خود جلب کنید چون این  اهل بیت که در ان معجزاتی بیان شده است، کمک می کند تا عموم مردم را به 
 .سائل، جذابیت فراوانی داردگونه م

  



 شرح زیارت غدیریه امام هادی)ع( .3

 1401مرداد  19

 

های شرح زیارت غدیریه امام  سلسله نشست  معاونت پژوهش مرکز تخصصی مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی،
ی و  مدیریت حوزه علمیه خراسان به صورت حضوراز سوی این معاونت با همکاری معاونت تبلیغ مرکز   هادی)ع(

 .برگزارشد  مجازی ویژه طلاب حوزه علمیه

آیت الله نجم الدین طبسی با اشاره به اهمیت ویژه این زیارت در منظومه اعتقادی شیعه، آن را یکی از آثار بسیار مهم و  
نقش  دو یادگار بسیار مهم امام هادی )ع( این زیارت نامه به عنوان یکی از  در عین حال مظلوم دانستند و افزودند:

 .بسیار مهمی در معرفی جایگاه امیرالمومنین )ع( به شیعیان دارد

عضو جامعه مدرسین حوزه علمیه قم یکی از نکات بسیار مهم در بررسی این زیارت نامه را فضای صدور آن دانستند که  
 .لایت و امامت صادر شده استدر محیطی ضد شیعه و پس از سالها تبلیغات بر علیه جریان و

های موجود در طول دویست سال پس از شهادت رسول خدا )ص(، فضای جهان اسلام را در  ا تاکید بردشمنی ایشان ب
تضاد صریح با امیرالمومنین دانستند به حدی که مسلمانان از کودکی فرزندان خود را با بغض به حضرت تربیت می 

ت نام فرزند خود را علی بگذارد و مردم نیز  سترده شده بود که حتی کسی جرأت نداشکردند و دامنه تبلیغات به حدی گ
افرادی که این نام را داشتند، مستحق مرگ م یدانستند. در چنین فضایی امام هادی )ع( با معرفی جایگاه حضرت به  

 .شیعیان ایشان داشتمردم جامعه، سعی در اصلاح نگاه مردم به ولایت و ارتقاء جایگاه امام در ذهن و قلب  

های  ر ادامه با اشاره به مغفول ماندن جایگاه این زیارت در بین عموم مردم، از مبلغات و طلاب حوزه آیت الله طبسی د
 .علمیه خواستار شدند تا در معرفی هر چه بیشتر این زیارتنامه تلاش کنند 

ه و شرح  های ابتدایی از این زیارت را ترجمش عضو جامعه مدرسین حوزه علمیه قم با تکیه بر مقدمات بیان شده، بخ 
 .نمودند 



 دیر پژوهی در آثار معاصریغ .4

 1401مرداد  19 

معاونت پژوهش مرکز تخصصی مطالعات تطبیقی مذاهب اسلامی، نشست علمی پژوهشی »غدیر پژوهی در آثار  
میان فرهنگی معاونت پژوهش  همکاری هیئت اندیشه ورز اسلام، ادیان و ارتباطات  معاصری« از سوی این معاونت و

مدیر شبکه   حوزه علمیه خراسان و معاونت تبلیغ حوزه علمیه خراسان با سخنرانی حضرت آیت الله حسینی قزوینی، 
 .جهانی ولی عصر در محل مرکز برگزارشد 

ن به فضای  آیت الله قزوینی با اشاره به برخی از مهم ترین آسیب های پیش رو برای جامعه اسلامی، به ضرورت پرداخت
 .های لازم برای جلوگیری از تاثیرات سوء آن اشاره نمودند مجازی و مراقبت  

ایشان با اشاره به این نکته که مقام معظم رهبری )مد ظله العالی( از وضعیت نهادهای فرهنگی راضی نیستند، خواستار  
 .بیت شدند فعالیت بیشتر و بهتر طلاب در عرصه های فرهنگی و برای دفاع از مکتب اهل ال

اد به بیانات مقام معظم رهبری، یکی از راه های افزایش برادری در جامعه اسلامی و کم شدن تنش ها  معظم له با استن
و اختلافات را، برگزاری گفتگو ها و مناظره علمی دانستند که سبب شناخت بیشتر مکاتب مختلف از هم و آشنایی با 

 .در کاهش منازعات مذهبی خواهد داشتمین مساله نقش بسیار مهمی ادله و مستندات هر دو گروه می شود که ه

ایشان ضمن انتقاد از برخی از پایان نامه های غیر کاربردی، پیشنهاد دادند تا موضوعات کاربردی تر به عنوان موضوع  
دانشگاه های  تحقیق برای طلاب و دانش پژوهان مطرح شود و هم چنین با اشاره به در دسترس بودن پایان نامه های 

 .م دردسترس بودن متن پایان نامه های شیعی نیز، تاکید جدی داشتند وهابی، به لزو

آیت الله حسینی قزوینی در ادامه به ضرورت تحکیم مبانی شیعه در حوزه های علمیه اشاره فرموده و یکی از مهم ترین  
 .ت دانستند آسیب های امروز حوزه را، دور شدن حوزه از معارف ناب قرآن و اهل بی 

راستا به بررسی کتاب تاریخ اسلام، که به همت گروه تاریخ اسلام پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و با  ایشان در همین  
های علمیه تاریخ اسلام تالیف شده بود پرداختند و بخش هایی از این کتاب که  همکاری مرکز تدوین متون درسی حوزه 
 .بود را نقد نمودند   رالمومنین و حضرت زهرا )س(در رابطه با عید سعید غدیر و ازدواج امی 

علت خطاهای فاحش در این گونه آثار را ضعف علمی و نبود تسلط به مبانی قرآن و اهل  مدیر شبکه جهانی ولی عصر
 .بیت دانستند 

  



 سازی تأمین مالی خردسنجی و ارائه راهکارهایی جهت پیادهامکان .5

  ۱۴۰۱مهر  ۱۶

 

با موضوع   السلامعلیه  باهنر کرمان و پژوهشگاه علوم اسلامی امام صادق علمی دانشگاه شهید ت نشست علمی اعضای هیئ 
سازی تأمین مالی خرد باهدف کاهش فقر و ایجاد اشتغال در استان کرمان  سنجی و ارائه راهکارهایی جهت پیاده امکان 

 .در این دانشگاه برگزار شد 

گفت: یک تغییر مهم یا   السلامعلیه  م اسلامی امام صادقژوهشگاه علووه اقتصاد پ نسب مدیر گردکتر مصطفی شهیدی
عنوان یکی از رویکردی جدید در حوزه بازارهای مالی طی سه دهه اخیر پدید آمده و آن تأمین مالی خرد است، که به 

کشورهای  اً در اغلب یرد و تقریبگاقتصادی برای اقشار پایین جامعه مورد استفاده قرار می های توسعه  ابزارها و روش 
 .جهان رایج شده است

عنوان یک استراتژی فقرزدایی بر کسی پوشیده نیست اما تأمین مالی خرد  وی افزود: امروزه تمرکز بر تأمین مالی خرد به 
متقاضیان    کنندگان وای از حیث گسترۀ مفهومی، اهداف، نهادها، ابزارها و دامنۀ عرضه در طول دهۀ گذشته رشد فزاینده 

یافته نیز ظهور و  توسعه بلکه در کشورهای توسعه تنها در کشورهای درحال های تأمین مالی نه کنون برنامه اشته است. اد
   .بروز جدی دارد چون دامنه متقاضیان آن شامل قشر متوسط هستند 

 

  



 فقه نظام دفاعی اسلام .6

 

عی از پژوهشگران پژوهشگاه علوم اسلامی  الله محسن اراکی و جماسلام با حضور آیت نشست علمی فقه نظام دفاعی 
 .در سالن شهید تهرانی مقدم این پژوهشگاه برگزار شد  السلامعلیه  مام صادقا

یابد و اصل در  الله اراکی بیان داشت: نظام دفاعی در اسلام، ذیل نظام امنیتی معنا می در ابتدای این نشست، آیت 
 .د یاباسلامی ذیل » نظام امنیتی« معنا می  ، نظام امنیتی است. »نظام دفاعی« در فقه اسلام 

وی افزود: دفاع دارای دو جنبۀ دفاع شخصی و دفاع عمومی یا جمعی )امنیتی( است از دیدگاه ایشان تا فقه نظام  
 .ترین وظایف نظام است ز مهم توان در فقه نظام دفاعی بحثی درست انجام پذیرد و امنیت ا امنیتی تنقیح نشود نمی 

ت از مقولۀ فقه رفتار جمعی است و تا حکومت نباشد و تا جامعه از حکومت برخوردار نباشد  ان فقه امنی به باور ایش
شده است. کارگیری جامعۀ اسلامی چند مرکزیت در نظر گرفته طرح نیست. در قرآن کریم برای به مباحث امنیت قابل 

ظیفه اصلی  گیرد، این مرکزیت نمادین دارای دو ومی   مرکزیتی نمادین دارد که همۀ بشر را دربرامام، مرکز جامعه است و 
 .امنیت اجتماعی  -۲مرجعیت و فرمان و  - ۱است و نماد دو چیز است. 

الامام نماد عدل و امنیت است و افزود: چهار مرحله  ایشان در رابطه با تأثیر مساجد در امنیت جامعه یادآور شد: بیت 
مسجد کوفه که نماد   -۳مسجدالنبی   -۲الحرام است؛ الامام مرکزی که همان بیت ت بی -۱انداز: الامام داریم که عبارت بیت 

نماز صبح و در   شریفتعالیاللهعجل  مسجدالاقصی که اولین نماز جماعت حضرت مهدی -۴است و  السلامعلیه  حاکمیت حضرت علی
 .همین مکان مقدس است

پایگاه امنیت در میان مردم، مساجد است که  شریفتعالیاللهعجل یالله اراکی در پایان افزود: بعد از ظهور حضرت مهد آیت 
چنین بشود  مسجد مرکزی داشته باشد. در حقیقت شهری که این آفرین هستند. ازنظر مهندسی هر شهر باید یک امنیت 

مساجد   دارای امنیت است و وقتی این پیوند برقرار بشود یک پیوند اساسی است. امنیت حداکثری پیوند خورده با
 .ها مقدمات فقه نظام امنیتی در اسلام استاست و مساجد کانون تأمین و انتشار امنیت هستند و همۀ این 

  



 برخی از حکمای دوره پس از ملاصدر معرفی .7

  ۱۴۰۱آبان  ۲۲

 

 

عالی  نشست علمی با عنوان "معرفی برخی از حکمای دوره پس از ملاصدرا" به همت معاونت پژوهش مجتمع آموزش  
 .فقه و با همکاری مدرسه عالی فقه و معارف اسلامی برگزار شد 

تقاد دکتر ابوالحسن غفاری در این نشست علمی در بیان معرفی برخی از حکمای دوره پس از ملاصدرا ابراز داشت: اع
جود مقدم بر ماهیت است و بر اساس این اصل است که هر شیئی اول باید وجود داشته باشد  ملاصدرا بر آن بود که »و

تا بتواند ماهیت داشته باشد«. شایان ذکر است که این مسئله برای ملاصدرا مخصوصاً در مورد خداوند و موقعیت 
شناسی یدگاه قرآن با جهان ه بتواند موضع خداوند را از دخداوند در جهان هست صادق بود، خصوصاً از آن جهت ک

 .فلسفی دوران طلایی اسلامی که تحت تأثیر فلسفهٔ یونان بود وفق دهد 

های جدید برای حل توان بررسی کرد: عرضه راه های حکمت متعالیه را از دو جنبه می اظهار داشت: نوآوری  وی در ادامه
پردازی درباره  ده است؛ طرح مسائل جدید و نظریه ن مسلمان درباره آن منازعه بوبرخی از مسائلی که میان اندیشمندا

های آن را که در واقع مبانی و  دهد، بالطبع نوآوری آنها. از آنجا که زیربنا و بنیان حکمت متعالیه را علم وجود تشکیل می 
های  م. گرچه نقطه آغازین سایر سیست روند، حول وجود و مسائل مرتبط با آن باید جستشمار می مبادی این مکتب به 

فلسفی نیز وجود و شناخت آن است اما برای نخستین بار در نظام صدرایی این پرسش مطرح شد که وجود با این همه  
نظیرش چگونه ممکن است که یک مفهوم صرف باشد که خارج از ذهن عینیت و اصالتی ندارد. وسعت و شمول بی 

سینا که در خلال سخنان حکمای پیش از او مانند ابن انه ملاصدرا به این پرسش است نظریه اصالت وجود پاسخ مبتکر
نحوی که  توان یافت. اما تصریح و تأکید بر اهمیت آن در حکمت متعالیه صدرایی به  و پیروانش نیز این قول را می 

 .سابقه استگشای حل بسیاری از معضلات فلسفی و کلامی شده بی راه 

اند از:  ترین نوآوریهای اساسی دیگر در حکمت متعالیه عبارت مهم   ساخت: برخی ازفاری خاطر نشان دکتر ابوالحسن غ
تشکیک وجود، وحدت وجود، تقسیم وجود به نفسی، رابطی و رابط، امکان فقری، اتحاد عاقل و معقول، حرکت  

دن یه الحدوث و روحانیه البقا بوجوهری، تبیین فلسفی جدید درباره زمان و اینکه آن بعد چهارم است، نظریه جسمان 
النفس فی وحدتها کل القوی، اثبات فلسفی عالم خیال منفصل، و مجموعه آرای   نفس، قاعده بسیط الحقیقه، قاعده 

 .مربوط به معاد شناسی

، استاد جامعة المصطفی بیان کرد: در زمان حیات ملاصدرا و در حدود یک قرن پس از او بنا بر شرایط نامساعد زمانه 
های درس و بحث فلسفی مواجه نشد و حتی از سوی برخی از معاصرانش، نظیر ملا رجب  حکمت متعالیه با اقبال حوزه 

ترین  علی تبریزی، آقا حسین خوانساری، عبدالرزاق لاهیجی و محمد باقر سبزواری، مورد نقد واقع شد. در میان مهم 
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بود.و در سلسله شاگردان وش فکری استاد خود متأثر شده ها و رشاگردان ملاصدرا، فیض کاشانی بیشتر از آموزه 
اند باواسطه ملاصدرا، انتقال میراث فلسفی وی را از طریق آقا محمد بیدآبادی به شاگردش آخوند ملا علی نوری دانسته 

 .و در نهایت او بود که به احیای حکمت متعالیه همت گماشت

ت متعالیه متوجه ساخت و به ترویج  کسی که طلاب را به اهمیت حکم وی در پایان اظهار داشت: به نظر آشتیانی، اول
آن کوشید میرزا محمد الماسی نوه محمد تقی مجلسی بوده است. از دیگر پیروان و مروّجان برجسته حکمت متعالیه، از  

شعرانی، در  محمد حسین اصفهانی، میرزا مهدی آشتیانی، ابوالحسن  ملا هادی سبزواری، آقاعلی مدرس طهرانی، شیخ 
توان  حاضر نیز از سید محمد حسین طباطبائی، مهدی حائری یزدی، سید جلال الدین آشتیانی را می میان مدرّسان عصر 

  .نام برد



 ررسی جریان اصل برائت در رفتارهای حاکمیتب .8

 ۱۴۰۱آبان  ۲۸

 

 

حجت الاسلام صالحی منش گفت: اهتمام شارع به مصالح احکام حکومتی، مانع از جریان اصل برائت در رفتار های  
 .حکومتی است

الاسلام علی صالحی منش در نشست علمی بررسی جریان اصل برائت در رفتارهای حاکمیت که در مدرسه عالی  حجت 
با حضور اساتید و طلاب حوزه علمیه برگزار شد. درباره جریان اصل برائت در رفتار های   حوزوی امام عصر )عج( و 

وضوعیه جاری می شود. مشروعیت حکومت  گفت: برائت در شبهه حکمیه و محاکمیت به دو پیش فرض اشاره کرد و 
 .غیر معصوم فی الجمله پذیرفته شده است

حاکمیتی که شک کند  می تواند اصل برائت را در مواردی از رفتارهای وی بیان کرد: سوال اصلی این است که آیا حاکم  
رگزار غیر ولایی در مناصب  جاری کند یا خیر؟ مثالی که می توان برای یک رفتار حاکمیتی مشکوک بیان کرد انتصاب کا

ن وصف، شرط  حکومتی است در فرضی که شک کرده ایم که آیا »ولایی بودن« شرط کارگزار حکومتی است یا این که ای
 یک کارگزار حکومتی نیست؟ 

ارائه دهنده این نشست در ادامه، دو دسته دلیل برای اثبات این که حاکم نمی تواند در موارد شک در رفتارهای  
ی اصل برائت را جاری کند بیان کرد و افزود: در دسته اول از ادله، این طور استدلال می شود که درست است که  حاکمیت

ائت شامل موضوع رفتار های حکومتی می شود؛ ولی جریان برائت در این موارد با مانع روبروست؛ مانند  ادله جریان بر
 .و اموال مومنین که با مانع روبرو استمور هامه؛ یعنی دماء و اعراض مسئله جریان برائت در ا

ای خود ثابت شده است  حجت الاسلام صالحی منش گفت: سه بیان برای تبیین این مانعیت وجود دارد: نخست در ج 
، موضوعاتی را شامل می شود که در آن ها بیانی از طرف  که شارع مقدس به این موارد اهتمام ویژه ای دارد. ادله برائت

است. در حالی که اثبات اهتمام ویژه شارع در این امور، بیانی برای حکم آن ها در موارد شک است. به   شارع وارد نشده 
در این موضوعات جاری نمی شود. به عنوان مثال امام خمینی در مسئله فروش هیاکل عبادت    این جهت ادله ی برائت

استدلال کرده و فروش هیاکل   -مسئله شرک به جهت ارتباط آن با  -موضوع ، به اهتمام شارع به آن  –بت ها  –
 .عبادت را ممنوع می داند 
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ر های حکومتی بیان داشت: در مسئله رفتار حاکمیت نیز  این محقق و پژوهشگر حوزوی در بیان اهتمام شارع به رفتا
دارد. وقتی در ین طور است. رفتار حاکم رفتار کلان است که بر جان ها، اعراض و اموال افراد جامعه تأثیر وسیعی هم

دارد.   مورد عِرض و مال یک نفر، اهتمام ویژه از طرف شارع وجود دارد در رفتار حاکم به طریق اولی این اهتمام وجود
ممکن است که مصلحت در یک مورد خاص اهمیتی ویژه نداشته باشد؛ اما اگر این مصالح متراکم شده و برای جمعیتی  

فته شود؛ آن¬گاه این مصلحت، به یک مصلحت مهم و ویژه تبدیل خواهد حاکمیت حاکم هستند در نظر گر که تحت
شارع می باشد؛ چنانکه آیه سوره مائده »عدم حکم به ما انزل  شد. ضمن اینکه اساساً مسئله حکمرانی مورد اهتمام ویژه 
 .ر حد شرک می خواند قابله با حکم ولایت فقیه را دالله« را در »حد کفر« قرار داده است و یا ادله ولایت فقیه، م

ول ادله  ارائه کننده این نشست بیان دوم و سوم برای وجود مانع در جریان برائت در رفتار های حاکمیت علیرغم شم
اوین، فی نفسه  برائت نسبت به این موضوعات گفت: دوم مرحوم آقای اراکی در کتاب البیع فرموده است برخی از عن

ان حفظ نفس. این بیان در رفتارهای حاکمیتی هم قابل جریان است. وظیفه  اقتضای وجوب احتیاط دارند؛ مثل عنو
ا احتیاط سازگار است. هم¬چنین مرحوم نائینی  حاکم رعایت مصلحت جامعه است و رعایت مصلحت جامعه ب

ز ر وجودی لازم است و بدون احرامی¬فرماید اگر جایی یک حکم ترخیصی، معلَق بر یک امر وجودی شود، احراز آن ام 
آن، حکم ترخیصی جاری نمی شود. در مورد بحث ما، جواز تصرفات حاکم، معلَق به شرط »مصلحت« و »عدالت« و  

و باید احراز شود که این تصرف حاکم، مصداق مصلحت و عدالت است و یک فعل مشروع است   »مشروع بودن« است
 .توان جایز بودن تصرفات حاکم را اثبات کرداین عناوین احراز نشود، نمی   و گر نه بر اساس این مبنا در فرضی که 

دله برائت شرعی، شامل موضوع حجت الاسلام صالحی منش ادامه داد: در دسته دوم ادله بیان می شود که اساساً ا
ه از »رفتارهای حاکمیت« »انصراف« دارند: بیان اول این است که  »رفتارهای حاکمیت« نمی شوند. به دو بیان این ادل

برائت، »امتنانی« )منت گذارنده و مهرورزانه( هستند و در جایی که خلاف امتنان باشد جریان نمی یابند. با  ادله نقلی  
رفتارهای حاکمیت، احتمال تفویت و از بین رفتن مصالح عامه جامعه وجود دارد و وجود این احتمال جریان برائت در  

چه منتی بر امت هست که خداوند دست حاکمیت را در  ادله نقلی برائت تنافی دارد. با لسان امتنانی موجود در 
 تمشیت امور آنها باز بگذارد و الزام احتیاط را از حاکمیت بردارد؟ 

د: بیان دوم این است که تعابیری در خود ادله وجود دارد که لااقل احتمال دارد که قرینه باشند برای این که  دآورشوی یا
در شده اند؛ نه در حق حاکم و خطاب به وی. مانند اینکه پیامبر می فرمایند از این ادله در حق جامعه و خطاب به آن صا

و بخشیده شده است که می توان این گونه برداشت کرد که این دلیل   »امت« من خطا، فراموشی و موارد برداشته شده 
خشیده شده است نه به . یعنی این موارد به »مردم« بناظر به امت پیامبر یعنی »جامعه« است و نه »حاکم جامعه«

در موارد   - حاکمان. همچنین آیه: »و ما کنا معذبین حتی نبعث رسولا« می تواند شاهدی باشد بر این که جریان برائت
مخصوص جامعه است نه حاکمیت؛ زیرا این آیه خطاب به جامعه است و می فرماید من جامعه و مردم   -شک در حکم 

 .این که برای آن ها »رسولی« در آن مورد فرستاده باشم ه خاطر کاری عذاب نمی کنم مگر را ب

در را بپذیریم دیگر جایی برای برائت نیست؛ زیرا  این محقق حوزوی ادامه داد: اما در »برائت عقلیه« اگر مسلک شهید ص
دلیل عقلی از ابتدا  را قبول ندارد؛ ولی اگر برائت عقلی را پذیرفتیم ممکن است گفته شود که موضوع  ایشان برائت عقلی 

 مختص به مواردی است که خلاف امتنان نباشد؛ به این معنی که »قبح عقاب بدون بیان« در مواردی است که برداشتن
 .عقاب، نوعی منت گذاشتن بر جامعه باشد نه این¬که در نهایت موجب فشار و آسیب برای جامعه باشد 

 :ناقد اول

ن نشست در ابتدای نقد خود ضمن تأکید بر اهمیت و ضرورت مباحث فقه  حجت الاسلام خالد الغفوری ناقد اول ای
، تأکید کرد: در ابتدای مطلب باید »مبانی« و  حکومتی و لزوم ورود حوزه ها و اندیشمندان حوزوی در این زمینه

دنبال   هستید که الان به مقدمات این بحث مشخص شود. آیا در مورد وظیفه حاکم دچار ابهام یا کمبودی در ادله 



جریان اصل عملی یا عدم جریان آن رفته اید؟ بله می توانستید از ابتدا بگویید با »قطع نظر از ادله ای که وظیفه¬ی  
 ا به طور کامل مشخص کرده¬اند«، اگر در رفتار حاکم شک شود آیا می¬توان برائت را جاری کرد یا خیر؟ حاکم ر

وال دیگر این است که آیا مسائل اجتماعی در همه مصادیق آن عضو هیئت علمی جامعه المصطفی العالمیه گفت: س
عِرض، مورد اهتمام ویژه شارع تلقی کرده¬اید؟   ها را در کنار سه مورد جان، مال ودارای اهمیت ویژه هستند که شما آن 

عابیر دیگری که در  کردید؛ آیا در ت  شما از کاربرد تعابیری مانند این¬که هیاکل عبادت در حد شرک و کفر هستند استفاده
  نصوص دینی ما، هم¬وزن این تعابیر و در موضوعات گوناگون وارد شده است، می¬توان استفاده »اهمیت ویژه« را کرد
یا خیر؟؛ مثل توصیه به احسان به والدین که در کنار اصل توحید ذکر شده است، یا این نکته ¬که قرآن از مواردی مثل 

ی کند؟ آیا این تعابیر اهتمام شارع را به این موضوعات نشان نمی¬دهد؟ اگر این طور باشد  حدود الله یاد م  ارث با تعبیر 
ه به خاطر اهتمام شارع به آن¬ها نباید اصل برائت را در آن ها جاری کرد؛ باید بگوییم بسیاری از موضوعات هستند ک 

 .مام ویژه را کشف کردچنین تعابیری اهتدر حالی که این درست نیست. بنابراین نمی توان با صرف 

استصحاب   کنید؛ درباره اصول عملی دیگر مثلخالد الغفوری ادامه داد: شما ادعای انصراف ادله برائت را از حاکمیت می 
ز نظر  چه می گویید؟ مخاطب در ادله استصحاب یک »شخص« است نه امت یا جامعه یا عنوان دیگر و بنابراین ا

اما طبق استدلال ها و شواهدی که بیان کردید آیا نباید گفت که آنجا هم ادله   خطاب لفظی شامل حاکم نیز می شود.
ق ملاک »اهتمام شارع به رفتارهای حاکمیت« آیا نباید گفت که نه  درباره حاکم صادر نشده اند و به بیان کلی¬تر مطاب

کمیت تنها و تنها باید در همه  اری نمی شود و حاتنها اصل برائت بلکه اساسا هیچ اصل عملی در رفتار های حاکمیت ج 
 جا در موارد شک در حکم احتیاط کند؟ 

 نقد ناقد دوم 

ف حاکم در ادله به  دولابی در مقابل این ادعای ناقد اول که »وظای   ناقد دوم حجت الاسلام والمسلمین حاج ابوالقاسم
یر است. اما در مورد ابهام در  طور کامل مشخص شده اند« بیان کرد: شک در رفتار حاکم در موارد متعددی قابل تصو

و¬جامعه در نظر  مبانی، یک ابهام جدی درباره مبانی مسئله وجود دارد: اگر موضوع فقه حکومتی را رفتار جامعه¬بما¬ه
می¬گیرید چرا نباید در مورد آن برائت جاری بشود؟ چون دیگر بحث عدم امتنان وجود ندارد؛ زیرا خودتان گفتید که  

شود و فرض بر این است که عامل در فقه حکومتی مردم و جامعه هستند؛ اما اگر  ی جامعه جاری می رائت در رفتار هاب
ید باید گفت چرا جریان برائت خلاف امتنان بر مردم باشد؟ در بسیاری از موارد  دانموضوع فقه حکومتی را »حاکم« می 

ت حاکم در بسیاری از موارد باعث درد سر مردم  می شود. احتیاطا اگر دست حاکم را باز بگذارید موجب امتنان بر مردم 
 .است

 :پاسخ حجت الاسلام صالحی منش

نخست    ن چندین نکته پاسخ خود را به نقد ها بیان کرد:در بخش آخر این نشست حجت الاسلام صالحی منش ضم
ت« و »قبول پذیرش  های بحث است؛ ما دو پیش فرض اصلی »اطلاق ادله برائپیش فرض آنکه اگر منظور شما از مبانی، 

حکومت غیر معصوم« را مطرح کردیم. دوم آنکه درباره وظایف حاکم نارسایی در دلیلی که حکم حاکمیتی را اثبات می  
 .کند و به طور خلاصه تصور »شک در حکم حاکمیتی« وجود دارد

تیاط شوند. اما ممکن وی افزود: گفته شد مصالح در فضای حاکمیتی همیشه آن مقدار اهمیت را ندارند که موجب اح 
است که در یک مورد خاص، مصلحت فی حد نفسه اهمیت کمی داشته باشد ولی تراکم این مصالح در تراز احکام  

ت، باعث اهمیت بالای آنها می شود. ضمن این که اغلب تصمیمات حکومتی با جان، مال و عرض جامعه در  حاکمی
باشد که بیان آنها مانند حد شرک و کفر باشد ما موارد هامه را توسعه می  یگری وجود داشته  ارتباط اند. اگر واقعاً ادله د 

 .دهیم و احتیاط را در آن موارد هم مطرح می کنیم



ی حاکم بر رفتار حاکم ما استیحاشی نداریم که در صورتی که دلیل اقتضا کرد دست  : درباره اصول عملیه قق گفتاین مح
ریم و درعین حال ممکن است در مورد اصل استصحاب، به قراینی دیگر بگوییم  از جریان استصحاب در آن موارد هم بردا

تار حاکم را قبول داریم؛ حتا این که رفتار حاکمیت به لحاظ  که دلیل شامل حاکم نیز می شود. اجتماعی و کلان بودن رف
خی رفتارها هست که مباشر  ما در عین حال برارزشی و چه بسا ثواب و عقاب به پای جامعه نیز هست را قبول داریم، ا

برائت  آن رفتار حاکمیت است و مردم به شکل مستقیم در آن نقشی ندارند، سخن این استکه در این رفتار مباشر آیا 
 جاری است یا خیر؟ 

وی اظهارکرد: با توجه به اینکه احکام تابع مصالح و مفاسد هستند اگر حاکم در حکمی شک کرد ولی آن را به دلیل  
ئت اجرا نکرد در این¬جا مصلحت محتملی از جامعه فوت شده است و این خلاف امتنان بر جامعه خواهد جریان برا

باز گذاشتن دست حاکم برای اجرا نکردن احکام و احتیاط نکردن او در اجرای احکام   توانیم بپذیریم کهبود؛ لذا نمی 
اری از موارد باعث درد سر مردم است. این حرف اطات حاکم در بسی محتمل، امتنان بر جامعه است. اما گفته شد احتی

لی معنایش این نیست که در  در برخی از موارد درست است و موجب می شود که در آن موارد حکم به احتیاط نکنیم. و
ا این اصل  آن موارد برائت جاری می شود؛ بلکه در آن موارد باید به طور مثال از اصل تخییر و راه کارهای مرتبط ب

 .ه کنیماستفاد

  



 ویژگی های شاخص استاد فکر با محوریت علامه طباطبایی  .9
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توان دید که   ی گفت: در سخنان و شیوه علامه طباطبایی)ره( می حجت الاسلام والمسلمین سید احمد غفاری قره باغ 
علامه طباطبایی)ره( حضور یافتند، ایشان به جای دعوت به تفکر، خود مجسمه فکر بودند؛ کسانی که به محضر مرحوم  

 .حقیقت ناب تفکر را به روشنی در ایشان مشاهده کرده اند 

ستاد فکر با  غی، در نشست علمی با عنوان »ویژگی های شاخص احجت الاسلام والمسلمین سید احمد غفاری قره با 
ه های علمیه و با همکاری مجمع  محوریت علامه طباطبایی)ره(« که به همت مرکز مطالعات و پاسخگویی به شبهات حوز 

قت فکر و  عالی حکمت اسلامی برگزار شد، با اشاره به سیره عملی علامه)ره( گفت: آیت الله طباطبایی)ره( به معنای حقی
قدم اکتفایی به ظاهر است؛ همچنین ایشان به معنای تلاش برای رفتن به عمقی بیش از آن چیزی که در ظاهر امر  

 باشد. مورد توجه بوده، می  

وی خاطرنشان کرد: خاصیت نشانه این است که مخاطب را در خود متوقف نمی کند و منتقل کردن شخص به صاحب  
انه در واقع ظاهری است برای یک باطن که متفکر می تواند از آن عبور نماید و در نشانه  نشانه نیز کار نشانه است. نش

 متوقف نشود. 

ی افزود: یکی از تفاوت های مهم دانش و علم در زمان قدیم و جدید این است  حجت الاسلام والمسلمین غفاری قره باغ 
دند؛ در حقیقت طبیعت شناسی دانشی برای  که طبیعت شناسان در قدیم، طبیعت را به عنوان نشانه الهی می دی

 مطالعه قدرت خداوند متعال بود. 

یعت را به عنوان نشانه نمی بیند بلکه آن را به  وی با اشاره به تفاوت مهم دانش امروز و قدم گفت: دانش امروز، طب
 عنوان غایت و مقصد علم مطالعه می کند. 

به آن رد: فکر تنها ابزاری است که یک شخصیت الهی باید عضو هیئت علمی مؤسسه حکمت و فلسفه ایران اظهار ک 
 متوسل شود، زیرا در غیر این صورت عبور به سمت باطن اتفاق نخواهد افتاد. 
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م علامه طباطبایی)ره( را مصداق بیان شریف اهل بیت علیهم السلام دانست و ادامه داد: مرحوم علامه  وی مرحو
دُعاةً إلی الله بِغَیرِ ألسِنَتِکُم« می باشد؛ ایشان داعی به سمت تفکر در  طباطبایی)ره( مصداق حدیث شریف »کونوا 

 خداوند بوده است؛ البته با تفکر نه با دعوت به تفکر. 

لاسلام والمسلمین غفاری قره باغی گفت: در سخنان و شیوه علامه)ره( می توان دید که ایشان به جای دعوت به  حجت ا 
انی که به محضر مرحوم علامه طباطبایی)ره( حضور یافتند، حقیقت ناب تفکر را به  تفکر، خود مجسمه فکر بودند؛ کس
 روشنی در ایشان مشاهده کرده اند. 

راهی که حکیمان الهی در طول تاریخ برای دست یافتن به حقیقت توصیه نموده اند، خم  وی خاطرنشان کرد: تنها  
 کردن سر در برابر خداوند و عبد او بودن می باشد. 

علمی مؤسسه حکمت و فلسفه ایران افزود: سیره مرحوم علامه)ره( سراسر معنویت است؛ و البته مگر می   هیئت عضو  
 لام تربیت شد و رزق معنویت را دریافت نکرد. شود که در خانه اهل بیت علیهم الس

وزشی باید افرادی را به  وی اظهار کرد: مرحوم علامه)ره( برای دستیابی به حقیقت، فکر را ضروری میدانست؛ لذا نظام آم
 قوه حافظه شان. جامعه تحویل دهد که حقیقتا قوه تفکرشان تحریک و تقویت شده باشد نه 

والمسلمین غفاری قره باغی گفت: معلم شایسته معلمی نیست که تلاش کند شاگردان خود را به سمت  حجت الاسلام 
 اگردان خود را به سمت حقیقت هدایت کند. دیدگاه خویش دعوت نماید؛ بلکه باید تلاش کرده که دیدگاه ش

 بایی)ره( دیده شده است. وی افزود: تأکید بر التزام به حقیقت به معنای واقعی کلمه در مرام آیت الله طباط

عضو هیئت علمی مؤسسه حکمت و فلسفه ایران گفت: یکی از معضلات در پژوهش های علمی با وجود امکانات علمی  
ش می کنیم برای پژوهش و از نکات بدیهی غافل هستیم. ما باید پژوهش هایی را انجام  مختلف، این است که پژوه 

 مردم کاربردی بوده و مسئله از مسائل آنان را بتواند حل کند. دهیم که برای سطح اجتماع و زندگی عینی 

یدات علمی متعددی را  وی خاطرنشان کرد: علامه طباطبایی با تمام سختی های مالی که در زندگی متحمل بود، اما تول
مرحوم  ز آن روز جامعه گذاشت و حتی نزد که هنوز مورد استفاده ما هست، به تألیف رساندند. ایشان دست روی نیا 

 آیت الله بروجردی رفته و گفتند که امروز طلبه ها با چمدان چمدان شبهه به حوزه ها می آیند.

تصریح    ان علامه طباطبایی را همچون کوهی با عظمت برشمرد وحجت الاسلام والمسلمین غفاری قره باغی تفسیر المیز
کانات بتواند همچون علامه از دین مبین اسلام دفاع کرد: امروز پژوهشگر ما باید توجه داشته باشد که با این همه ام 

 کند.

غیرجزیره ای تأکید وی با اشاره به منظومه ای بودن تفکر علامه طباطبایی افزود: ایشان بر تفکر جامع، منظومه ای و  
 ند. داشته و از اندیشمندی سالم را اندیشمندی در سایه وحی و نگاه توحیدی می دان

کمت و فلسفه ایران بیان داشت: فکر معطوف به عمل از دیگر ویژگی های هندسه فکری  عضو هیئت علمی مؤسسه ح 
کاربردی بوده و فقط به انتزاعیات نمی  مرحوم علامه طباطبایی)ره( است؛ ایشان اندیشمندی برای مسائل انضمامی و 

 پرداخت. 

نکته بیشتر توجه کنند که توجه جامعه اسلامی  وی در پایان گفت: کسانی که قدر جمهوری اسلامی را نمی دانند، به این  
به چنین حکیمی بسیار بالاتر بود. متأسفانه به دلیل نابخردی حکومت دوران زندگی علامه، ایشان در زمان حیاتش به  

 قدر شاگردانش در عصر امروز مورد بزرگداشت و احترام واقع نشد.

  



 یان خانواده با تکیه بر پیشگیری از طلاقالگوی نقش آفرینی مساجد و هیئات مذهبی در تحکیم بن .10
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پیشگیری   جلسه نقد و ارزیابی پژوهش الگوی نقش آفرینی مساجد و هیئات مذهبی در تحکیم بنیان خانواده با تکیه بر 
 .السلام برگزار شد از طلاق از سوی پژوهشکده تبلیغ و مطالعات اسلامی باقرالعلوم علیه 

مذهبی در تحکیم بنیان خانواده با تکیه بر پیشگیری   هیئات جلسه نقد و ارزیابی پژوهش الگوی نقش آفرینی مساجد و
ی معاونت فرهنگی و تبلیغی دفتر تبلیغات  الاسلام سید حامد شریعتی مدیرکل تبلیغ عموماز طلاق برگزار و حجت 

الاسلام فدایی مدرس و مشاور امور خانواده و جوانان و حبیب الله اسداللهی پژوهشگر حوزه علوم  ، حجت اسلامی
 .اجتماعی به بررسی محتوایی این پژوهش پرداختند 

نوان »الگوی نقش آفرینی مساجد صادق مولایی از پژوهشگران حوزوی در ابتدای این نشست به ارائه پژوهش خود با ع 
ر تحکیم بنیان خانواده با تکیه بر پیشگیری از طلاق« پرداخت و گفت: نبود یک الگوی دقیق عملیاتی  مذهبی د  هیئات و

های دینی در موضوع استحکام خانواده  های پژوهشی و مطالعات میدانی و تجربی و راهنمای تشکل که جمع بین یافته 
د، با توجه به آن الگو؛ اقدامات و عملیات مورد  اشد تا به آن مراجعه و نسبت به بوم و منطقه خوو پیشگیری از طلاق ب

 .دهد نیاز خود را طراحی کنند؛ مساله اصلی پژوهش را تشکیل می 

لازم به ذکر است این پژوهش در چهار فصل تدوین شده که فصل نخست به بحث مقدمات پرداخته، تعاریف و  
کند با توجه  شود و پژوهشگر تلاش می ناخته می دهد؛ در فصل دوم مسائل خانواده بازشارائه می  چهارچوب مفهومی را

به اهمیت شناخت مسائل و ابعاد آن، از دیدگاه اساتید خانواده در این زمینه استفاده کند و دیدگاه اساتید را درباره 
 .وفیقی برای او حاصل نشده استهیئت و مسجد و حل این مسائل جویا شود که البته در رویکرد دوم ت 

آفرینان میدانی در زمینه تحکیم خانواده در فصل سوم به انجام رسیده و پژوهشگر با استفاده از ش سرشماری تمام نق 
اند، در این زمینه  شده  ۱۰هوای نو« حائز رتبه یک تا » مهرواره های برتری که در زمینه خانواده در رویدادتشکل 
سازی شده است تا از این  جداولی پیاده  در جام داده که در قالب تحلیل مضمون کدگذاری وهایی نیز ان مصاحبه 
 .ها در طرح استفاده شوددیدگاه 

دل« گردآوری و  محله هم » مهرواره افزون بر انجام مصاحبه برای این پژوهش، گزارشات طلاب فعال درباره رویداد ملی
زارشات نیز در فصل نواده مورد مطالعه قرار گرفته که محتوای این گ بیش از یکصد گزارش ناظر به موضوع تحکیم خا 

 .سوم منعکس شده است

پردازی که خود در این زمینه ارائه داده و در قالب سه مسئله  پژوهشگر در فصل چهارم نتیجه فصل دوم و سوم را با ایده
 ل هر مسئله دو دسته راهکار شناختی نظم بخشیده است. در این فصل ذیکلی؛ ارتباطی، اقتصادی و معرفت 

گر  مذهبی و مساجد به مثابه کنش  هیئات» گری« ومذهبی و مساجد به مثابه بستری برای کنش  هیئات»
 .شده است احصاء «اصلی

گر اصلی، جلسات سخنرانی عمومی، طرح جامع تبلیغی،  های دینی به مثابه کنش ذیل مسائل معرفتی آموزشی تشکل
های تربیتی ویژه نوجوانان، سخ، فضاسازی محیطی، حلقه ها، جلسات پرسش و پا برنامه   دهی آموزشی به سایرجهت

های آموزشی و ارائه  پردازی پردازی، ایدهسازی و اسوه های آموزشی، چهره ها و کلاس دوره مطالعاتی و مسابقه، کارگاه 
 .خوردای آموزشی به چشم می های چند رسانه برنامه 



توانستند از ظرفیت نهادها استفاده  مذهبی و مساجد می  تهیئا هش، تمام راهکارهایی که همچنین در فصل چهارم پژو 
های میدانی،  کنند و یا به صورت خودجوش و مردمی انجام دهند، مطرح شده و افزون بر پوشش تمام فعالیت 

 .پردازی نیز در این زمینه صورت گرفته استایده

های  بندی موضوعات جزئی، ارائه مدل ، فراتحلیل بودن پژوهش، دسته کارشناسان حاضر در جلسه از محتوای مناسب
ها، طرح مسائل و مشکلات مرتبط با موضوع خانواده و طلاق، بیان مند مصاحبه سازی نظام عملیاتی اجرا شده، پیاده 

برخی نقاط مثبت این  بندی نسبت به ارائه راهکارها در این زمینه به عنوان ها و تیپ ساز برای خانواده های مشکل زمینه 
 .م بردند پژوهش نا

بندی پژوهشی، بیان  دسته اول نبودن برخی مستندات، تفصیل بیش از حد پیشینه، عدم تناسب فصول به لحاظ بودجه 
مسائل غیرمرتبط، جزئی شدن مسائل در فصل دوم، ضرورت ارائه جزئی گزارش فصل چهارم ذیل مسائل فصل دوم و  

نقدهایی بود که کارشناسان در این نشست بر پژوهش  ی بر یک نظریه مرتبط از جملهعدم تدوین فصل چهارم مبتن 
مذهبی در تحکیم بنیان خانواده مطرح کردند و معتقد بودند این پژوهش بدون  هیئات الگوی نقش آفرینی مساجد و

 .تواند در محافل علمی قابل دفاع باشد و دیده شودها، نمی استفاده از نظریه 

های دینی است اما پژوهشگر مبتنی بر میدان این الگو را استخراج کرده  ل آفرینی تشکوی نقش ین طرح الگهدف اصلی ا
است و آنچه ناقدان بر آن تأکید داشتند این بود که مناسب است این الگو روشمند و ناظر بر نظریه باشد و از نظریه به  

ها شناخته و از پیوند این  اد، ذات ظرفیت مساجد و هیئت ای استفاده شود که در جلد دوم پژوهش با عنوان اعتیشیوه 
 .دو راهکارهای مناسب آن به دست آید 
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  ۱۴۰۱آبان   ۲۹

حجت الاسلام گودرزی در نشست جریان شناسی فرق انحرافی که در قم برگزار شد به تعاریف اولیه بحث اشاره و جریان  
افرادی که  دانست که در اجتماع دارای گروه، نفرات و بدنه مردمی هستند و اظهار داشت:  شناسی را مختص به تفکراتی

 .گیرند صاحب تفکر و گرایشات خاصی هستند ولی بدنه اجتماعی ندارند ذیل کلید واژه جریان شناسی قرار نمی 

تاکید کرد: امروزه فرقه مصطلح در    دبیر کتاب سال فرق، ادیان، اقوام و مذاهب در ادامه فرقه را به معنای گروه دانست و
 .عابیر روایی و قرآنی در معنای مثبت آن هم به کار رفته استهای منفی استفاده شده است اما در تگروه 

ها اشاره و گفت: متأسفانه علم  های فرق انحرافی را از نگاه غربی در ادامه به شاخص  مفام  عضو شورای راهبردی مجمع
حک  ی آن موجود است اما از نگاه اسلام هنوز این علم تولید نشده و امروزه سنگ مفرقه شناسی اگر چه مبان 

را هم در فرق   ناجیه ها فرقهها نگاشته شده است و با این شاخصههایی است که توسط غربی های متولی کتاب دستگاه 
 .توان دسته بندی گرو و همین امر سبب اشتباه در تشخیص گردیده استانحرافی می 

 
وهی از مردم که به صورت عمد در در پایان تعریف دقیقی از فرقه ارائه کردند و گفت: فرقه یعنی گر مفام  ق ساب دبیر
های  های کتاب هایی از دین اعم از اصول و فروع دین، انحراف ایجاد کنند. ایشان تعاریف غربی را غلط و ترجمه بخش 

 .فرقه شناسی را غیردقیق و غیر قابل استناد دانستند 

 .ر گردید برگزا نورالهدی زم به ذکر است این دوره به همت مؤسسه فرق و ادیان و مؤسسهلا

  



 بی عدالتی جنسیتی در ساختار و برنامه درسی .12

 ۱۴۰۱آبان   ۲۹

 

نشست تخصصی پیرامون بی عدالتی جنسیتی در ساختار و برنامه درسی با حضور اساتید و پژوهشگران و مسئولین  
 .مرکز رشد دانشگاه امام صادق)ع( برگزار شد  آموزش و پرورش به همت 

جنسیتی در ساختار و برنامه درسی با حضور اساتید و پژوهشگران و مسئولین نشست تخصصی پیرامون بی عدالتی 
 .آموزش و پرورش به همت مرکز رشد دانشگاه امام صادق )ع( برگزار شد 

 
رار ششم که در آن ایده و دستاوردهای مرکز رشد دانشگاه  های جانبی نمایشگاه قدر این نشست که ذیل مجموعه برنامه 

گردد، برگزار شد، دو مسئله محوری پیرامون ساختارهای معیوب آموزش و  م عرضه و ارائه می ااسلامام صادق علیه ا
مور  پرورش در حوزه جنسیت و برنامه درسی دخترانه مورد نقد و بررسی قرار گرفت. در این برنامه امامی رضوی مشاور ا

مان پژوهش و برنامه درسی و آقای های زندگی ساز زنان وزارت آموزش و پرورش، مهدی زاده سرپرست گروه مهارت 
 .دکتر راستیان پژوهشگر مرکز رشد دانشگاه امام صادق علیه السلام نکاتشان را مطرح کردند 

 بی عدالتی جنسیتی در ساختار 

نخبگان زنان دعوت کرد  وجه به زنان در سیاستگذاری ها از پژوهشگران و  در ابتدا رابعه امامی رضوی با انتقاد از عدم ت 
درصد از کارکنان و معلمان   ۶۰که در این حوزه به وزارت آموزش و پرورش کمک کنند. ایشان در ادامه افزود: حدود 

گ است. در  نقش آنها در ساختار آموزش و پرورش بسیار کم رندهند، اما  ها تشکیل می آموزش و پرورش را خانم 
اشاره شده است و قانون ما هم نسبت به حقوق همه جانبه زنان تاکید دارد و  های امامین انقلاب به مقام زن صحبت 

 .های کشور توجه شوداین مسئله باید در سیاستگذاری 

ه ای است که  انه تاکید کرد آموزش و پرورش نیازمند فهم زنان سجادمهدی زاده با انتقاد بر کمبود تولید فکر و فهم زن
شود. ایشان پیرامون بی تولید کند و این مسئله لزوماً با حضور زنان حل نمی   بتواند محتوای متناسب با کتب رسمی

محیط  ای در جهت آماده کردن دانش آموز برای  عدالتی جنسیتی در آموزش و پرورش بیان کرد: آموزش و پرورش خدمه 



باشیم در آموزش و  عدالت جنسیتی پیاده نشده است تا انتظار داشته  شغلی است. اساساً در جامعه و فضای شغلی،  
 .پرورش عدالت جنسیتی اجرا شود

ابراهیم راستیان با تکیه بر فهم صحیح حکمرانی مردمی و شناخت انواع تنوعات در جامعه، آشکارترین نوع تنوعات را 
ورش قرار گرفته است. ایشان با اشاره به برخی  ه متأسفانه مورد بی مهری و غفلت در آموزش و پرجنسیت معرفی کرد ک 

ها که دوران  های جنسیتی مثل ساعات کاری مشابه معلمان زن و مرد و عدم توجه به دهه سوم زندگی خانم ز ناعدالتی ا
این است که باید نهادی در بدنه آموزش و   ها است افزود: مسئله اصلیازدواج یا دوران بارداری و بچه داری خانم 

توانند ها باشند چرا که بهتر می محور این نهاد باید خود خانم  باشد که به این مسائل ساختاری زنان فکر کند و   پرورش
ها اعمال کنند، هر چند حضور مردانی که در این زمینه خوش  گذاری اقتضائات روحی و جسمی خودشان را در سیاست 

 .د هم بسیار لازم و ضروری استفهم هستن

 در برنامه درسی  ناعدالتی جنسیتی

توان های دختران روی کتب درسی نمی مشاور وزیر در امور زنان با انتقاد بر این موضوع که با افزایش تعداد عکس 
باشند درحالیکه    آموزان مهمتواند در زندگی دانش های زندگی می عدالت جنسیتی را احیا کرد، تاکید کردند: کتاب مهارت 

لط بر محتوای این مباحث ندارند، شود و بعضاً معلمانی که تساین موضوع داده نمی متأسفانه در مدارس اهمیتی به 
 .گیرند تدریس این درس را به عهده می 

 های اجتماعی بیان کرد و افزود:عضو هئیت علمی دانشگاه تغییر در کتب درسی را بسیار کار سخت همراه با حساسیت 
یم هیچ حرفی  رسولی هر چقدر به عملیات و تدوین کتب درسی می در سند تحول به اجمال مباحث جنسیت وجود دارد 

وجود ندارد. چراکه در کلیات جنسیت سخن زیاد است ولی ناظر به تدوین کتب و اقتضائات تدوین کتب مباحث علمی  
اساساً  ما نه تنها دختران نیست بلکه پسرانه هم نیست. شود. ایشان تاکید کردند برنامه درسیقابل اجرا بسیار کم می 

ت به پسران در حوزه تألیف کتب رخ داده است که باید به اقتضائات هر دو  بی عدالتی هم نسبت به دختران و هم نسب 
 .جنس توجه شود تا عدالت جنسیتی احیا شود

چهار مؤلفه اصلی هدف، محتوا، روش و  مسئول گروه مدرسه مرکز رشد با تفکیک بین برنامه درسی و کتب درسی،
سفانه در حوزه اهداف هیچ کلان هدفی در حوزه تعلیم و تربیت  را در برنامه درسی تبیین کرد و اضافه کرد: متأارزشیابی  

رسمی دختران ترسیم نشده است. تا زمانی که نتوانیم مشخص کنیم هدف تربیت دختران در جمهوری اسلامی ایران 
ع قیقاً باید مشخص کنیم در حوزه خانواده و اجتماماند. دحوزه برنامه درسی دختران بی نتیجه می  چیست، طراحی در 

چه انتظارهایی از زنان وجود دارد تا بتوان متناسب بر آن انتظارات اهداف جزئی و عملیاتی طراحی کرد و بینش و  
 .های دختران را ناظر به آن اهداف تقویت کردگرایش و مهارت 

آموزش را توانیم اقتضائات جنسیتی در فرآیند و ریاضی می توانیم حتی کتاب علوم های کتاب درسی می حوزه  در تمام 
های ششم  رعایت کرد. در برخی از کتاب که این مسئله بسیار واضح است. مثلًا کتاب کار و فناوری که کتاب رسمی پایه 

این  ظ کرد که متأسفانه اکنون هیچ تمایزی جنسیتی درتوان این اقتضائات جنسیت را لحا تا نهم است به راحتی می 
 .کتاب وجود ندارد

های متفاوت از نهادهای مختلف عامل نرسیدن به برنامه  بندی مباحث خودشان فرمودند: سیاست امامی رضوی در جمع 
مسائل این  واحد در حوزه جنسیت است. نهادهای دیگر در جمهوری اسلامی باید بازوی آموزش و پرورش باشند تا 

گیرد، حل این بسیار  شود. تا زمانی یک نهاد مردمی فرا وزارتی شکل ن  وزارت خانه مخصوصاً در حوزه جنسیت حل
 .سخت و دور است



های جامعه را برای ایجاد عدالت جنسیتی مهم دانست و بیان کرد ما در تعداد مهدی زاده ایجاد عدالت در همه لایه 
 .ت جنسیتی سخت خواهد بودتا در این مسائل عدالت بوجود نیاید ایجاد عدال  معلمان و مدارس کمبود داریم و

های میانی با پشتوانه مردمی جدی ترین راهکار برای احیا مسئله جنسیت در آموزش و راستیان، شکل گیری حلقه 
شود، ن اداره می های مردمی که با محوریت نخبگان و معلماپرورش معرفی کرد. از نظر ایشان هرچقدر دولت از جریان

حدود یک سالی است که مجمع شود. ایشان در پایان افزود: زه جنسیت بیشتر می حمایت کند، امید به تحول در حو 
فردا شکل گرفته است. فردا مخفف فعالین رشد دختران ایران اسلامی است که با حضور فعالین و کنشگران و مجموعه  

توانیم به روزهای خوب در  ها حمایت کند می ارت خانه و دولت از این جریان کند و اگر وزداران تربیت دختر فعالیت می 
 .ارتر باشیمحوزه تربیت دختر امیدو
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منظر نهج البلاغه« تالیف حجت الاسلام اخوان حریری به  ب »موانع حکومت دینی از  نشست نقد و نظر علمی کتا 
 .میزبانی معاون پژوهش حوزه علمیه اصفهان برگزار شد 

ونظر علمی کتاب موانع حکومت دینی از منظر نهج البلاغه به تألیف حجت الاسلام مجتبی اخوان حریری،   نشست نقد 
 .در مرکز مدیریت حوزه علمیه اصفهان برگزار شد به مناسبت هفته کتاب و کتابخوانی 

اهمیت   در ابتدا حجت الاسلام والمسلمین محسن جلالی، معاونت پژوهش حوزه علمیه استان اصفهان در خصوص 
کتاب و کتابخوانی و توجه عموم مردم و خاصه حوزویان به امر مطالعه گفت: باید اهمیت کتاب به صورت منظم  

 .ای علمی مطرح و تبیین شودومستمر درجامعه ونهاده

ن  وی با بیان اینکه باید همه آگاه شوند، هیچ کالای علمی وفرهنگی جای کتاب را نمی گیرد، گفت: دراین راستا، همچنی
 .اهمیت نقد برای تعالی، پیشرفت وتوسعه کتاب توصیه می شود

های تازه  تر به کتاب به خصوص کتاب معاون پژوهش حوزه علمیه استان اصفهان تاکید کرد: نقد کتاب سبب توجه بیش
 .نشرخواهد شد 

نظر یک کتاب باید  در ادامه، حجت الاسلام رسول ملکیان اصفهانی در مقام داور جلسه نقد و نظر علمی گفت: نقد و
مسائل فنی، چاپ وطراحی  -براساس سه محور، نخست ساختار کتاب ازنظر علمی، دوم محتوای علمی کتاب و سوم 

 .ا رعایت اخلاق و آداب اسلامی و انصاف شکل بگیردکتاب همراه ب

نع حکومت دینی از  سپس حجت الاسلام احمد فعال، استاد موسسه تخصصی نهج البلاغه در بیان نقد علمی کتاب » موا
  البلاغه «، اظهار کرد: اهمیت علمی و ثواب عبادی و ایمانی درپرداختن به موضوعات مرتبط با نهج البلاغه ازمنظر نهج 

 .نکات ضروری شرایط حال حاضر است

»  وی مظلومیت نهج البلاغه را همچون خالق آن حضرت امیرالمومنین علی)ع( دانست و اذعان کرد:از نقاط قوت کتاب
موانع حکومت دینی از منظر نهج البلاغه « می توان به اهمیت پرداختن به نهج البلاغه در حوزه و دانشگاه، پرداختن به  

البلاغه، انتخاب موضوع کاربردی کتاب یعنی »موانع حکومت دینی از منظر نهج البلاغه «، استفاده از   حوزه عمومی نهج
 .دسخنان حضرت در تمام کتاب اشاره کر

د کتاب »موانع حکومت دینی از منظر نهج البلاغه«، بهره مندی از نظرات شخصیت ها در نمایه آخر کتاب به عنوان ناق
ش مردم در محتوای کتاب، روحیه مثبت مؤلف درنگارش کتاب، تأثیر مثبت سوابق و  امری پسندیده،توجه به نق 

 .ر نقاط قوت کتاب برشمرد از دیگهای اجرایی و اجتماعی مؤلف درشکل گیری این کتاب فعالیت 
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 وی در توضیح پیشنهادات خود نسبت به کتاب مطرح کرد: باید تعریفی از حکومت دینی در کتاب ارائه شود، رفع عدم 
ی  تناسب سازی اسم کتاب با بعضی ازمحورها، تقویت ویراستاری کتاب، تعریف واژه های اصلی و کلید واژه ها و بعض

 .شتر استفاده شودنمایه ها مثل آیات وروایات بی

در بخش پایانی نشست نقدو نظر، مولف کتاب حجت الاسلام مجتبی اخوان حریری نسبت به چگونگی تالیف کتاب  
ه کرد و گفت: وقتی درباره موضوع کتاب تحقیق و جستجو کردم، مشاهده کردم، کتابی در این موضوع  توضیحاتی ارائ

 .رش زدم براساس وظیفه دست به نگاتالیف نشده است، لذا 
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شناسی سیاسی انقلاب اسلامی« با ارائه جناب هه ی و جهاد تبیین با تاکید بر شبنشست علمی با موضوع » جنگ روان 
مجازی، در مدرسه علمیه حضرت نرجس سلام الله علیها آقای دهقانی با حضور اساتید و طلاب به صورت حضوری و 

 .بیرجند برگزار شد 

  با  رابطه  در السلام  علیه سجاد  امام  از  میکلا به اشاره با دهقانی آقای جناب نشست  این در  جنوبی خراسان علمیه حوزه 
  همیشه  رهبری  معظم مقام   داشت: اظهار  کنند، سکوت کهاین برای   نه  گفتن سخن  برای رستادف را  پیامبران خداوند  اینکه
 صورت   انقلاب در  که خدماتی برشمردن از؛  است عبارت  ایشان  اندیشه در تبیین  بال دو و اند داشته  تأکید  تبیین  بحث  به

 .گیرد  صورت  جدی همت امر این در  است لازم  لذا  مشکلات، و موانع  و  هاچالش  بیان  و است گرفته
  کنیممی   استفاده روانی جنگ از گاهی فردی  رفتارهای   در نیز ما  و  است انسان  تولد  بدو  از روانی  جنگ پیشینه   افزود: وی
 .است اسلام  تاریخ  در نیروا های جنگ از نمونه یک   صفین جنگ در  هاقرآن  کردن نیزه  سر بر  و

  در هدف  که  چرا است،  هدف در  تفاوت  اولین گفت: و  کرد  اشاره فیزیکی  جنگ و  روانی جنگ تفاوت به   ادامه در  ایشان
  به  مقابل  طرف  کردن  وادار بلکه  نیست؛   کردن  نابود  روانی جنگ هدف اما است مقابل طرف کردن نابود فیزیکی جنگ
  هستند  هارسانه   روانی جنگ در  ابزار ترین  اصلی که است آن ابزار  در تفاوت  دومین  و پسنددمی   که  است رفتاری
 .هستند  طرفینی  و فراگیر  که  امروز هایرسانه   خصوصا
  جنگ به اقبال افزایش علل جمله  از گفت: چیست؟  روانی جنگ به اقبال افزایش دلیل  اینکه به پاسخ در دهقانی استاد
 .کرد اشاره روانی،  جنگ پذیریدسترس  و روانی  جنگ بیشتر کارآیی سیک،کلا جنگ زیاد  تلفات به؛  توانمی  روانی 
  هاآن از  یکی  که است  بوده  روبرو  متعددی هایچالش  با  اسلامی  انقلاب فزود: ا ایران در روانی  جنگ ابعاد  پیرامون  وی
  سیاسی، ادی،اقتص مختلف؛  هایحوزه  در را  روانی جنگ  دشمنان نرسید   نتیجه  به جنگ چون  و بود تحمیلی  جنگ

 .زدند   کلید  و...  زنان  فرهنگی،
  در  زنان   گسترده  حضور این و دارند  حضور مختلف هایعرصه   در  زنان  ایران جامعه  در داشت: ابراز  دهقانی آقای جناب
  بی حضور  ترویج فمینیستی، تفکرات ترویج است، شده زمینه  این  در هایی آسیب  بروز به   منجر خود اجتماع سطح
 جنگ  از  هاییبخش  سفید  ازدواج مانند  اجتماع در مردان  و  زنان حد  از خارج روابط  تبلیغ  و اجتماع در زنان ضابطه
 .تاس دشمن روانی 
  بلکه نشده،   معروف  هنجار خاطر  به  که کسی یعنی  سلبریتی گفت:  و کرد اشاره روانی جنگ  در ها  سلبریتی نقش  به وی
 .کند می  استفاده  روانی  جنگ در سلبریتی ابزار  از دشمن است،  شده معروف   اجتماعی ناهنجاری  خاطر به



  روش نمایی،کوچک  روش  سازی، برجسته  روش  گفت:  و پرداخت   روانی جنگ  هایروش   بیان  به پایان در  ایشان
  سیاسی، یجبهه  نوع  یک ایجاد برای هااین  یهمه  که  هستند   روانی جنگ  هایروش  جمله  از دروغ،  و جعل  و برچسب
  حمله یک  با لذا  است، قله)رهبری(، گرفتن قرار هدف و کشور   سیاسی  سیستم  به حمله  یاسی،س سیستم به آوردن فشار
 تبیین جهاد آن حلراه   که ببرند   بین از  درون از را  اسلامی  نظام  خواهند می  که روبروست زهامر یهمه  از  جانبه  همه
 .است
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جهانی در نشست علمی ظرفیت های فلسفه اسلامی برای معرفت شناسی معاصر که به مناسبت روز  «»حسن سید عرب تردک 
فلسفه توسط گروه معرفت شناسی و علوم شناختی پژوهشکده حکمت و دین پژوهی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی برگزار 

کانت ناظر به گرایش عمومی به سطح مخالفت با واقع گرایی است  شد، گفت: دو دیدگاه متفاوت بین فلسفه اسلامی و فلسفه 
ن موضوع تمایل داشته اند اما در فلسفه اسلامی به ویژه بعد از مرحوم ملاصدرا به این که در فلسفه کانت و تحلیلی کمتر به ای

 مسئله بیشتر پرداخته شده است

افزود: حوزه منطق یکی از مظروف هایی است که  یشه اسلامیعضو هیئت علمی دایره المعارف اسلامی پژوهشگاه فرهنگ و اند
د مطرح کند و مباحث مربوط به ادراک حسی و عقلی و به ویژه ادراک حسی را فلسفه اسلامی در حوزه معرفت شناسی می توان

 .که در این باره مباحثی شده را مطرح می کند

ه شناخت عقلی در بحث شناخت مسئله ای است که ابن سینا وی خاطرنشان کرد: دو قسم ادراک حسی و ادراک عقلی به ویژ
قلا به معنای اختلاف در احکام عقل است یا نه که این موضوع را رد می کند. اشتباه رح کرده مبنی بر اینکه آیا اختلاف احکام عمط

 .ستناد کرددر بکارگیری عقل را برخلاف بسیاری از مباحث معرفت شناسی جدید معاصر نمی توان به ضعف عقل ا

تی جناب شیخ از علم یقین حجت الاسلام سید عرب خاطرنشان کرد: در حوزه شناخت هم مباحث بسیار مهمی مطرح شده که وق
 .بحث می کند، این گزاره با نقیض گزاره دیگری قابل اثبات است. علم یقینی را در معرفت شناسی معاصر کمتر می بینیم

مان مسلمان درباره ماهیت ادراک به عنوان بهترین بعد مسئله ماهیت ادراک است که حکی حجت الاسلام سید عرب افزود: جنبه 
ل برای اثبات صور مثبوته دانسته اند. تجرد علم و اتحاد عاقل و معقول به نحوی در علم و نفس مطرح می شود و کامل ترین دلی 

 .که شباهت بسیار کمی معرف شناسی کنونی با این مباحث دارد

نوع فلسفه با طرح این سوال که فلسفه اسلامی به چه معنا است، گفت: دو  «دکتر »مهدی عباس زاده این نشست،در ادامه 
اسلامی داریم یا می توانیم داشته باشیم؛ فلسفه موجود و محقق آنچه که در طول تاریخ تحقق یافته و دیگری فلسفه اسلامی 

ه تقسیم می شود؛ فلسفه اسلامی متقدم و متاخر به ویژه فلسفه مطلوب است. فلسفه اسلامی موجود خود نیز به دو دست
 .اسلامی معاصر
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ا بیان اینکه معرفت شناسی به معنای اعم است یا نظریه معرفت که در آنجا از شکاکیت وارد نمی شود و ب این استاد فلسفه
 .ی و ادراکی نفس بحث می کنندفلسفه اسلامی به معنای عام بیشتر نسبت دارد. در مباحث نفس شناسی از قوای شناخت

برای معرفت شناسی معاصر گفت: مغرب زمین بعد از  نیز در نشست علمی ظرفیت های فلسفه اسلامی «دکتر »ابراهیم دادجو
کانت مابعدالطبیعه را بدون معرفت شناسی ارایه کرده است و این در حالی است که در فلسفه اسلامی معرفت شناسی و 

 .یم کردریم و باید این سوال را پاسخ دهیم که با معرفت شناسی معاصر چه برخوردی با فلسفه اسلامی خواهمابعدالطبیعه را دا

خاطرنشان کرد: در گام نخست باید فلسفه اسلامی را به روز کنیم و در  عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
گرا و اگر بحث را به ما بعد الطبیعه برگردانیم، باید بازشناسی کنیم چه مقابل فلسفه غربی بگوییم که ما رئالیسم هستیم و واقع 

 .علمی داریم و چگونه می خواهیم وارد بحث فلسفه شویم ما بعد الطبیعه و بحث

وی افزود: در حال حاضر فلاسفه اسلامی در عرصه فلسفه اسلامی و معرفت شناسی که فعالیت می کنند از معرفت شناسی مغرب  
نش آنها بهره می برند، این ه می برند که یا انسجام گرا یا شبکه گرا و یا پارادایم گرا هستند. وقتی اندیشمندان ما از دازمین بهر

 .نامش مواجهه نیست بلکه خودباختگی فلسفی است 

نیم. از طرفی تفکر دکتر دادجو تصریح کرد: ما تاریخ تفکر فلسفی از دوران نیوتن و هیوم به بعد یک تاریخ فلسفی ذات گرا می دا
را است، بنابراین تفکر فلسفی مغرب زمین سر سال اخیر به بار نشسته است و می گوید ضد ذات گ 40ذات گرایی مغرب زمین در 

 .از نسبیت در آورده است و اگر ما هم بخواهیم تابع آنها باشیم، ما نیز نسبی گرا خواهیم شد

سال ذخیره  40مین کمک بگیریم و از ساله اخیر مغرب ز 40امروزی کنیم و از تفکر وی تاکید کرد: ابتدا باید فلسفه اسلامی را 
اده کنیم چرا که چاره ای جز بهره برداری نداریم. از این طریق علم النفس ما و معرفت شناسی مان هم امروزی علمی آنها استف

واجه شویم و می توانیم برای معرفت شناسی  می شود و با این اردوگاهی که تشکیل می دهیم، می توانیم با فلسفه غربی م
 .جدید حرف بزنیم و راهکار ارایه دهیم

پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی افزود: چون بنیان های ما بعد الطبیعه ما ذات گرایانه و قوی است و از  عضو هیئت علمی
ستیم و می توانیم از ذات گرایانه جدید در عرصه طرفی بنیان های فلسفه اسلامی از آنها به دور است، با این مشکلات مواجه نی 

 .تر از معرفت شناسی غرب گرایانه و ذات گرایانه ارایه دهیم معرفت شناسی هم جلو بزنیم؛ بنابراین خیلی قوی

نیز در این نشست با اشاره به ظرفیت های فلسفه اسلامی برای مباحث  «حجت الاسلام والمسلمین دکتر »علیرضا قائمی نیا
ادراکات و تقسیم ادراکات یک ، ایشان از فت شناسی معاصر گفت: وقتی به اصول فلسفه علامه طباطبایی مراجعه کنیدمعر

سیستم معرفت شناسی ارایه می دهد؛ بنابراین باید بگوییم فلسفه اسلامی قابلیت ها و ظرفیت های زیادی دارد اما نوع  
 .پرداختن به مسایل معرفت شناختی بسیار مهم است

  

سئله شناسی داریم و می توانیم با این خاطرنشان کرد: سه نوع تقرب به م عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
سه رویکرد به مسئله معرفت شناسی بپردازیم. یک نوع رویکرد این است که با نگاه هستی شناختی به آن بپردازیم و معرفت 

وع رویکرد این است که مسایل هستی شناسی را بین الهلالین قرار دهیم و خود شناسی را تابع هستی شناسی کنیم. یک ن
 .را بررسی کنیم. رویکرد سوم که امروزه خیلی طرفدار دارد، رویکرد انتقادی استمعرفت 

کنیم یا حجت الاسلام والمسلمین قائمی نیا گفت: با توجه به نوع مسئله ای که وجود دارد، باید ببینیم از هستی شناسی شروع 
سنخش معرفت شناسی است. یکی از تفاوت درصد مسایلی که در دنیای امروز فلسفه مطرح است، نوع و  99معرفت شناسی؟ 

 .های عمده ای که بین معرفت شناسی قبل و بعد از انقلاب اسلامی وجود دارد، رویکرد اعتباری است

معرفت شناسی اسلامی به معنای دقیق کلمه تاسیس نشده وی تصریح کرد: در مورد معرفت شناسی معاصر باید بگویم هنوز 
ر دو جنبه دارد و توجه به آن دو بسیار اهمیت دارد. توصیفی بودن آن یعنی عناصر، مولفه ها که معرفت شناسی معاص است چرا

شناسی توصیفی  و ساختار معرفت، منابع معرفت، اقسام معرفت و درونی و بیرونی بودن را مطرح می کند که بیشتر به معرفت
تبدیل شده که در حوزه های مختلف از آن کمک گرفته شده  می پردازد اما معرفت شناسی معاصر به ابزار انتقادی بسیار تنومندی

 .است



حجت الاسلام والمسلمین قائمی نیا تصریح کرد: جریان های مختلفی وجود دارد که دل بخواهی ایجاد نشده است. نسبیت 
نسبیت گرایی ها  نوع باشد. برخی از 300اسلامی به بیراهه رفتن است چرا که خود نسبیت گرایی شاید  گرایی درباره فلسفه

 .نامطلوب است. تقرب فیلسوفانه در فضای علمی ما نسبت به مباحث فلسفی وجود ندارد

ت. معرفت شناسی وقتی وی ادامه داد: معرفت شناسی اسلامی اگر هم تاسیس شده باشد، هنوز به جایگاه انتقادی نرسیده اس
و جامعه را حل کند. ما هنوز از ظرفیت های فلسفه اسلامی به  ارزش می یابد که کاربردی باشد و بتواند مشکلات علوم انسانی

 .روز نتوانسته ایم استفاده کنیم

اسی معاصر اسلامی حجت الاسلام والمسلمین قائمی نیا با اشاره به ویژگی های معرفت شناسی معاصر اسلامی گفت: معرفت شن
ت یعنی سبک و سیاق دکارتی دارد، فردگرایانه است، ایزوله  انتزاعی است و ایزوله شده و معرفت در آنها به معنای دکارتی اس

 .شدن از نتایج علوم از دیگر ویژگی های معرفت شناسی معاصر اسلامی است و خصلت بینا رشته ای ندارد

لیلی است. به اعتقاد من معرفت شناسی  که امروز رایج است، معرفت شناسی تح وی ادامه داد: معرفت شناسی غرب آنچه
اگر بخواهد در دنیا قابل عرضه شود باید به همه اضلاع توجه کند، به گذشته خود و میراث بزرگان توجه کند و هم به اسلامی 

 .جریان های فلسفی و تحلیلی و قاره ای توجه کند و از آنها استفاده نماید
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به مناسبت سالروز ارتحال علامه طباطبایی)ره( و روز   ”فلسفه در المیزاننشست علمی با موضوع “نقش تفسیری  
توسط گروه فلسفه پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی به صورت حضوری و مجازی برگزار شد. این   جهانی فلسفه

عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی؛   سلام والمسلمین رودگر، نشست علمی با حضور حجت الا
عضو هیات علمی گروه عرفان پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی به عنوان ارائه   بهرام دلیر؛  الاسلام و المسلمینحجت 

 .به عنوان ناقد دنبال شد  سیدمحمد طباطبایی  دهنده و حجت الاسلام والمسلمین

سلامی در نشست عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه ا «مین »محمدجواد رودگرم والمسلحجت الاسلا
تفسیری فلسفه در المیزان گفت: علامه طباطبایی از درخشش خاصی در عرصه معرفت اسلامی در ابعاد مختلف  

 .برخوردارند 

ی جزو محکمات است و به عنوان یک عالم  وی ادامه داد: علامه طباطبایی به لحاظ فکری و معرفتی درحوزه فقه اسلام 
دارای اندیشه های بلند و عمیق و آثار بسیار ارزشمندی است که یکی از آن آثار و  . معیار در این حوزه ها مطرح هستند 

عنوان کتاب علامه طباطبایی »المیزان فی تفسیر القرآن« است که به تعبیر استاد شهید مطهری فقط از رهگذر دانایی و  
نگاه های برزخی علامه طباطبایی این متداول قرآنی و تفسیری نوشته نشده بلکه از الهامات و افاضات الهیه و آن علوم  

تفسیر شکل گرفته و آیت الله جوادی آملی، تعبیری دارد در باب المیزان که المیزان قیم التفاسیر است یعنی همه تفاسیر  
 .متکی به المیزان خواهد بودسابق به نوعی مندرج در المیزان و تفاسیر آتی  

یر المیزان نقش بسیار مهم و ممتاز و استثنایی در میان همه تفاسیری  حجت الاسلام والمسلمین رودگر ادامه داد: تفس
که تا کنون نوشه شد، برخوردار است. علامه حکیم برحسته و فیلسوف تمام عیار بود یک عنوان بینادانشی و بینا رشته  

 .حت عنوان نقش تفسیری فلسفه در المیزانای هم انتخاب شد ت

در المیزان از ابتدا منطق و روش تفسیری خود را مشخص کردند و در عین حال  وی افزود: همه می دانیم که علامه
تفسیر آیه به روایات به صورت مستقل و آنگاه مباحث موضوعی مختلفی را از دل قرآن استنباط کردند و در اختیار ما  

زان داشت یا نه؟ اگر  در اینجا این مطرح است آیا فلسفه اسلامی، حکمت نقشی در ساحت تفسیری المیقرار دادند. 
داشت به چه صورت بود؟ علامه چگونه از فلسفه برای تفسیر قرآن و از آیات بینه برای تولید معارف فلسفی استفاده  

 .وجود دارد کرده است. نقش دوجانبه و دیالکتیکی بین آیات و بینات قرآن و فلسفه
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و هیأت علمی گروه عرفان پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه  بهرام دلیر، عض  حجت الاسلام  ؛ بنابراین گزارش در ادامه نشست
داشت یاد و خاطره مرحوم علامه طباطبایی، گفت: حضور فلسفه فقط نباید در تفسیر مورد بحث  ضمن گرامی  اسلامی

هایی که در حوزه  … هم باید بحث شود ولی متاسفانه امروز رشته باشد بلکه حضور فلسفه در اخلاق و عرفان و  
ها فقط در گوشه فیضیه محصور شده است و گویی  ر عرصه نظر و عمل مورد جفاست زیرا برخی از این رشته خوانیم د می 

 .هیچ کاربردی در فضای بیرون ندارد

ه نیست، اصول گفتمان و روابط اجتماعی، روابط  ام اصول فقط اصول فقحجت الاسلام دلیر بیان کرد: بنده بارها گفته 
کند بلکه هرکجا مفاهیم  اصول الفاظ فقط الفاظ اسلامی و دینی را برای ما روشن نمی هست و  الملل و حقوق هم بین

شناسی است  مبین و مقید و مجمل و عام و خاص و … هست اصول هم هست و فلسفه هم هر کجا بحث از هستی 
 .شود  اضرتواند ح فلسفه هم می 

درون حوزه هم مشکل داریم و افرادی با عرفان و   شناسی، دانش جهانی و بار جهانی دارد ولی ما دروی افزود: هستی 
تواند حاضر باشد و فلسفه حتی  کنند. معتقدم هر کجای دنیا بحث از معنویت است عرفان هم می فلسفه مخالفت می 

 .تواند در فقه هم حاضر باشد می 

است، اظهار کرد: علامه،   طباطبایی در عین مفسر بودن، فقیه و اصولی و فیلسوف هم بوده اینکه علامه  دلیر با بیان
جلد المیزان گاهی »بحث فلسفی« دارد؛ او مباحث فلسفی   ۲۰فلسفه را عینا در خدمت تفسیر خود قرار داده است و در  

 مباحث او فلسفی است نه مخلوط با مباحث علوم را کاملا مرتبط با آیات آورده است و وقتی بحث فلسفی دارد کاملا
 .دیگر

عرفان پژوهشگاه، اظهار کرد: مباحث فلسفی در المیزان دو بخش است؛ یکی بخش عام و  عضو هیأت علمی گروه  
صفحه مباحث مستقل فلسفی اوست بدون اینکه مباحث عقلی در ذیل آیات را استخراج کنیم که   ۱۶۰دیگری مستقل؛ 
 .ن استآنها هم فراوا

 مباحث فلسفی سوره حمد 

ر سوره حمد، اضافه کرد: ایشان در این سوره به بیان عقلی این مسئله  وی با اشاره به بحث فلسفی علامه طباطبایی د 
شود. ایشان در بحث فلسفی در مورد آیه اول سوره  پرداخته که هر حمد و ثنایی در عالم هستی به حمد خدا ختم می 

مه به خاطر  های عقلی قائم است بر اینکه استقلال معلول در ذاتش و در تمامی شئوناتش هحمد آورده است؛ برهان 
ای از هستی علتش است بنابراین اگر برای حسن جمال حقیقی باشد کمال آن برای  علت است و هر کمالی که دارد سایه 

از این است که موجود با وجود  شود و حمد و ثنا عبارت الوجود داست زیرا همه علل به او منتهی می خداوند واجب
 «. … خودش کمال موجود دیگری را نشان دهد 

عضو هیأت علمی گروه عرفان پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی اظهار کرد: مخاطب این سخن علامه حتی ملحدین 
 .گیرد زیرا زبان جهانشمول است و مختص شیعه و سنی و مسلمان و مسیحی و … هم نیسترا هم در بر می 

اكَ نَعْبُدُ  وی اضافه کرد: همچنین در تفسیر عبد پرداخته و آورده است: عبد به معنای انسان یا  به بیان فلسفی کلمه   إِيَّ
هر موجود دارای شعور است اگر معنای کلمه را تجرید و خصوصیت انسانی را از آن جدا کنیم هر مملوکی که مِلک غیر  

حْمَنِ عَبْدً عور، عبد می باشد و به این اعتبار همه موجودات با ش ا؛ هیچکس در  شوند و قرآن به همین اعتبار فرمود آتِي الرَّ
آسمانها و زمین نیست مگر اینکه با عبودیت به سوی رحمان خواهند آمد. هر چیزی که شعور تسبیح حضرت حق را 

 .دارد مِلک اوست و خدا مالک و ماسوی الله مملوک او هستند 

 عبودیت واقعی 



ه او درست معنا نکرده : جوهری گفته اصل عبودیت به معنای خضوع است ولی از منظر علام ر بیان کرداین پژوهشگ 
است بنابراین در نگاه او عبد نشانه مملوکیت است. علامه طباطبایی با نوع نگاه فلسفی خود عبودیت را به معنای  

سازد؛ از این جهت در آیه شریفه  شرک نمی  بودن با استکبار و مملوکیت درنظر گرفته است لذا معتقد است که مملوک 
ذِينَ يَسْتَكْبِرُ  مَ دَاخِرِينَ«؛ كسانى كه از پرستش من كبر مى  »إِنَّ الَّ ورزند به زودى خوار در  ونَ عَنْ عِبَادَتِي سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّ

شود شریک قرار دادن معلوم می آيند و در مورد شرک فرمود احدی را شریک در عبادت خداوند نگیرید. البته دوزخ درمى  
 .از آن نهی فرموده است برای مالک را امری ممکن دانسته ولی به شدت

دلیر افزود: مرحوم علامه در ذیل این آیات بین عبودیت عبد در برابر مولا و عبودیت بندگان نسبت به خدا بیاناتی دارد  
. بنابراین عبادت وقتی عبادت واقعی است که عبد در  که همگی فلسفی است و زبان آن برای همه افراد قابل فهم است

 .شد و وقتی کامل است که به غیرخدا و به دیگری مشغول نباشد عبادتش خضوع داشته با

الغیر آمده دوری از مَن  عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی تصریح کرد: اینکه آیه به صیغه متکلم مع 
فلسفی داریم که  ه این نکته اشاره دارد که مقام عبودیت با دیدن خود فرق دارد. یک قاعده مَن کردن و استکبار است و ب 

لا مؤثر فی الوجود الا الله؛ سهروردی گفته است هر چه نورالانوار است و هرقدر به نورالانوار نزدیک شود نورانی شده و 
ی هرچه به حق نزدیک شود قویتر و هر قدر  هرقدر دور شود به سمت تاریکی رفته و ملاصدرا هم گفته است هر وجود

 .تر خواهد شد دور بیفتد ضعیف 

 گرایان د علامه بر حس نق

دلیر در مورد سوره بقره هم گفت: مرحوم علامه در ذیل آیات ابتدایی سوره بقره یک بحث فلسفی دارد و آن اعتماد به  
که به حس در نیاید قابل اعتبار نیست و  گرایان است؛ برخی معتقدند هر چیزیغیر ادراکات حسی و پاسخ به حس 
وده است که آیا جایز است انسان به غیر از ادراکات حسی یعنی مبانی عقلی اعتماد علامه به آن پاسخ داده است؛ فرم

کند؟ و این مسئله خود محل معرکه آراء دانشمندان غربی است و متاخرین از دانشمندان غربی روی آن پافشاری  
 .اند ا جایز دانسته اند و هر دو ربیشتر متقدمین قبلی فرقی بین ادراکات عقلی و حسی نگذاشته اند وگرنه  کرده 

اند برهان علمی شانش اجل وی اضافه کرد: مثلا دیوید هیوم همین ادراکات حسی را دنبال کرده است و یا برخی گفته 
شود. علامه به  حسوس است شامل نمی از آن است که پیرامون محسوسات اقامه شود و محسوسات را بدان جهت که م

 .آراء غربیان پرداخته استشناسی به نقد لحاظ فلسفی و معرفت 

وی افزود: در این بحث همچنین به سوفسطائیان که قبل از سقراط بودند تعریض زده و آنهایی را که به واقعیت تن 
 .در فلسفه بحث کرده است دهند مورد نقد جدی قرار داده است. جالب اینکه بحث سوفسطائیان رانمی 

ای که هنوز پشت و روی دوست خودش را نشناخته است، این معنا را  اده دلیر بیان کرد: علامه گفته است که انسان س
یابد که از هر چیزی عین خارجی آن را درک کند بدون اینکه توجه داشته باشد علم واسطه میان او و آن در خود می 

 .وفسطائیان همواره منکر هستند موجود است و این واسطه را س

برای استخراج مباحث فلسفی از تفسیر المیزان لازم است و نتایج مفیدی در  وی افزود: یک پروژه تحقیقی و پژوهشی  
 .کمک فلسفه به تفسیر خواهد داشت
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توسط ی در سالن جلسات ساختمان شهید سلیمانی اساس سیاستهای کلی نظام ادارنشست تحول در نظام اداری بر 
 .مؤسسه پژوهشی فرهنگی انقلاب اسلامی، دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت الله خامنه ای برگزار شد 

  های کلی نظام اداری ظهر امروز با حضور یاسر جبرائیلی رئیس مرکز نشست تحول در نظام اداری بر اساس سیاست 
ز آموزش مدیریت دولتی، رفیع زاده معاون های کلی نظام، میری رئیس مرک ارزیابی و نظارت راهبردی اجرای سیاست 

نوسازی اداری سازمان امور استخدامی کشور، عطاردی معاون حکمرانی الکترونیک و هوشمند سازی نظام اداری،  
یقات حقوق شهروندی معاونت حقوقی ریاست  رضائیان چهره ماندگار علم مدیریت و غمامی معاون آموزش و تحق

تمان شهید سلیمانی مؤسسه پژوهشی فرهنگی انقلاب اسلامی برگزار شد و دعوت  جمهوری در سالن اجتماعات ساخ 
 های خود پرداختند.شدگان این نشست به بیان دیدگاه 

 
های کلی نظام با بیان ای سیاست در ابتدای این نشست سید یاسر جبرائیلی رئیس مرکز ارزیابی و نظارت راهبردی اجر

: رهبر معظم انقلاب مهمترین وظیفه رهبری در قانون اساسی را تعیین های کلی گفتتوضیحاتی در خصوص سیاست 
های اجرای را  ها، مجلس قوانین را، و دولت برنامه دانند و تاکید دارند پس از ابلاغ سیاست های کلی نظام می سیاست 
مل کنند و از آن ها عها باید در چهارچوب سیاست ها تنظیم کنند. یعنی دستگاه ن سیاست بایست در چهارچوب ایمی 

 منحرف نشوند. 

کنند، که  های اقتصاد مقاومتی را تشبیه به یک پازلی می ها را، مشخصاً سیاست وی افزود: رهبر انقلاب سیاست 
ها خارج  سیاست اقدامی صورت گیرد، بلکه دستگاه ها پر کنند، یعنی نه تنها نباید خلاف بایست، دستگاه قطعاتش را می 

 ها عمل کند. نباید اقدامی انجام دهند، بلکه فقط باید در چهارچوب این سیاست  از تکالیف سیاستی نیز 

های  های کلی نظام با اشاره به نگاه غلطی که نسبت به سیاست رئیس مرکز ارزیابی و نظارت راهبردی اجرای سیاست 
ب در دیدار اخیر خود با اعضای  بیند، اظهار داشت: رهبر حکیم انقلاآن را بعنوان یک پروژه اجرایی می کلی وجود دارد که 

ها ارائه فرموده و آن را یک مجموعه جهت دهنده به  دوره نهم مجمع تشخیص مصلحت نظام تعریف دقیقی از سیاست 
 های اجرایی خواندند.قوانین و برنامه 



های  یاست هفتم در مجمع تشخیص مصلحت نظام گفت: س های کلی برنامهتدوین سیاست  جبرائیلی با اشاره به فرآیند 
بند ابلاغ شده است که فرایندی طولانی برای آن در مجمع تشخیص طی شد، از اکثر دستگاه    ۲۶کلی برنامه هفتم در 

یر دولتی و قوه  های مختلف دولتی و غنظرخواهی شد، کمیسیون مشترکی با حضور وزرای مختلف، رؤسای سازمان 
 های کلی برنامه هفتم نهایتاً ابلاغ شد.نقلاب ارائه و سیاست قضائیه شکل گرفت و نهایتاً یک جمع بندی خدمت رهبر ا

های ابلاغی قبلی نیز وجود دارد. در حال حاضر  های کلی برنامه هفتم بعضاً ارجاعاتی به سیاست وی افزود: در سیاست 
ر بخواهیم یک  های کلی نظام اداری است. اگ اع به سیاست کی از ارجاعات مهم نیز، ارج بسته ابلاغی نافذ داریم. ی  ۳۷

بایست بگوییم آنچه  ابلاغ شد می  ۱۳۸۹های کلی نظام اداری که در فروردین ارزیابی منصفانه داشته باشیم از سیاست 
 که مطلوب هست، حاصل نشده است. 

ر برای سیاست،  ها، قانون و مقررات است، تصریح کرد: اگ ق سیاست جبرائیلی با بیان این موضوع که گلوگاه اصلی تحق 
توان به اجرایی شدن و تحقق سیاست امیدوار بود، چرا که سیستم اداری کشور طوری است که  تدوین شد می   قانون

  شود. لذا باید دید چه تحولی در قوانین و مقررات کشور مورد نیاز است کهمبتنی بر قانون و مقررات عمل می 
امه هفتم که عبارتند از هوشمندسازی و تحقق  های کلی نظام اداری با تاکید بر این چند بند مورد تاکید برنسیاست 

ها، رفع فساد و  دولت الکترونیک، حذف تشکیلات موازی و غیر ضرور، به روز رسانی قوانین و مقررات، اصلاح روش 
 های آن در مناسبات اداری، محقق شود. زمینه 

که از سوی مقام رهبری بیان  های کلی های اصلی سیاست ر ابتدای سخنان خود با بیان شاخصه رضائیان ددر ادامه 
مبناهایی از   دارای چندین شاخصه اصلی است که دارای  مقام معظم رهبری های کلی ابلاغیشده، اظهار داشت: سیاست 

 مایه انسانی و اجتماعی است. رامت انسانی، ارج نهادن به سر های اسلامی، ک قبیل ارزش 

هایی از سرمایه انسانی بیان داشت: سرمایه انسانی در واقع آن استعداد فردی است که در تک  وی با توضیح ویژگی 
ها و انگیزش هر  های مهارت اع است که در قالب تک افراد نهفته است و در واقع ویژگی فردی هر انسانی از افراد اجتم

این موارد با شغل افراد همسو باشد شرط اولی برای فرایند سرمایه انسانی خواهد بود. در   انسانی نهفته است. اگر
توان های مختلفی صورت گرفته است که به توانایی جسمی و ذهنی می ها دسته بندی ها و مهارت خصوص توانایی 

و بعلاوه بر این موارد استعداد لازم را ای دانش مربوطه و نیز تجربه را نیز داشته باشد گر کسی در یک زمینه اشاره کرد. ا
 توان گفت این فرد توانایی لازم را دارد. نیز همراه این موارد داشته باشد می 

شود.  اثر ممارست ایجاد می های هر فردی در های خود ابراز داشت: مهارت رضائیان در تعریف مهارت افراد در مسئولیت 
ریزی کند به مرور  ریزی وجود دارد. یعنی اگر کسی در امری برنامه مهارت برنامه ریزی داریم و یک دانش یک دانش برنامه 
آید که این مهارت حاصل تکرار و ممارست است که از شرایط اصلی موفقیت فرد  ریزی در او پدید می زمان مهارت برنامه 
 هد.توان کار مورد نظر به به نحو احسن انجام د لاقه فرد همسو شود می است که اگر با ع

وی با بیان ویژگی نگرش در راستای حسن انجام کار توضیح داد: ویژگی نگرش، حاصل تمام تجربیات ما است که  
اصلی در انتخاب   های فردی یکی از پارامترهایهای فرد تأثیر بسزایی را بگذارد. لذا ویژگی تواند در انتخاب فعالیت می 

توان گفت این ت، دانش، استعداد و نگرش لازم را داشته باشد می شغل و موفقیت فرد خواهد بود. یعنی اگر کسی مهار 
 توان به عنوان سرمایه انسانی معرفی کرد.فرد استعداد لازم را در امر محوله به او موفق خواهد بود و این فرد را می 

واقع هوش،   تماعی اظهار داشت: سرمایه انسانی دردر خصوص سرمایه انسانی و اج  این چهره ماندگار علم مدیریت
های سرمایه انسانی شمرد. سرمایه اجتماعی به  توان از ویژگی توانایی، مهارت، اعتماد به نفس، ابتکار عمل و علاقه را می 

 شود. اعتماد مشترک، سرمایه مشترک، علایق مشترک حسن نیت و مشترک داشتن شناخته می 
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ید کرد: در خصوص پیشبردهای سازمانی دو عامل  وی با بیان یک پیش فرض راهبردی در خصوص پیشبرد سازمانی تاک
مهم تأثیر گذار است. افراد به صورت فردی و جمعی بیشترین سهم را در موفقیت و ارتقا سازمان دارند که به طور کلی  

اجتماعی سرمایه مولدی است که حاصل این روابط است شامل  شود. سرمایهبه سرمایه انسانی و اجتماعی تعبیر می 
توانند در پیشبرد سازمان خود نقش مهمی را ایفا  ی و حسن نیت و اعتماد است که افراد با روش جمعی می روابط قو
 کنند.

 هوشمندسازی و تحقق دولت الکترونیک 

ری اظهار داشت: سیاست گذار هدف از  در ادامه عطاردی معاون حکمرانی الکترونیک و هوشمند سازی نظام ادا
الکترونیک را صرفاً فقط هوشمند سازی اداری بوده است. یعنی بحث هوشمند سازی  هوشمندی سازی و تحقق دولت 

فقط با نگاه عبور از پارادایم هدف گذاری کرده است. یعنی حرکتی که از گذشته بر زمین مانده است را با حرکت به سوی  
 ان و به پیش برد. حکمرانی هوشمند جبر

شت: در بحث حکمرانی و چیستی حکمرانی و استفاده از کلید واژه وی در خصوص تعریف و چیستی حکمرانی ابراز دا
حکمرانی، منظور فقط دولت، حاکمیت و اداره کردن نیست بلکه همه اینها برای جاری و ساری کردن و پیاده سازی در  

شده   نی طبق مطالعاتی که صورت گرفته است در پنچ طبقه مفهومی ارائه جامعه است. محدوده اعمال اراده و حکمرا
است. مورد اول حکمرانی به معنای قاعده گذاری، حکمرانی به معنای خود دولت، حکمرانی به معنای بازیگر در کنار دیگر  

اهند گرفت و این  بازیگران و در نهایت این که این حکمرانی به بی دولتی ختم خواهد شد و دیگران جای آن را خو
 اقتدار را اعمال خواهند کرد. 

الکترونیک و هوشمند سازی نظام اداری با توضیح و تفسیر حکمرانی نوین ابزار داشت: طبق نظرات معاون حکمرانی 
شود، حکمرانی دو طبقه اخیر یعنی حکمرانی که از دولت عبور کرده و  ای که برای حکمرانی دیده می موجود، آینده 
نتوان در این خصوص مطالب جدی تری  کنند و شاید در حال حاضر  که در عرصه حکمرانی نقش آفرینی می  بازیگرانی

 بیان داشت ولی قطعاً در آینده شکل خواهد گرفت. 

ها بنا به تعریف ارائه شده برای تحقق خدمت به ها اظهار داشت: حکومت عطاردی با بیان فلسفه تشکیل حکومت 
یف گنجانده شود که در  ها نیز باید در تعرن تعریف دقیقی نیست بلکه نفس تشکیل حکومت اند. ایجامعه تشکیل شده 

این تعریف به این نکته توجه نشده است. تشکیل حکومت اگر به معنای خدمت رسانی که موضوع این نشست و طبق  
داد. این چهار خدمت   دسته خدمت را به جامعه ارائه ۴ها در  نظام اداری بیان شده است که باید حکومت  ۲۵بند 

دهد، خدماتی که به کسب و  دهد، خدماتی که به شهروندان ارائه می ماتی که دولت به خودش ارائه می شامل: خد 
دهد. باید به این نکته توجه کرد که از دولت الکترونیک تا  دهد و خدماتی که به کارمندان خود ارائه می کارها ارائه می 

 شود باید این موارد را در نظر گرفت. حث ارائه خدمات می حکمرانی هوشمند هر موقع که ب

بیان عملکرد ناقص دولت در خصوص خدمات الکترونیک گفت: در بحث الکترونیکی شدن دولت فقط به دنبال  وی با 
ت  نفسه مطلوب اسایم. این الکترونیکی کردن با این که فی ارائه الکترونیکی کردن خدمات از سنتی به الکترونیکی بوده 
کند یا نه؟ اگر  کمران را به اهداف مطلوب خود نزدیک می تواند ح ولی باید دقت کرد که آیا الکترونیکی کردن خدمات می 

ما به سمت الکترونیکی کردن خدمات حرکت کنیم ولی فرایندهای آن را اصلاح نکنیم، این اقدام شبیه الکترونیکی کردن 
ل به  ها موجود بوده را صرفاً تبدیهر آنچه که در دفاتر دستی بانک  ها در دهه شصت تبدیل خواهیم شد. یعنی بانک 

 خدمات الکترونیکی کردیم و این چالش را در حال حاضر در مورد الکترونیکی کردن خدمات دولت قابل مشاهده است. 

وان تعطاردی در خصوص هوشمند سازی نظام اداری بیان داشت: گام دیگری که در هوشمند سازی نظام اداری می 
نیز اصلاح کنیم و اصلاح فرایند اتفاق بیافتد ولی قواعد و  برداشت، اصلاح قواعد و قوانین است. اگر تمام فرایندها را



ها قابل قوانین ما اصلاح نشود نتیجه این در آینده دامنگیر ما خواهد شد. این مشکل را در بحث ارائه تسهیلات بانک 
 مشاهده است. 

شت: در دو دهه گذشته  شده در بحث دولت الکترونیک تاکید دا های پرداختا بیان هزینه وی در پایان سخنان خود ب
هزاران میلیارد هزینه الکترونیکی کردن خدمات دولت پرداخت شده است و این در صورتی است که دولت به جای  

ها به این  نست که دولت تر از قبل شده است و علت این را باید در عدم باز تعریف سازمانی داچابک تر شدن، فربه 
 مسئله توجه جدی نداشتند.

 موازی و غیر ضرور حذف تشکیلات  

در ادامه رفیع زاده با بیان نکاتی در خصوص تحول اداری و تشکیلات اداری موازی ابراز داشت: در خصوص تحول اداری  
این ساختار حذف تشکلات  های ساختار و تشکیلات اداری این است که در دلنکات زیادی وجود دارد. یکی از بحث 
ای به حذف تشکیلات  ها و بندهای سیاست توسعه خوردار است. در همه بخش موازی و غیر ضرور از اهمیت بسزایی بر

هایی با نگاه  ها دقت شود دستورالعمل موازی و غیر ضرور تاکید و اشاره شده است. اگر با نگاه تحلیلی به این سیاست 
صورت مستقیم و   ای به شود. در واقع بندهای مختلفی در سیاست توسعه ور دیده می حذف تشکیلات موازی و غیر ضر
تر شدن دولت و عدم موازی کاری تاکید شده است. از دو دهه گذشته در خصوص  غیر مستقیم به بحث کوچک 

 شود.ای و حذف تشکیلات موازی و غیر ضرور با جدیت خوبی پیگیری می های توسعه برنامه 

مبنایی اندازه دولت را باید سنجید و   امور استخدامی کشور، با بیان این سوال که با چهاداری سازمان معاون نوسازی 
معین کرد، بیان داشت: برای پاسخ به این سوال در مرحله نخست باید مفهوم کوچک و بزرگ بودن دولت را تبیین 

نی است. آنچه مهم است مبنایی است که  گیری و کوچک و بزرگ بودن دولت یک مفهوم انتزاعی و ذهکنیم. اندازه 
 چکی و بزرگی دولت را بسنجیم. خواهیم با آن مبنا کومی 

توان نام برد، نسبت  هایی که می توان در کوچک و بزرگ بودن دولت بیان کرد. از شاخص های مختلفی را می شاخص
شاخص سادگی درک مفهوم و  های اینشاخص مخارج عمومی دولت نسبت به تولید ناخالص داخلی است. از ویژگی 

دهد و اگر  ین شاخص تمام جوانب کوچکی و بزرگی دولت را پوشش نمی قابل سنجش بودن این شاخص است. ولی ا
 این شاخص در نظر گرفته شود، ایران نهمین دولت کوچک جهان معرفی خواهد شد! 

توان نام برد شاخص  یبی که می رفیع زاده با بیان شاخص دیگری در خصوص اندازه دولت بیان داشت: شاخص ترک
گیری ص ترکیبی در حوزه مخارج دولت، بار مالیاتی و سلامتی مالی را اندازه برخی مؤسسات علمی است که سه شاخ 

کشور، دولت   ۱۸۰گیری کرده است که در بین اندازه  ۲۰۱۷گیری دولت ایران را در سال کند. این بنیاد شاخص اندازه می 
 کوچک معرفی کرده است! ایران را چهلمین کشور  

  ۱۲۷کشور  ۱۵۹در بین  ۲۰۱۷گیری کرده است که در سال ت ایران را اندازه المللی دولیک پایگاه بین  شاخص دیگر در
گیری شود. لذا دولت کوچک جهان تعیین شده است. تعیین اندازه دولت بسیار مهم است که بر چه مبنایی باید اندازه 

 وم بزرگی و کوچکی دولت داشته باشیم. باید دقت بیشتری در خصوص مفه

ان امور استخدامی کشور، در بحث تشکیلات غیر ضرور اظهار داشت: در خصوص تشکیلات  معاون نوسازی اداری سازم
گری دولت چقدر است؟ بحث غیر ضرور سه موضوع را باید در نظر گرفت. اولین موضوع این است که اندازه تصدی 

شخصی افراد بر   باید باشد؟ مورد دیگر نگاه مدیریتی است که حدود آن به سلیقه   دیگر شکل ارائه خدمات چگونه
خواهد گشت. حذف واحدهای غیر ضرور یکی از اقدامات مهمی است که انجام شده و در حال حاضر ادامه دارد. این 

دهای زیر مجموعه دارند.  ها دارای واح هایی است که هر کدام در استان واحدهای غیر ضرور زیر مجموعه نهادها و ارگان 
کند. به طور مثال وزارت راه و شهرسازی  نگین مالی را برای دولت ایجاد می این واحدهای وابسته و عمومی که بار س

 ها دارد. واحد عمومی در استان ۷۵۵فقط 



ی خواهد افتاد. رفیع زاده در پایان سخنان خود تاکید داشت: اگر بخشی از واحدهای غیر ضرور را حذف کنیم اتفاق بزرگ 
دازه دولت خواهد داشت. یکی از اقداماتی که در این دولت پیگیر  های دولت و حجم و انتأثیری بسزایی روی هزینه 

های مختلف موازی  های مختلف اداری در یک ساختمان واحد است. در حوزه ایم تجمیع ادارات دولتی و ساختمان بوده 
باید جلوی این کند که های بسیار سنگینی را برای دولت ایجاد می کاری هزینه  کارهای فراوانی وجود دارد که این موازی

 ها سنگین گرفته شود. هزینه 

 تحقق دولت الکترونیک از مسیر تحول در آموزش کارکنان دولت 

در ادامه میری با بیان ریل گذاری معیوب در ساختار ادارات و کارکنان دولت اظهار داشت: کشور در یک ریل گذاری  
ای بر اصلاح این چرخه  برنامه و سیاست توسعه معیوب قرار گرفته است که باید این چرخه معیوب اصلاح شود. در 

معیوب تاکید شده است و برای این روند نیز مصداقی ذکر شده است. برای اینکه به سمت اصلاح نظام اداری قدم  
مبنایی که باید اصلاح شود قوانین بنیادی است که باید برداریم باید در سه حوزه اقدامات مبنایی صورت بگیرد. اولین 

باشد؟ بحث دیگری که باید ا اصلاح شود. یعنی در نظام اداری و حکمرانی عدالت مبنا است یا توسعه مبنا می تغییر ی
 شویم، اجباراً بیان شود، موضوع فرآیندها و ساختارها است. وقتی با یک محیط پیچیده و چند مأموریتی مواجه می 

 زی شود. ریباید فرآیندها و ساختارها را متناسب با این محیط برنامه 

رئیس مرکز آموزش مدیریت کشوری در خصوص مهارت نیروی انسانی ابراز داشت: حوزه سومی که باید مطرح شود 
یروی انسانی  بحث نیروی انسانی است که باید در نظام اداری نیروی انسانی را با نگاه توجیهی ملاحظه کرد. در واقع ن

های مختلفی انجام دهد. با این نگاه است که  مختلف را در زمان های  باید چند مهارته باشد. یعنی بتواند مأموریت 
وری نیروی انسانی  توان معیارهای گزینش را در خصوص جذب نیروی انسانی تغییر دهیم. متأسفانه در حوزه بهره می 

دهیم تا   وص داریم. برای رهایی از این چرخه منفی باید تغیراتی را صورتآمار خوبی نداریم و نمره منفی در این خص
 بتوانیم این ساختار منفی را باید بشکنیم. 

  



 رویکرد فلسفی به الهیات مهرورزی .18
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های دیگرگرایانه باید براساس پنج شاخصه  هایی برای دیگرگرایی ذکر شده و اعمال و مسئولیت صادقی گفت: شاخص 
 .اعمال پیشبرد رفاه دیگران باشد شد از جمله اینکه آگاهانه و ارادی باشد و هدف عامل از این با

الاسلام نشست همایش الهیات خدمت با موضوع رویکرد فلسفی به الهیات مهرورزی، با سخنرانی حجت هفتمین پیش 
 خوانید؛ را در ادامه می  ای از آنهادی صادقی، در پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی برگزار شد که گزیده 

های مختلف فلسفی در این ی را از منظری فلسفی بررسی کنیم و ببینیم دیدگاه خواهیم بحث مهرورزدر این جلسه می 
گویند و جنبه الهیاتی آن چه خواهد شد. جنبه الهیاتی به معنای آن نیست که بحث را صرفاً کلامی کنیم،  زمینه چه می 

 .ت در عین حال متعرض وجه دینی نیز خواهیم شد بلکه وجه فلسفی محفوظ اس 

شود و آن اینکه آیا نسبت به فرد دیگری مسئولیتی ی نسبت به دیگران؛ یک مفهوم مهمی مطرح می در باب مهرورز
داریم یا خیر. مسئولیت اخلاقی در فلسفه اخلاق مورد توجه قرار گرفته و در واقع مفهوم اصلی مسئولیت اخلاقی مبتنی  

گوئیم کسی مسئول است یعنی  ی شوندگی و پاسخگویی. وقتی م فهوم دو وجهی است به معنای پرسش بر یک م
توان از او پرسش کرد و او هم ملزم به پاسخگویی است. برخی فیلسوفان اخلاق فقط وجه اول را گرفتند و برخی  می 

 .گرددفقط وجه دوم را گرفتند ولی حقیقت مسئولیت اخلاقی به این دو رکن برمی 

ینجا یک سوال مهم مطرح شده و باید دید از منظر  آیا ما نسبت به دیگران مسئولیت اخلاقی داریم یا نداریم؟ ا
شود. مثلًا ما یک مکتب به  های اخلاق هنجاری در فلسفه اخلاق چه پاسخی به این سوال داده می نظریه 
هد به فکر دیگران باشیم و نسبت به دیگران  داخلاقی به ما اجازه می  خودگرایی  اخلاقی داریم. آیا خودگرایی نام 

 .شته باشیم. این یک بحث بنیادین استاحساس مسئولیت دا

دهیم از همه منظرها، چه از منظر  عرض بنده در یک جمله به این سوال این است که ما پاسخی مثبت به این سوال می 
گرایی، چه  و چه از منظر نتیجه  گرویوظیفه  منظر   گرا، چه ازگرا و فضیلت های رفتارگرا، چه از منظر مکتب درون مکتب 
توانیم پاسخ مثبت به این پرسش بدهیم، آنگاه آثار  از هر کدام از این منظرها می  .دیگرگروی چه ویخودگر منظر

 .متفاوتی هم خواهند داشت. این خلاصه بحث ما است



یه داریم که این چهار نظریه در دو دسته جای  گرایی قرار دارد چهار نظردر رفتارگرایی اخلاقی که در برابر فضیلت 
گراها خودشان سه دسته هستند که دسته  گراها. نتیجه گراها هستند و دسته دوم وظیفه اول نتیجه  گیرند، دستهمی 
های انسان نسبت به خود  اخلاقی است که نظریه هنجاری مبتنی بر منافع شخصی است و بر مسئولیت  خودگرایی  اول

اه بلندمدت خود برسد. از  ای عمل کند که به خیر و رفر این نظریه انسان باید به گونه تاکید دارد. د 
ذات است.   حب کند شود و او را در حرکت اخلاقی موجه می مبنای اصلی که مبنای حرکت انسان می  خودگرایان  منظر
در این میان مخالفانی هم  گرا هم هستند گرچه لذت  خودگرایان شود. اغلبها اصل لذت می همه فعالیت  غایی هدف
 .داریم

 خواهی دیگر و خودگرایی امکان جمع

ذات   حب اند. آیا بر پایهریشه در اندیشمندان یونان باستان دارد و امروزه تقریرهای نوینی از آن ارائه داده  خودگرایی
ذات بر رفتارهای   حب  گرکنند اهم بود و نسبت به دیگران محبت و خدمت کنیم یا خیر. برخی فکر می  دیگرگرا توانمی 

ها را برای خودت جمع ماند چون شما قرار است همه خوبی باقی نمی  خواهیدیگر انسان غالب شود دیگر جایی برای 
گذارند. خودخواهی توجه افراطی به لذت و رفاه شخصی است تمایز می  خودگرایی کنی. در اینجا بین خودخواهی و

شد. اولًا ما  اخلاقی اینگونه نیست که با خودخواهی منفی یکسان با ودگرایی خ  بدون اینکه هیچ لحاظ دیگر باشد ولی
جهانی و  این  لذات مادی و معنوی، لذات متفاوتند مثل لذات هایگذاریم. صنف مختلف تفاوت می  لذات بین
هم جدید توانیم فبلندمدت. وقتی اینگونه شد می  لذات  مدت،کوتاه  لذات  اجتماعی، لذات فردی و لذات جهانی،آن
توانیم بگوییم اگر انسان به دیگران خدمت  باشد. بر این اساس می قابل جمع  دیگرخواهی ارائه بدهیم که با خودگروی از

 .تری خواهد شد و آن رضایت باطنی و بهجت و سرور معنوی و اعتبار اجتماعی و … استکند برای او ارمغان بزرگ 

آید. وقتی  می به دیگران پدید  ها را ترسیم کرد که به دنبال خدمت از لذت  توان انواعی اخلاقی می  خودگروی پس بر پایه
توان خدمت به  ذات می  حب برپایه ذات را حفظ کرده و حب شود که مبنایی داریم که پایهاینچنین شد نتیجه این می 
 .دیگران را به قوت ترسیم کرد 

 پنج شاخصه مهم 

رفتاری    گوید باید ای است که می نظریه  دیگرگرایی .اخلاقی است گرایی دیگر  مسئله بعدی مسئولیت اخلاق بر پایه مکتب
را خوب بدانید که در آن کمک به دیگران برای خودشان وجود داشته باشد نه اینکه آنها را پلی برای منافع شخصی 

هم از خدمت به   بکنید. مبنای ارزش اخلاقی در خدمت به دیگران در آن است که دیگران را ارزشمند بدانید و هدف شما
خیلی اختلاف است که چنین چیزی شدنی است یا نه. نکته دیگر اینکه   دیگران خود آنها باشد نه خود شما. در اینجا

تفاوت است. منظر عینی یعنی باید بتوانیم غایتی را کشف کنیم که به نفع   دیگرگروی میان منظر عینی و منظر ذهنی در
 .باشیم که قابل فهم همگانی باشد  دیگران باشد و برای آن دلیل داشته

ذکر شده است که اعمال و   دیگرگرایی هایی برایشود که شاخص نتیجه این می 
پنج شاخصه باشد؛ یکی اینکه آگاهانه و ارادی باشد، دوم اینکه هدف عامل از   براساس باید  دیگرگرایانه های مسئولیت 

ه خیر دیگران خودش به خیر برسد، سوم اینکه نیت عامل مهم این اعمال پیشبرد رفاه دیگران باشد نه اینکه به واسط
انجام دهد امکان  دیگرگرایانه خواهد رفتارت و باید به نیات خیر عاملان پاداش داد، چهارم هنگامی که انسان می اس

پنجم اینکه   هزینه بپردازد،  دیگرگرایانه کند، یعنی باید آمادگی داشته باشد برای اقدام کاهش رفاه خودش را لحاظ می 
 .تعلق خاطر داریم یا تعلق خاطر نداریم  توانند شامل کسانی باشند که به آنهادیگران می 
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کرسی ترویجی بررسی و ارزیابی کتاب»سکولاریسم پنهان« )بررسی انتقادی اندیشه های دکتر فیرحی( شامگاه دوشنبه با  
با همکاری گروه سیره و تاریخ موسسه امام خمینی)ره( و  ضور اساتید حوزه و دانشگاه در موسسه امام رضا )ع( قم و ح 

 .خبرگزاری رسا برگزار شد 



این جلسه با حضور حجج اسلام والمسلمین محمدجواد نوروزی، غلامرضا بهروزی لک، مهدی ابوطالبی، ذبیح الله  
نیز پخش   http://heyatonline.ir/irsi ا نشست حضوری به صورت پخش زنده از بسترنعیمیان برگزار شد، که همزمان ب

 .شد 

دکتر داوود فیرحی، اندیشمند متواضع در کنار پذیرش »نسبی گرایی« و گرایش به »لیبرالیسم«، رویکرد »تحمیل نظریه  
اتخاذ کرده بود. طبعاً با گرایش   برنص« و به صورت خاص، تفسیر گزاره ها و تراث شیعی بر اساس نظریه برون دینی را 

از احکام سیاسی اسلام که با لیبرالیسم در تضادند، کنار گذاشته یا به حاشیه رانده می شوند و   و رویکرد مزبور بسیاری
این امر معنای جز سکولاریسم نمی تواند داشته باشد. با این حال از ویژگی های دکتر فیرحی تلاش برای طرح مباحث  

افر داشت تا عبارات را به کار نبرد که دلالت  ایجاد حساسیت منفی و تنش آفرینی بود و از همین رو سعی وعلمی بدون 
توان سکولاریسم موجود در آثار دکتر فیرحی را »سکولاریسم  سریع بر سکولار بودن وی داشته باشد بر این اساس می 

 .پنهان« دانست

ادیار  لیالی است درباره شخصیت و اندیشه دکتر فیرحی از محمدعلیدر بخشی از این کتاب با عنوان نکاتی انتقادی 
 :پژوهشگاه فرهنگ و معارف اسلامی چنین آمده است

دکتر داوود فیرحی رامی توان یکی از گفتمان ساز ها و یکی از شبکه سازهای فکری جریان تجدد خواه ایران دانست که  
 .د اما مقصد و نتیجه کار آنها یکی بوده استاگرچه شاید روش او با امثال دکتر سروش متفاوت باش

این گونه آورده است که: از جمله آرا و اندیشه های دکتر فیرحی که البته فرصت نکرد آن را تفصیل دهد  در بخش دیگر
نفی اسلامی سازی علوم انسانی است. در پروژه دکتر فیرحی علوم انسانی مثل سایر علوم محصول عقل بشری و خرد و  

هی ناپذیری است، این در حالی است که  جمعی است لذا پدیده اسلامی سازی علوم انسانی پدیده توجیجمعیت 
ها و تضادها های گزاره های متعددی از این علوم با  آمیخته بودن علوم انسانی موجود با مبانی امانیستی غرب و تفاوت 

 .دین اسلام بر اهل نظر پوشیده نیست

یرحی گفت: وقتی در  روزی با توجه به آثار آقای فسلام والمسلمین محمدجواد نو در ابتدای این نشست حجت الا
مجموعه آثار واندیشه این مولف نگاه می کنیم آنها را متاثر از اندیشه های غربی می یابیم و آن را تطور یافته گفتمان 

 .سکولار خواهیم دید 

های غربی و مدرنیته است و اینچنین به نظر می رسد که   وی افزود: حل مسئله در آثار مرحوم فیرحی برگرفته از اندیشه
 .در یک نگاه درجه دو آثارشان به لحاظ مبانی و حل مسأله ها براساس مدرنیته است

استاد حوزه و دانشگاه با اشاره به تحلیل آثار فیرحی اظهار کرد: آثار مرحوم فیرحی دوره گذار از اندیشه ناب اسلام به 
 .ی و امام راحل باشد مدرنیته است و نمی تواند بیانگر اندیشه انقلاب اسلام  اندیشه ناب سکولار و 

حجت الاسلام والمسلمین ذبیح الله نعیمیان از دیگر مدعوین این جلسه بودند که با بیان اینکه در زمان چاپ پیشنهاد 
را پنهان نکنیم چرا که مطالعه   دادم نام آن را سکولاریسم آشکار بگذارید، عنوان کرد: سکولاریسم آشکار مرحوم فیرحی

 .را به جای می گذارد اندیشه شان آثار مخربی

وی با اشاره به اینکه مرحوم فیرحی آزاد اندیش نبود، تصریح کرد: آقای فیرحی با خود صداقت نداشت و رندانه پاسخ 
 .د و فیرحی اینگونه بودگریز بود و اگر کسی بر یک حرف اشتباه تعصب داشته باشد دیگر آزاد اندیش نام نمی گیر

اینکه اندیشه سکولار به وضوح در آثار مرحوم فیلمی پیداست. افزود: با بیان شبه علمی   استاد حوزه و دانشگاه با بیان
 .تحریفات عامدانه داشت و رندانه از پاسخ دادن فرار می کرد



اه باقرالعلوم )ع( با اشاره به اینکه  در ادامه حجت الاسلام والمسلمین غلامرضا بهروزی لک عضو هیئت علمی دانشگ 
مرحوم فیرحی دقیق نیست، خاطرنشان کرد: آقای فیرحی برعکس آنچه اساتید بیان کردند اصلأ مدرن تلقی آقایان از 

 .نیست و وقتی از طریق بشریه با اندیشه فوکو آشنا می شود رنگ آن را به خود می گیرد

را بهتر بشناسیم و    و ما باید اوامه داد: دکتر فیرحی سکولار و مدرن نیست عضو هیئت علمی دانشگاه باقرالعلوم )ع( اد
 .سپس نقد کنیم، او پسا سکولار و پسا مدرن است و ما باید خطای او را ببینیم و عبرت بگیریم

را مدرن  وی با اشاره به آثار مرحوم فیرحی تاکید کرد: تفکرات فیرحی با تاثر از فوکو پست مدرن است و لذا نباید او 
 .دیشه این اندیشمند را باید بهتر شناخت و سپس نقد کردعنوان کرد و بار دیگر تاکید می کنم آثار و ان

 

  

http://emamreza-ac.com/%d8%ae%d8%a8%d8%b1-%d9%88-%da%af%d8%b2%d8%a7%d8%b1%d8%b4-%d8%aa%d8%b5%d9%88%db%8c%d8%b1%db%8c-%da%a9%d8%b1%d8%b3%db%8c-%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%88-%d8%a8%d8%b1%d8%b1%d8%b3%db%8c-%da%a9%d8%aa%d8%a7/593240_541/
http://emamreza-ac.com/%d8%ae%d8%a8%d8%b1-%d9%88-%da%af%d8%b2%d8%a7%d8%b1%d8%b4-%d8%aa%d8%b5%d9%88%db%8c%d8%b1%db%8c-%da%a9%d8%b1%d8%b3%db%8c-%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%88-%d8%a8%d8%b1%d8%b1%d8%b3%db%8c-%da%a9%d8%aa%d8%a7/593241_727/
http://emamreza-ac.com/%d8%ae%d8%a8%d8%b1-%d9%88-%da%af%d8%b2%d8%a7%d8%b1%d8%b4-%d8%aa%d8%b5%d9%88%db%8c%d8%b1%db%8c-%da%a9%d8%b1%d8%b3%db%8c-%d9%86%d9%82%d8%af-%d9%88-%d8%a8%d8%b1%d8%b1%d8%b3%db%8c-%da%a9%d8%aa%d8%a7/593242_333/
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اساتید و طلاب" که به میزبانی مدرسه علمیه الزهرا )س( ارومیه برگزار شد، در نشست علمی "حقوق و انتظارات متقابل 
 اساتید حوزه علمیه خواهران به تبیین موضوع نشست پرداختند.

به و دانش پژوه در  در ابتدای این جلسه خانم لیلا پایه به بیان آداب مخصوص به شاگرد اشاره کرد و اظهار داشت: طل
 یت خود را از هر مسئله غیر واقع پاک کرده و برای رسیدن بدان سختی ها را تحمل کند.راه کسب علوم دینی باید ن

وی در ادامه به وظایف شاگرد در برابر استاد اشاره کرد و افزود: شاگرد باید به محض ورود به محضر استاد به او سلام 
شود، صدایش را پیش استاد بلند نکند و  رده و از نشستن در محضر استاد خسته و ملول ن کند و از اطاله سؤال دوری ک

 عیوب و ضعف های او را نیز بپوشاند.

استاد حوزه علمیه خواهران آذربایجان غربی در پایان با بیان این که بر اساس آموزه های دینی استاد حق پدری بر  
وه باید در کنار یادگیری  م)ص( وجود دارد که حضرت می فرمایند: دانش پژانسان دارد، گفت: روایتی از نبی مکرم اسلا

دانش، آرامش و وقار را نیز بیاموزد و در برابر آنکه از او یاد می گیرد فروتن باشد و نتیجه بزرگداشت و حفظ حرمت  
 استاد پاداش دنیوی و اخروی الهی است. 

لبه از استاد خود  رات طلاب از اساتید پرداخت و بیان کرد: یک طفاطمه محترم نیز در ادامه این نشست به بیان انتظا
انتظار دارد که اگر قرار است نصیحت یا بازدارندگی توسط آن ها صورت بگیرد، بهتر است با صراحت نباشد چرا که  
صراحت باعث در هم شکستن ابهت طلبه و به تبع آن لجبازی دانش پژوه می شود، بر همین اساس بهتر است که  

چه خداوند در سوره شعرا خطاب به پیامبر می فرماید؛ با مومنانی که از تو  اساتید در رابطه با طلاب نرم خو باشند، چنان 
 پیروی میکنند فروتن باش. 

وی در ادامه با بیان این که اساتید دانش خود را سخاوتمندانه در اختیار طلاب قرار دهند، گفت: اساتید نباید در تعلیم  
ویق کرده و به آنها انگیزه بدهند و عدالت در نگاه، محبت  بدهند و هر لحظه طلاب را به دانش اندوزی تش   بخل به خرج

 و... را در بین طلاب برقرار کنند.

در ادامه این نشست نیز خانم اشرف عبدالعلی زاده گفت: حضرت لقمان در وصیت خود به فرزندش تقوای الهی و  
حرکت در مسیر عقل و علم و داشتن ه نجات معرفی می کند و لذا توکل به خداوند، حرکت بر اساس قوانین الهی را را

 صبر انسان را به مقصد رهنمون می سازد. 

وی ادامه داد: لازمه دستیابی به توفیق الهی علم به آداب طلبگی است و لذا باید استاد و طلبه هر دو به آداب مختص  
یم، اما متاسفانه مشکل و باید به هر آنچه آموختیم به تدریج عمل کن خود مقید باشند. اولین شرط ادب اخلاص است

 اصلی این است که به آنچه آموخته ایم عمل نکرده ایم. 

استاد حوزه علمیه خواهران آذربایجان غربی با بیان این که لازمه آداب طلبگی تواضع، درک مقابل دوستان و مدارا 
ان را جای یکدیگر بگذاریم ظن داشته باشیم و لازمه آن این است که خودم است، عنوان کرد: نسبت به کارها باید حسن 

و سعی کنیم به حداقل قانع نباشیم، درس خواندن، تحقیق وپژوهش و تبلیغ را به نحو احسن انجام دهیم و همت عالی  
 داشته باشیم. 
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ظاهر بلکه در عمل باید رعایت کنند. عبدالعلی زاده خاطرنشان کرد: شعائر اسلامی را هم استاد و هم طلبه نه فقط در  

 

  



 پارادایم های تبشیر و استراتژی های جدید تبشیری .21

  ۱۴۰۱آذر  ۲۴

 

 

ت های  سوی مبشران، افزود: بخش مهمی از فعالی  دکتر مفتاح ضمن بیان اهمیت پاسخ به شبهات دینی مطرح شده از
تبشیری بر پایه تولید و ترویج شبهات دینی در قالب تولیدات رسانه ای می باشد و می بایست مبلغین دینی جهان 

 .اسلام به مقابله با این هجمه ها بپردازند 

شست های »تأملات« که از سوی مرکز  دکتر احمدرضا مفتاح دانشیار دانشگاه ادیان و مذاهب در یکی دیگر از سلسله ن
ات و پاسخ گویی به شبهات حوزه های علمیه، با همکاری دانشگاه ادیان و مذاهب و با موضوع »پارادایم های  مطالع

تبشیر و استراتژی های جدید تبشیری« برگزار شد، به تبیین شش پارادایم تبشیری در ادوار مختلف تاریخ پرداخت و  
است و به دنبال این هستیم که از طریق گفت و گو به  انشگاه ادیان و مذاهب، رویکردی تعاملی گفت: رویکرد ما در د

یک پایداری و آرامش بین ادیانی برسیم. اما در مورد فعالیت های تبشیری لازم است روشنگری صورت گیرد تا مشخص  
ت ها دارای تبعات منفی برای دین داری  شود چه اتفاقاتی در این زمینه در حال وقوع می باشد؛ زیرا این گونه فعالی

 ست.ا

 شش پارادایم تبشیری در ادوار مختلف تاریخ 

وی افزود: در اعصار مختلف با شش پارادایم در حوزه تبشیر مواجه بوده ایم. اولین آن ها که تبشیر در مسیحیت اولیه  
 می باشد که از سوی افراد نزدیک به حضرت مسیح علیه السلام صورت گرفت. 

وم تبشیر کلیسای شرق و مرحله سوم، پارادایم تبشیر در دوره قرون وسطی  استاد دانشگاه خاطرنشان کرد: مرحله دن ای
 است که بیشترین حجم توسعه فعالیت های تبشیری در این دوران بود. 

این پارادایم در  وی کلیسای کاتولیک را اجرا کننده اصلی پارادایم تبشیر در دوره قرون وسطی دانست و گفت: پرچمداری 
 روتستان ها رسید. دوران رنسانس به دست پ 

 فعالیت های تبشیری در دوره های مدرن و پست و مدرن
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مفتاح تبشیر در دوره های مدرن و پست مدرن را مراحل پنجم و ششم پارادایم تبشیر برشمرد و تصریح کرد: دوره  
حوزه ادیان  واکنش نشان داده است و باید دانست در  پست مدرن نسبت به عقلانیت و مبناگرایی رایج در دوره مدرن

نمی توان خط کش دقیقی برای جدا نمودن پارادایم ها در ادوار مختلف در نظر گرفت. زیرا این تفکیک در مورد علوم 
 قابل اجراست اما در مورد فعالیت های دینی قابلیت اجرا را ندارد. 

شود، افزود: به دلیل اینکه   جدیدی برای تبشیر مورد استفاده واقع می وی با اشاره به اینکه استراتژی ها و ادبیات 
مبشران عمدتاً اهل کشورهای غربی بوده و غربی ها خود را به عنوان افراد دارای فرهنگ برتر به دنیا معرفی می کردند، 

 در مقاطعی برای تبشیر حتی از حربه های استعمارگری نیز بهره بردند. 

 ناطق تحت استعمار ارائه دین جدید به م

ن و مذاهب بیان داشت: استعمارگران در کنار پیگیری اهداف سیاسی و اجتماعی خود در  دانشیار دانشگاه ادیا
 کشورهای مستعمره، دین جدیدی را هم به مردم آن بلاد ارائه می کردند و این امر با پارادایم تبشیر جلو می رفت. 

ایران، رسوخ کند. لذا  انست در جوامع دارای فرهنگ منسجم همچون وی گفت: فعالیت های تبشیری در جامعه نتو
برای تغییر نگاه دینی مردم این قبیل کشورها به دنبال ایجاد تحول در فرهنگ آن ها رفتند تا در مرحله بعد راه برای  

 پارادایم تبشیر باز شود. 

 دشواری مسیر تبشیری ها، در مواجهه با فرهنگ های اصیل

ه رسیدند که گره خوردن فعالیت های تبشیری به فرهنگ غرب،  لغان مسیحیت به این نتیج د: در ادامه مب مفتاح اظهار کر
موجب دشوار شدن مسیر تبلیغ آیین مسیحیت شده است و آنان به میسیولوژی روی آوردند و عمل گرا و پراگماتیستی  

اجرایی شد  انشگاه، دپارتمان تحصیلی و تألیف کتاب بویژه در ایالات متحده آمریکا جلو رفتند. این عمل گرایی با ایجاد د
 تا از این طریق پارادایم تبشیر را در سطح بین المللی نهادینه کنند. 

وی با تأکید بر اینکه در آخرین دوره پارادایم تبشیر، مبشران بدون دخل و تصرف در فرهنگ کشورهای دیگر به ارائه 
نگی جوامع اصیل باید الهیات  : آنان معتقدند بدون دخالت در امور فرهآموزه های مسیحیت می پردازند، اظهار داشت 

 مسیحیت را به مردم آن جوامع ارائه داد و با بومی سازی این آیین به تبشیر پرداخت. 

 استراتژی های مبشران در مواجهه با سرزمین های اسلامی/ از کاشت کلیسا تا امر به مخفی نمودن هویت دینی 

مبشران مسیحیت استراتژی های مختلفی را در پیش   در راستای این نگاه، دیان و مذاهب گفت: دانشیار دانشگاه ا
گرفتند. در کشور ما با وقوع انقلاب اسلامی فعالیت رسمی مبلغان مسیحی ممنوع شد و این یک مانع بزرگ در پیش  

اشت کلیسا« را که راه اندازی  روی آنان محسوب می شود. در راستای مقابله با این ممانعت، مبشران استراتژی »ک
خانگی کوچک است، در پیش گرفته اند. در اسناد آنان آمده است که در هرجا و در هرزمان، هر شخصی را  کلیساهای 

 که دیدی باید تبشیر و جذب کنی تا جایی که به کاشت کلیسا در خانه او منجر شود. 

انی هم نیاز ندارند.  نفر ایجاد شده و هزینه و امکانات آنچن وی ادامه داد: کلیساهای خانگی می توانند توسط دو یا سه
 این استراتژی به نظر می رسد مختص جوامع اسلامی است که بیشترین مخالفت را با فعالیت های تبشیری دارند. 

مفتاح کلیساهای خانگی را مخصوص جذب افراد و نیروسازی برشمرد و خاطرنشان کرد: این امر جهت تشکیل  
 د. دیگر و تداوم این استراتژی صورت می گیرکلیساهای 



وی گفت: یکی دیگر از استراتژی های تبشیری بویژه در جوامع اسلامی تظاهر به دین و آیین سنتی آن مناطق است.  
این تظاهر کردن را برای مناطقی اتخاذ کرده اند که افراد با تغییر در دین خود دچار مشکلات اجتماعی مختلفی می  

 فشار جامعه خود قرار می گیرند. شوند و تحت 

 فعالیت مبشرین کم سواد و تازه مسیحی شده در عصر کنونی 

این استاد دانشگاه بیان داشت: در گذشته مبشرین، مسیحیان معتقدی بودند که مسیحیت رهبانی و سنتی خود را 
ه  تبشیر می پردازند، دارای پیشین  تبیین می کردند؛ اما مبشرینی که امروزه در شبکه های ماهواره ای و فضای مجازی به

اسلامی بوده و با تخریب، تمسخر، توهین به اسلام و مسلمانان و اسلام هراسی سعی بر تبشیر و جذب افراد جدید  
 دارند.

وی ضمن بیان اهمیت پاسخ به شبهات دینی مطرح شده از سوی مبشران، افزود: بخش مهمی از فعالیت های تبشیری  
رسانه ای می باشد و می بایست مبلغین دینی جهان اسلام به   ویج شبهات دینی در قالب تولیداتبر پایه تولید و تر

 مقابله با این هجمه ها بپردازند.

 مطالعات تطبیقی؛ راهی برای تعامل با ادیان مختلف و استفاده از معارف آنان به نفع اسلام 

به تبشیر می دانند؛ در  ری الهیات تطبیقی را کمک کننده  مفتاح گفت: برخی از فعالان عرصه تقابل با فعالیت های تبشی
الهیات تطبیقی ما به دنبال ترویج نگاه پلورالیستی نیستیم و خود اندیشمندان غربی نیز اذعان دارند که در این گونه  

ی خواهد  مطالعات نگاه انحصارگرایانه اسلامی وجود دارد و همه چیز را با عینک اسلام می بینند. الهیات تطبیقی م 
یی اسلامی از معارف سایر ادیان برای تعاملات بین ادیانی استفاده ببرد. پس الهیات تطبیقی،  بگوید با فرض انحصارگرا

 گفت و گوی به مثابه تبشیر نیست. 

وی در پایان با اشاره به اهمیت مطالعات تطبیقی در ایجاد صلح جهانی اظهار کرد: ما در مطالعات تطبیقی در عین حفظ  
ایجاد مسیر گفت و گوی بین ادیانی هستیم تا ادیان مختلف در نقاط مشترکی به هم برسند وزه های اسلام به دنبال آم

 و به تعامل با یکدیگر بپردازند.

  



 بررسی حقوقی محاربه .22

 ۱۴۰۱آذر  ۲۵

 

 

هایی که در نظام های حقوقی وجود دارد شدیدترین مجازات  لام محمدی کرجی اظهار کرد: نسبت به مجازات الاسحجت 
برای اقدام علیه امنیت ملی در نظر گرفته شده است. در اسلام نیز محاربه یکی از مواردی است که مجازات سنگینی  

ه شده و این موارد نشان از نگاه ویژه اسلام نسبت  بلد برای آن در نظر گرفت همانند، قتل، صلب، قطع دست و پا و نفی 
 .به این مجازات و اهمیت بحث امنیت است 

الاسلام رضا محمدی کرجی در یکی دیگر از سلسله نشست های علمی تحت عنوان »تأملات«، که به همت مرکز  حجت 
رداخت و با بیان اینکه همه  »بررسی حقوقی محاربه« پ  مطالعات و پاسخگویی به شبهات حوزه علمیه برگزار شد، به

گذارند، عنوان کرد: گریز  کشورها دارای قوانین مشخص هستند و مردم با تبعیت از قانون در حقیقت به خود احترام می 
توجهی نسبت به آن موجب ایجاد هرج و مرج در جامعه و در نهایت اخلال در زندگی افراد جامعه  از قانون و بی 

 شود. می 

چیزی که معیار برای قانون شود و بر اساس آن هرچه که قانون شود دیگر رعایت آن برای همه الزامی  وی اظهار کرد: هر 
است، اگر قرار باشد فتوایی قانون شود و بعد بر اساس اختلاف نظر فقهی هر کسی بخواهد در مرحله اجرای قانون و 

 حکومتی قابل حرکت نخواهد بود. این منطقی نیست و سیستم قضاوت به مجریان قانون و قاضی اشکال کند، 

دبیر آموزشی گروه حقوق موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( تصریح کرد: اگر نسبت به قانون حرفی داریم 
 باید در مرحله قانون گذاری صحبت کنیم و آنجاست که باید بحث فقهی کرد، اما در مرحله تفسیر قانون هم باید اقدام 
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می توان به فقه مراجعه کرد اما جایی که قانون وجود دارد   ۱۶۷یا ابهامی دارد بر اساس اصل   کرد؛ جایی که سکوت کرده
 نمی توان گفت که نظرات متفاوتی وجود دارد و فلان عالم این سخن را گفته و اقدام قاضی خلاف شرع است. 

 تعریف دقیق محاربه در قانون مجازات اسلامی چیست؟ 

کرد: با اشاره به حکم اعدام اخیری که بخاطر محاربه در دستگاه قضایی صادر شده   م محمدی کرجی اظهارلاسلاحجت ا 
قانون مجازات اسلامی   ۲۷۹است، در پاسخ به این سؤال که حکم صادر شده خلاف قانون است یا خیر، باید گفت ماده 

ها«. یعنی ظاهر ماده آن یا ناموس مردم یا ارعاب می گوید محاربه عبارت است از »کشیدن سلاح به قصد جان، مال  
این است که اگر به قصد جان باشد تمام است و دیگر نیاز ندارد که ارعاب باشد. چهار بند دارد که برای هر کدام می  

 تواند طرف را محارب دانست.

اگر این  کهمال و ناموس؛ درحالی   کنید، ترساندن از جان،وی اضافه کرد: برخی می گویند ارعاب را به چه چیزی تعبیر می 
شد. قانون گذار می خواسته بگوید که اگر طرف قصد جان موضوع درست بود ارعاب در قانون قبل از جان آورده می 

 داشت کافی است تا محارب شناخته شود. 

ه موضوع و از  این پژوهشگر حقوق عمومی با بیان اینکه عنصر مادی رفتار کشیدن سلاح است و عنصر روانی آن قصد ب
که می گوید  ۱۴۴دن آن است، عنوان کرد: نتیجه این جرم موجب ناامنی در محیط می شود و طبق ماده روی عمد بو

باید قصد نتیجه در جرائم منوط به نتیجه نیز وجود داشته باشد و یا علم به آن داشته باشد، می تواند تضمن کننده  
از چهار موارد گفته شده را داشته باشد و ح بکشد، دوماً قصد یکی موضوع باشد. یعنی محارب کسی است که یک سلا 

 شود.سوماً علم یا قصد ناامنی را نیز داشته باشد و هر کدام از این موارد وجود داشته باشد طرف محارب می 

ا به صورت  وی خاطرنشان کرد: منظور نویسندگان این ماده این نبوده که اینقدر میان این موارد فاصله بیاندازد، ام
 ر این ماده به خوبی مورد تأکید قرار گرفته است. طبیعی ارعاب د 

حجت الاسلام محمدی کرجی با بیان اینکه باید بدانیم که ارعاب در فقه به چه معنایی است، تصریح کرد: ما یک حق  
م وجود دارد اما  الله داریم و یک حق الناس که حق الناس هم خصوصی است و هم عمومی. حق الله که در همه احکا

الناس هرگاه عمومی شود دیگر اینکه دیگران ببخشند یا نبخشند تاثیری در آن مجازات و جرم ندارد و جنبه عمومی  حق 
 یعنی اینکه حق عموم است و به صورت فردی نمی توان به آن نگاه کرد. 

ند که دیگر بخشش  گویببخشند، فقها می وی ادامه داد: اگر فردی در مقابل فرد محارب کشته شود و اولیای دم، قاتل را  
 یا تبدیل به دیه کردن فایده ندارد و فرد قاتل باید اعدام شود. 

دبیر آموزشی گروه حقوق موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( تصریح کرد: اگر فردی بخواهد ناامنی روانی در  
ود بپردازند در حقیقت با جامعه  ه امور جاری زندگی خ جامعه ایجاد کند و ترسی در جامعه ترویج دهد که مردم نتوانند ب 

 و حکومت به محاربه پرداخته است. 

دانند و در این زمینه هم میان افراد وی با بیان اینکه مرحوم صاحب جواهر کشیدن سلاح را با حمل سلاح برابر می 
ی محاربه کشیدن و تصریح دارد که برااختلافاتی وجود دارد، گفت: قانون مجازات اسلامی این سخن مرحوم را نپذیرفته 
 سلاح مورد نظر است و در این موضوع اختلافی میان فقها، مرجع ما قانون است. 

قانون اساسی قاضی باید طبق قانون حکم کند و این الزامی   ۱۶۶حجت الاسلام محمدی کرجی با بیان اینکه طبق اصل 
 بود آن موقع باید به فقه مراجعه کرد.انون ناگر حکمی در قآمده است که  ۱۶۷برای قاضی است، تصریح کرد: در اصل 

 در تشخیص محاربه میان سلاح سرد با گرم تفاوتی نیست 



وی با طرح این سوال که آنچه در قانون پیرامون محاربه آمده سلاح سرد یا چاقو را شامل می شود یا خیر، عنوان کرد:  
ه دیگر قدرت نمایی کند ردی به وسیله چاقو و یا هر نوع اسلحقانون مجازات مطرح شده است که هر ف ۶۱۷در ماده  

لاح است و البته در فقه نیز این تصریح شده که چاقو هم سلاح سرد  مجازات دارد. از دیدگاه قانون گذار سلاح سرد نیز س 
 ود ندارد.است. هر چند در مورد امثال ابزاری همانند سنگ مباحثی مطرح است، اما در مورد سلاح سرد تردیدی وج 

فی الارض  دبیر آموزشی گروه حقوق موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره( در مورد رابطه میان محاربه و افساد 
کنند سعی در فساد در زمین دارند. البته که در  گفت: در آیات قرآن کریم آمده است کسانی که با خدا و رسول محاربه می 

و جرم بودن محاربه و افساد اختلاف نظر است، اما قانون گذار می فرماید منظور  میان فقها در مورد یک جرم بودن یا د
ت عمومی است و امنیت عمومی زمانی مختل می شود که ترساندن جنبه عمومی  از محاربه و افساد اخلال در امنی

ایات فساد در زمین به  شود که تهدید همراه با سلاح باشد. بر این اساس در روداشته باشد و زمانی این امور محقق می 
است نمی گویند که   شود. افرادی که می گویند فساد فی الارض با محاربه دو جرم معنای سلاح کشیدن هم تفسیر می 

 ها باشد. محاربه دارای فساد نیست. فساد فی الارض می تواند در جنبه اقتصادی، اخلاقی، امنیتی و همه حوزه 

از فساد و برای برخی از موارد از عنوان  ت این دو یکی بود و در برخی از مواردوی ادامه داد: زمانی در قانون، مجازا
نون فعلی میان این دو تفاوت قائل شده و در افساد فی الارض قرار نیست طرف سلاح  محاربه استفاده شده بود. اما قا

می شود. نشر اکاذیب به   داشته باشد و همین که گستردگی داشته باشد و دیگر شرایط را هم در بر گیرد شامل آن
 اد.صورت گسترده یکی از انواع فساد فی الارض است؛ همانند کاری که روح الله زم انجام می د

 داند الارض می علامه امینی ناامنی را هم افساد فی 

حجت الاسلام محمدی کرجی عنوان کرد: اخلال در امنیت عمومی یک موضوع مرتبط با حق عمومی بوده و کارگزار هم  
نیز موضوع مفسد فی الارض را مطرح نکرده است و به طور مشخص محاربه را تعریف    ۲۷۹کند. ماده با آن برخورد می 

 کند. هر چند که علامه امینی می گوید افساد همین ناامنی است. می 

از این چهار  گوید یکی داند و می حد محاربه را اعدام، صلب، قطع دست و پا و نفی بلد می  ۲۸۲وی ادامه داد: ماده 
ر مورد وجود این  ها ترتیب وجود دارد یا خیر. اما دمورد است. هر چند در فقه هم اختلاف نظر وجود دارد که میان این 

باید بر پایه قانون    ۱۶۶چهار مورد اختلافی نیست. ما در این مورد هم باید به قانون توجه کنیم که قاضی بر اساس اصل 
 ید. هر کدام از این موارد را به اراده خود انتخاب نماعمل کند و قاضی هم می تواند 

بکار برده و گفته است که انتخاب   ۲۸۳شتری در ماده این پژوهشگر حقوق عمومی تصریح کرد: قانون گذار صراحت بی
ود. هر یک از امور چهار گانه به اختیار قاضی است و اگر به این قانون اشکالی است باید به قوه مقننه اشکال گرفته ش

 البته که نمایندگان مجلس هم برای قانون دفاع دارند. 

تیاری باشد و یا به ترتیب باشد در فقه اختلافی است و قانون  وی ادامه داد: این موضوع که انتخاب یکی از مجازات اخ 
ا انتخاب کرده  گذار گزینه اختیاری باشد را انتخاب کرده و هیچ کسی نمی تواند به قاضی گلایه کند که چرا این گزینه ر

 است.

 اقدام علیه امنیت ملی در همه کشورها دارای شدیدترین مجازات است 

ا بیان اینکه محاربه و هر جرمی علیه امنیت در همه جای دنیا نسبت به دیگر جرائم حجت الاسلام محمدی کرجی ب 
د دارد شدیدترین مجازات  مجازات شدیدتری دارد، عنوان کرد: نسبت به مجازات هایی که در نظام های حقوقی وجو
است که مجازات سنگینی   برای اقدام علیه امنیت ملی در نظر گرفته شده است. در اسلام نیز محاربه یکی از مواردی

همانند، قتل، صلب، قطع دست و پا و نفی بلد برای آن در نظر گرفته شده و این موارد نشان از نگاه ویژه اسلام نسبت  
 حث امنیت می باشد. به این مجازات و اهمیت ب



آن را بر عهده قاضی   وی کندن علائم راهنمایی و رانندگی با نیت مقابله با حکومت را مصداق محاربه و تعیین مجازات 
آمده است که در جرائم موجب حد هرگاه متهم ادعای فقدان علم و قصد کند، بدون  ۲۱۸دانست و اظهار کرد: در ماده  
ی شود؛ اما در مورد محاربه و افساد فی الارض و جرائم منافی عفت این موضوع پذیرفته  نیاز به سوگند از او پذیرفته م 

 نیست. 

 

 

ق بشر دانست و گفت: اگر مجازات جدی الاسلام والمسلمین باقرزاده مجازات اعدام را ضمانت اجرای مؤثر حقو حجت 
قواعد حقوقی فقط به عنوان یک  م وجود نخواهد داشت، وقتی در حقوق بشر  وجود نداشته باشد ضمانت اجرایی لاز

 .شودشعار دنبال شود و هیچگاه به این قواعد عمل نشود پس هیچ توجهی به ضمانت اجرای آن هم نمی 

های علمی  استای سلسله نشست اده در نشست بررسی حقوقی محاربه که رالاسلام والمسلمین محمدرضا باقرزحجت 
پاسخگویی به شبهات حوزه علمیه برگزار شد، طی سخنانی اظهار کرد: در  پاسخ به شبهه، به همت مرکز مطالعات و 

دن  اعلامیه جهانی حقوق بشر در ماده سوم این موضوع وجود دارد که می گوید همه آحاد بشر باید حق زندگی کر
خودش در  داشته باشند و این حق زندگی کردن نیازمند ضمانت اجرا است. اینکه فردی حیات کسی را بگیرد اما حیات 
 یک حاشیه امن باشد درست نیست. کسی که می گوید "اعدام نه" تلاشی است تا به افراد قاتل انگیزه دهد. 

شود و القای ترس و  و جنایات بشری را مرتکب می کند وی اضافه کرد: فردی که علیه امنیت و حیات بشر اقدام می 
 کند نیازمند مجازاتی جدی است. عه می ناامنی در جام

ای را تهدید به قتل کنند که اگر فردی کسی را کشت، جامعه اس ارشد حقوق بین الملل عنوان کرد: برخی فکر می کارشن
ها را مورد خدشه قرار داد، باید بگوییم که خیالت  راه ها را بست و امنیت  کرد، قمه به دست گرفت، عربده کشی کرد، راه 

 کنیم که به تو هیچ آسیبی نرسد.متقاعد می راحت که اگر کاری کردی نگران نباش، حقوق بشر را  
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ها را ناامن کرد، بسیج و گوید فردی که دیروز علیه مردم قمه کشید، راه وی گفت: این چه حقوق بشری است که می 
سال یا تا ابد باید خرجش بر دوش مردم باشد،  ۲۰ی جان مردم بود از این به بعد هم به مدت پلیس را کشت و بلا

 هند تا این فرد با رفاه زندگی کند و امید برگشتن به بیرون هم داشته باشد.مردم مالیات د 

 های خیابانی جای سوال دارد کشی سکوت حقوق بشر مقابل عربده

ر است مجازات شود بحث حقوق بشر مطرح  دامه داد: چرا هر وقت یک جانی قراحجت الاسلام والمسلمین باقرزاده ا
 خیابان عربده می کشد هیچ کسی نمی گوید چرا حقوق بشر نقض شده است.  می شود، اما وقتی که این فرد در

م این اخراج را  ها اعلام کردند که ایران باید از مقام زن سازمان ملل متحد اخراج شود و ما هوی تصریح کرد: آمریکایی 
ه است و آیا غیر از این  شتبه فال نیک می گیریم و این پرسش را مطرح می کنیم که این مقام چه خروجی برای زنان دا

 است که این ها در حقوق زنان به دنبال حقوق مردها و کالا کردن زن ها هستند. 

ها و  های این افراد و بستن خیابان همین حرکت   وی خاطرنشان کرد: رسانه بریتانیا و رسانه دیگر کشورها تا روز گذشته
بحث مجازات این افراد مطرح می شود می گویند چرا به  مه را تشویق می کردند اما امروز که تهدید کردن مردم با ق
 کنید.حقوق بشر توجه نمی 

ته است، تصریح کرد:  پژوهشگر و مدرس حوزه و دانشگاه با بیان اینکه آمریکا هم لغو کامل مجازات اعدام را نپذیرف
و فقط با احساس تهدید  بدون محاکمه مجازات اعدام را آمریکایی ها هم دارند و جالب اینجاست که پلیس حق قتل 

علیه پلیس را دارد، حقوق بشر در این مورد هیچ حرفی برای گفتن ندارد؟ پلیس صرف احساس خطر می تواند یک نفر  
برند و کاری ندارند که فرد مورد نظر اقرار به کشتن و هد و قرائن را زیر سوال می را بکشد اما یک محاکمه عادلانه با شوا

 ا کرده است. هپول گرفتن از خارجی 

داند، مگر غیر از این است که مجاربه تجاوز به محیط داخلی است و  وی ادامه داد: حقوق بشر مگر دفاع را مشروع نمی 
ها  در بیرون از مرزها اگر دشمن به سمت مرزهای ما آمد می توانیم آن  باید از محیط داخلی یک کشور دفاع کرد؛ چطور

توانیم آن را بکشیم؟ دشمنان با پول پاشی جوانان را  ل، امنیت را بهم ریخت نمی را بکشیم اما اگر آدم دشمن در داخ 
های  شود بهانه ی شوند و وقتی بحث اعدام آنها مطرح مفریب دادند و سران این قضایا در حد محاربه شناسایی می 

 کنند.حقوق بشری را طرح می 

 جرم و مجازات باید با یکدیگر متناسب باشند 

کند باید مجازات قوی  لمسلمین باقرزاده با بیان اینکه وقتی حقوق بشر موضوع حق حیات را مطرح می حجت الاسلام وا
ع کند باید دست او را قطع کنید، نه را به عنوان ضمانت اجرای حیات در نظر گیرد، گفت: اگر فردی دست شما را قط

 گیریم.   اینکه مثلا اگر طرف اسید پاشید بعد ما چند سال حبس برای او در نظر

وی اعدام را ضمانت اجرای مؤثر حقوق بشر دانست و گفت: اگر مجازات جدی وجود نداشته باشد ضمانت اجرایی لازم  
به عنوان یک شعار دنبال شود و هیچگاه به این قواعد   وجود نخواهد داشت، وقتی در حقوق بشر قواعد حقوقی فقط
 شود.عمل نشود پس هیچ توجهی به ضمانت اجرای آن هم نمی 

استادیار مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( با بیان اینکه مجازات تجاوز دفاع و کشتن است و محاربه در  
ان اقدام کننده علیه امنیت ملی گل و بلبل نیست؛ همه  امتداد تجاوز است، تصریح کرد: هیچ جای دنیا برای یک انس

ته شده است و شدیدترین آن در آمریکا رخ می دهد، پلیس  جای دنیا برای این افراد برخوردهای جدی درنظر گرف
کشد. بنده یک فیلم دیدم که زنی به پلیس اهانت کرد و پلیس به راحتی او را کشت و  آمریکا به راحتی زن و بچه را می 

ا به  عمولًا پلیس از حصار امنیتی موجود بیرون نمی آید و در کشورهای مختلف مجازات جدی برای فردی که امنیت رم



شوخی بگیرد در نظر گرفته شده است و مجازات جدی هیچگاه علیه پلیس اعمال نشده و اینجوری است که آمریکا 
 توانسته تا حدودی در کشور خود نظم انتظامی ایجاد کند.

شد حقوق بین الملل تصریح کرد: یکی از سوالات جدی و مطرح این است که واقعاً حقوق بشر چقدر حرف  اس ارکارشن
نفر در هنگام تدوین حقوق بشر از کشورهای مختلف شوروی، آمریکا، انگلیس و غیره حضور داشتند.  ۹دل مردم است و 

 خته است؟ پردا مختلف اما باید بررسی شود که چقدر این حقوق بشر به فرهنگ های 

 سازی کند مرکز مطالعات حوزه از تهدید علیه نظام حقوقی ایران فرصت 

حجت الاسلام والمسلمین باقرزاده تصریح کرد: یک تهدیدی علیه نظام جزایی و حقوقی ایران اسلامی مطرح شده است  
ها را شناسایی کند و حتی  حرف   ی اینو در این راستا شبهه پراکنی می شود و اکنون مرکز مطالعات حوزه باید ریشه ها 
ها پاسخ های مختلف داده شود و البته که  کسانی که به حرف های خارجی ها را تکرار می کنند شناسایی شوند و به آن 

 کردند. اند افرادی که در لباس دین علیه دین حرکت می در تاریخ همیشه بوده 

قی هم باید برای این موارد فکری داشته باشد و  م حقوو نظاوی ادامه داد: در همه محاکمات احتمال اشتباه است 
جبران خسارت هم کند و این موضوع در همه کشورها مورد تاکید است. گاهی این اشتباه بخاطر اشتباه قاضی و نشأت  

های افراد شاهد است و گاهی هم تقصیر خود قاضی است و حتی پیش بینی شده است که اگر تقصیر  گرفته از گفته 
 ی باید خسارت دهد. د قاض ضی بوقا

این استاد حوزه علمیه گفت: در مجازات سنگین رأی یک قاضی را حرف آخر نمی دانند و صرف اینکه یک قاضی به این  
رأی اعدام برسد، اعدام انجام نمی شود؛ بلکه احکام سنگین باید رأی شورای عالی قضایی را داشته باشد و اگر هم که بر  

 ان شود.د جبرد بایفرض جایی اشتباه ش

 احتمال خطاهای سنگین غیرعقلایی است 

حجت الاسلام والمسلمین باقرزاده مطرح کرد: وقتی تدابیر به صورت عاقلانه چیده شود احتمال خطاهای سنگین  
غیرعقلایی است و هر چند خطاهای ضعیف وجود خواهد داشت و ما نباید بر اساس احتمالات ضعیف قانون را عوض  

ساله را رفته و بعد دادگاه اعلام کرده که اشتباه کرده   ۲۰جای دنیا داشته ایم که طرف یک حبس همه   ته درکنیم. الب
 ها قانون را عوض نمی کنند، بلکه تدابیری می اندیشند که این اشتباهات کاهش یابد. است و بخاطر اینگونه اشتباه 

است و فرد مورد نظر با هوشیاری کامل اعلام می  قرار ها اوی تصریح کرد: ما با جرائمی روبرو هستیم که پایه اصلی آن 
زدیم و می کشتیم. در این جرائم خطاها بسیار ضعیف است و  کند که راه را بستیم و کشتیم و اگر بقیه هم می آمدند می 

در  حضور وکیل هم برای مجازات این جرائم الزامی است و برخی از احتمالات مطرح شده فقط برای ایجاد تشکیک 
 شود که این هم باید جرم انگاری شود. مومی مطرح می هان عاذ

ای دارند که کسی حق ندارد نسبت به احکام پژوهشگر و مدرس حوزه و دانشگاه مطرح کرد: امام خمینی)ره( جمله 
 قضایی در اذهان عمومی ایجاد شک کند، اگر حکم قضایی در دستگاه قضایی صادر شد و عده ای در رسانه ها اذهان

 ها هم مجازاتی در نظر گرفته شود. نسبت به آن حکم تشویش کردند باید برای آن ی را  عموم

وی با بیان اینکه سرعت در اجرای حکم خدا یکی از مطلوبات نظام دادرسی جمهوری اسلامی است، گفت: فردی که در  
شود و صدها بار می   جه میت شکنآمریکا در انتظار اعدام است و این انتظار برای او طولانی مدت می شود در حقیق 

 میرد و زنده می شود. 

 اجرای زودهنگام مجازات بخاطر تأثیرگذاری اجتماعی است 



حجت الاسلام والمسلمین باقرزاده با تأکید بر اینکه فلسفه اجرای زودهنگام مجازات تأثیرات اجتماعی است که امروز به  
هی و دقت نداشتن نیست و باید در کنار دقت به سرعت  ی توج نای بآن نیاز داریم، عنوان کرد: البته این موضوع به مع

هم توجه شود. سرعت مطلوب است و باید این را تحسین کرد، همانطور که مردم از این سرعت راضی هستند و یکی از  
وز  و امررسد. مردمی که امروز داغدار هستند اشکالات نظام جزایی این است که قاتلی دو سال بعد به مجازات خود می 

رود  دانند که فلانی راه را بست و قمه کشید امروز هم منتظر اعدام هستند؛ اگر عقب بیفتد فلسفه مجازات از بین می   می
 شود.و موجب وهن مجازات هم می 

وی خاطرنشان کرد: روند طولانی دادرسی موجب می شود که تأثیرات مجازات از بین برود اما در راستای پاسخ به  
 د کم کاری صورت نگیرد هم درست است. سی شوه برردغدغه اینک 

پژوهشگر و مدرس حوزه و دانشگاه تصریح کرد: افرادی که اعدام را ترویج خشونت می دانند باید بگویند که چطور  
منادیان حقوق بشر نسبت به پخش اخبار خشونت از رسانه ها ساکت هستند. بازی های کامپیوتری که بیشتر در  

ساخته می شود چرا اینقدر خشونت دارند و هیچ کسی نسبت به این خشونت سخنی   شرفتهح پی کشورهای به اصطلا 
نمی گوید. از نظر عقلی نمی توان خشونت را به صورت کامل رد یا قبول کرد بلکه باید خشونت را به عاقلانه و  

 غیرعاقلانه تقسیم بندی کرد. 

خطر وجود انسان خطرناک و خون ریز به ما   است. درست  وی ادامه داد: اعدام مظلوم غلط است، اما اعدام ظالم
 هشدار می دهد که خشونت علیه ظالم باید باشد تا فرد ظالم طعم مجازات را بچشد.

حجت الاسلام والمسلمین باقرزاده افزود: فرق می کند که حقوق بشر را چه افرادی بنویسند؛ اندیشمندان این حقوق بشر  
مندان این حقوق را می نوشتند و این اندیشمندان فراگیر بودند قطعاً شاهد  اندیشاگر  را بنویسند یا سیاستمداران!

نقدهای امروز به این حقوق نمی بودیم. خیلی فرق می کند که این حقوق فقط برای شکم و شهوت نوشته شود یا با 
کند که  شود. فرق می اخته ن پردتوجه به آرمان ها و جایگاه والای انسان نوشته شود و به مسئولیت های بشر نیز در آ 

بشر را گوشت و استخوان بدانیم یا اینکه بشر را روحی برای رسیدن به اهداف بلند و جدا از یک زندگی مادی بدانیم.  
فرق می کند که حقوق بشر به دنبال تأمین منافع فرد باشد یا مصالح فرد و به همین علت هاست که اندیشمندان 

 کنند.سیاری را مطرح می های بر نقد مسلمان نسبت به حقوق بش 

 کنند برخی به بهانه حقوق بشر، بشرسواری می 

استادیار مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( تصریح کرد: یک حقوق بشر به دنبال سعادت است و یک حقوق  
ابل حقوق  طه مقدر نقبشر به دنبال بشر سواری است! نوع دوم بر اساس میل بشر حرف می زند تا بشر را فریب دهد و 
 بشری که بر اساس مصالح بشر باشد دیگر نمی تواند به میل شهوانی بشر توجه زیادی داشته باشد. 

وی در پایان اظهار کرد: نسبت به فردی که جنایتکارانه آدم می کشد و افراد را شکنجه می دهد قرآن می گوید که به  
تا بر اساس متن آیات و روایات شاید بتوان تغییراتی را   یا شد را جوصلیب کشیده شوند و در این زمینه باید نظر فقها  

 هم در قانون رقم زد. 
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سجاد )ع(  درحالیکه دکتر سیدعلی موسوی نژاد معتقد است حرکت انصارالله امتداد حرکت جناب »زید« فرزند امام 
صام العماد مکتب سید حسین الحوثی را قرائت جدیدی می داند که به مکتب اثنی عشری نزدیک است و  است اما ع

 می گوید باید میان انصارالله و زیدی های کلاسیک که تحت نفوذ عربستان هستند تفاوت قائل شد.

لعماد ا حضور آقای عصام امقاومت مردم یمن« بپیش نشست »نقش علما و اندیشمندان دینی در نهضت بیداری و 
استاد یمنی جامعه المصطفی العالمیه و دکتر موسوی نژاد عضو هیئت علمی دانشگاه ادیان و مذاهب در مجمع جهانی  

 اهل بیت )ع( برگزار شد. 

ما باید نگاه و    دکتر موسوی نژاد عضو هیئت علمی دانشگاه ادیان و مذاهب سخنان خود را با این مقدمه آغاز کرد که
شیم و هرچه این نگاه، وسیعتر باشد، پیشرفت و رسیدن به آن اهداف موردنظر فراهم تر خواهد الت جهانی داشته بارس

 بود بنابراین لازمه علاقمندی به کشور و وطن خود داشتن نگاه فراتر از مرزهای جغرافیایی است. 

نی داشتند و ما هم باید فرازمانی و فرامکا وده است بلکه نگاهیوی افزود: نگاه اسلام و ائمه معصومین )ع( شمولی نب
 این نگاه را ترویج کنیم. 

وی با اشاره به آگاهی کم مردم و نخبگان کشور از وقایع و تحولات و شیعیان یمن گفت: اگر خواستار همبستگی در  
 رسانی پیدا کنیم. سطح نخبگان جهان در این خصوص هستیم باید کانال های قابل قبولی برای اطلاع  

با اشاره به مذهب »زیدیه« به عنوان مذهب غالب مردم یمن اظهار داشت: باید این واقعیت را پذیرفت و تفاوت   یو
های موجود بین دو مذهب را درک کرد. ما نباید »انصارالله« و جنبش »حوثی« را شیعه اثنی عشری معرفی کنیم؛ این 

 گیرد.  یک اشتباه تاکتیکی است و نباید صورت



 به یکدیگر نزدیک شدیم زیدیه خیلی  امروز ما و 

وی با اشاره به شکاف میان شیعیان زیدی با امامیه در دوران امام صادق )ع( گفت: در دوره معاصر با توجه به اینکه  
گر، ما  زیدی ها فهمیدند که در هر دوره ای نمی توان دست به شمشیر برد، تقیّه ائمه )ع( را درک می کنند. از سوی دی 

ی کنیم. می توان گفت که امروز، ما و زیدیه خیلی به یکدیگر نزدیک شدیم و این باید  گری زیدیه را درک مهم انقلابی 
 تبیین شود ضمن آنکه اختلافات تاریخی باید به حاشیه رانده شود. 

ایجاد  کرد: مخافان ما رویبا بیان اینکه علاوه بر اطلاعات نیازمند نگاه ها و تحلیل های درستی هستیم، تصریح  وی 
میان مذاهب زیدیه و تشیع خیلی سرمایه گذاری می کنند بنابراین باید با زیدی ها بنشینیم و گفت وگو    شکاف و تنفر

 کنیم. 

وی اشتیاق و علاقه مردم یمن و دانشمندان آنها به ایران را به مراتب بالاتر از ما دانست و افزود: بارها گلایه مردم یمن  
ها خواهان حمایت ایران نه در بعد مادی و نظامی بلکه در بعد معنوی  می منتقل کردم؛ انمسئولان جمهوری اسلا را به 

 هستند.این کشش به سمت اسلام ناب و مذهب تشیّع در یمن فوق العاده است. 

 شناخت درستی از »زیدیه« و ملت یمن در ایران وجود ندارد

باید این عناصر را ابتدا بین خود   یب« شد و افزود: مات »همگرایی« و »تقرآقای موسوی نژاد در ادامه خواستار تقوی 
تقویت کرده و سپس به سمت زیدیه ببریم. نباید نگاه خصمانه و ناصبی به آنها کنیم. »زیدیه« خود را پیرو قرآن و اهل 

 بیت )ع( می دانند و شعائر شیعی در آنها کم نیست. 

وجود ندارد، خاطرنشان کرد: ما باید  ملت یمن در ایران  درستی از »زیدیه« و وی با یادآوری این نکته که شناخت 
 جلساتی پیرامون دیدگاه های آنها گذاشته و به شبهاتی که پیرامون انها وجود دارد، پاسخ دهیم. 

جهان  وی به نقش حوزه های علمیه ایران و عراق در مقاومت مردم یمن اشاره کرد و افزود: عراق حلقه واسط خوبی در 
ه واولیه »زیدیه« است و به جهت همین تعلق خاطری که مردم یمن به عراق دارند از کوفه و عراق خاستگااسلام است و 

علمای این کشور و حوزه نجف توقع دارند. علمای عراق باید بیش از این فعال باشند و محدود به حمایت های نظامی  
 حشد الشعبی نشوند. 

بل از اسلام، یمن بخشی از امپراطوری ایران بوده  اشاره کرد و گفت: قعمیق ایران و یمن  وی سپس به رابطه تاریخی و
است. بخشی از مردم یمن، ایرانی های قبل از اسلام هستند که با عنوان »ابنائ الفرس« شناخته می شوند. ما در یمن 

 خاندان های بزرگ دیلمی و طبری داریم. 

 ند و یمن باید فعال شوارتباطات و انجمن های دوستی ایران 

وی به موقعیت ژئوپلتیکی یمن هم اشاره کرد و افزود: »زیدیه« چون می خواستند به هر قیمتی حکومت کنند، به  
جاهای دوردستی دلخوش کردند و سکونت گزیدند و با این اشتباه تاکتیکی، محصور شدند و اجازه تبادل اطلاعات و  

 تعامل به آنها داده نشد. 

هجوریت بیرون آورد، اظهار داشت: هرچه ظرفیت های علمی و  را از این غربت و مبراینکه باید یمن  وی با تاکید 
فرهنگی تقویت شود، فشار روی بخش سیاسی و نظامی کمتر خواهد شد و به همین منظور به نظر می رسد که  

 ارتباطات و انجمن های دوستی ایران و یمن باید فعال شوند. 

 ست دچار دگرگونی شده ا»زیدیه« به طور کامل 



در ادامه نشست، آقای عصام العماد، استاد یمنی جامعه المصطفی العالمیه در سخنانی بیان کرد: اگر بخواهیم »زیدیه«  
در نهضت امروز را با زمان شیخ صدوق مقایسه کنیم، باید گفت که به طور کامل دچار تحول و دگرگونی شده است و 

 . « امروز منطبق ساختل پیش را بر »زیدیه نمی توان مسائل قدیمی هزارسا

وی حضور حوثی ها در راس انقلاب یمن را واجد اهمیت دانست و گفت: بعد از انقلاب امام خمینی در ایران تغییر  
بزرگی در جهان اسلام و تشیّع ایجاد شد. همانگونه که شیعه بعد از امام خمینی با شیعه قبل از امام خمینی متفاوت  

سین الحوثی هم متفاوت است. عده ای از علمای »متحجّر« زیدیه  با زیدیه بعد از ح   بعد از حسین الحوثیاست، زیدیه  
فتوای قتل حسین الحوثی را دادند و به فتوای آنها وی به شهادت رسید و این ظلم بزرگی بود که بزرگان و علمای یمن 

 نسبت به این مرد بزرگ یمن کردند.

حسین الحوثی برای اولین بار در تاریخ زیدیه،   ه کرد و افزود: سید د حسین الحوثی اشاروی به تفکرات و اندیشه شهی 
»معتزله« را زیرسئوال برد. کتاب های وی در مناطق محمد بن عبدالعظیم الحوثی تدریس نمی شود و به طورکلی وجود  

 این جزوات و کتاب ها در آن مناطق ممنوع است. 

 جدیدی از »زیدیه« است مکتب حسین الحوثی، قرائت 

ن کرد: محمد بن عبدالعظیم الحوثی به عربستان تمایل دارد و لذا می بینید که این مناطق توسط عربستان  بیاوی 
 بمباران نمی شود اما مناطق حسین الحوثی زیر بمباران سعودی است. 

د  اثنی عشری نزدیک است. بایآقای العماد گفت: مکتب حسین الحوثی، قرائت جدیدی از »زیدیه« است که به مکتب 
ها تفکیک قائل شد. نفوذ آل سعود بین زیدی های کلاسیک بیشتر است گرچه بعد از ورود  میان انصارالله و زیدی 

انصارالله به صنعا، »زیدیه« کلاسیک ضعیف شد و جزوات حسین الحوثی در مدارس تدریس می شود. حتی مسئولان و  
 وات هستند. به خواندن دوره ای این جزمقامات کشوری و نظامی صنعا مکلف  

 وی خاطرنشان کرد: نباید در تاریخ متوقف شد بلکه باید وجود سید حسین الحوثی را باور کرده و در نظر بگیریم. 

 نباید حوثی ها را شیعه اثنی عشری دانست 

که از  »زیدیه« می بینم؛ حرکتی  در ادامه، آقای موسوی نژاد در پاسخ به سئوالی بیان کرد: من حرکت انصارالله را امتداد
 برآمده است.  دل زیدیه تعدیل شده

وی به تاریخ شکل گیری »زیدیه« اشاره کرد و افزود: زیدی ها از عصر امام صادق )ع( تا شیخ صدوق در تنش قرار 
ری خود شیعه  داشتند و از زمان آل بویه به بعد شاهد همگرایی و گفتمان سازی هستیم. »زیدیه« از ابتدا در مبانی فک 

 ل سنت رفاقت می کردند که اینها جریان های اصیل »زیدیه« نبودند. انی افراط داشتند و با اهبودند اما کس

وی با تاکید براینکه نباید حوثی ها را شیعه اثنی عشری دانست، گفت: اثنی عشری دانستن حوثی ها دستاویزی برای  
 ی نقطه عطفی در »زیدیه« است. حرکت »زید« است و حسین الحوثسرکوب آنها خواهد شد. نهضت انصارالله همان 

آقای عصام العماد هم در پاسخ به سئوال یکی از حاضران گفت: امام خمینی نه در مناطق شیعه نشین بلکه حتی در  
آن  مناطق سنی نشین هم تاثیرگذار بود و حرکت ایشان باعث تحول در »زیدیه« شد. این یک واقعیت است که نباید از 

مینی الگو گرفته بود. انقلاب اسلامی بدون خواست ایرانی ها به  رد که حسین الحوثی از امام خ فرار کرد. نباید فراموش ک
 یمن صادر شد و اگر انقلاب اسلامی در ایران نبود، هیچگاه انقلاب یمن به وقوع نمی پیوست. 

 بیداری جدید یمن ریشه در فرهنگ »زیدیه« دارد 



حمیلی ایران و عراق در بیداری یمن ماد گفت: امام خمینی و جنگ ت هم پیرو سخنان آقای عصام العآقای موسوی نژاد 
 موثر بودند البته ریشه ها را در »زیدیه« نباید نادیده بگیریم. بیداری جدید یمن ریشه در فرهنگ »زیدیه« دارد. 

ی بینیم که را در ژئوپلتیک منطقه یمن م  وی بیان کرد: مقاومت یمن ظرفیت بالایی برای همگرایی دارد و ما اشکال 
ما را به گوش مردم یمن نمی رساند والا، مذهب »زیدیه« مذهب روادارانه است و کمترین درگیری  صدای ما و علمای 

 ها بین زیدیه و اهل سنت را داریم. 
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ی تفکر امام)ره( حرکت کرد و  وجود دارد نه حوزه در راستا نشگاه گفت: اگر امروز مشکلاترئیس پژوهشگاه حوزه و دا 
گر جامعه و دانشگاه تربیت کرد و نه دانشگاه توانست مدیران اجرایی آرمان انقلابی تربیت  مدیران فرهنگی و هدایت 

 .وزه و دانشگاه رخ بدهد کند و هر دو عاجز هستند مگر اینکه همگرایی و همفکری در تغییر ساختار در ح 

محمد حکیمیان، رئیس پژوهشگاه حوزه و دانشگاه در پنجمین نشست از سلسله  لام والمسلمین علی الاسحجت 
آذرماه   ۲۷نشینی« امروز، های وحدت حوزه و دانشگاه با موضوع »ساماندهی مسائل فرهنگی اجتماعی حاشیه نشست 

اصی در زمینه  ار شد، اظهار کرد: مأموریت خ شگاه حوزه و دانشگاه قم برگزمناسبت روز وحدت حوزه و دانشگاه در پژوهبه 
شود یکی برنامه  وحدت حوزه و دانشگاه برای این پژوهشگاه تعریف نشده است، اما انجام امور بر دو دسته تقسیم می 

ده است و یکی از  گرایی. پژوهشگاه حوزه و دانشگاه تحت عنوان برنامه محوری فعالیت کرمحوری و دیگری مأموریت 
 .و دانشگاه استن نیز ایجاد وحدت میان حوزه های آمطلوب 

عنوان مأموریت هدفمند، دارای  محور بوده و اقدامات زیادی انجام شده است، اما نه به وی ادامه داد: پژوهشگاه برنامه 
ایی  گروزه و دانشگاه را مأموریت محور بوده است. باید مسئله همکاری ح سازی آن؛ بلکه اقدامات برنامه مقصد و کاربردی 

 .گرایی برسیممحوری در آینده به مأموریت تعریف کنیم و از برنامه 

رئیس پژوهشگاه حوزه و دانشگاه بیان کرد: دفتر همکاری حوزه و دانشگاه با تصمیم امام راحل تشکیل شد، چون 
آن طرف   در مورد مسائل فردی بود و ازشناخت؛ حوزه سنتی، پاسخگو به مردم ایشان ساختار و بدنه حوزه را می 

های تمدنی مدنظر  ناخت که دانشگاه نیز کپی از دانشگاه غربی بود برای رساندن ایران به دروازه شدانشگاه را نیز می 
ساز داشت که هم حوزه و هم دانشگاه کاملا بتوانند توان یک انقلاب اسلامی پیروزمند برای جامعه تمدن شاه. وقتی می 

 .زمان نه دانشگاه توانایی داشت و نه حوزهجام دهند و با وضع موجود آن های این انقلاب ارزشی را ان مأموریت 



به گزارش ایسنا، حکیمیان گفت: اگر امروز مشکلات وجود دارد نه حوزه در راستای تفکر امام)ره( حرکت کرد و مدیران 
انقلابی تربیت کند و هر   دانشگاه توانست مدیران اجرایی آرمانگر جامعه و دانشگاه تربیت کرد و نه فرهنگی و هدایت 

 .تند مگر اینکه همگرایی و همفکری در تغییر ساختار در حوزه و دانشگاه رخ بدهد دو عاجز هس

نشینی باید تبدیل به  وی با اشاره به موضوع نشست امروز بیان کرد: مأموریت پژوهشگاه در راستای مسائل حاشیه 
آفرینی در  کنیم. ابهام اید مسائل را بشناسیم و درست تعریف شود و باید بدانیم ساماندهی چیست؟ ب خرده مأموریت 

های دیگر  عنوان این ساماندهی باید مشخص شود و دقیق روشن شود تا درست انجام دهیم وگرنه همچون دستگاه 
وجود آمده، اما مسائل گونه به چ شود؛ صدها مجموعه قارگزارش خواهیم داد اما حرکت شایسته انقلاب انجام نمی 

های نظام رخ  اند و یک شبکه متشکل برآورده کننده آرمان ستی انجام نداده درنگی اجتماعی جمهوری اسلامی را به فره
 .نداده است

سازمانی مسئله مهم  سازمانی و بیرون رئیس پژوهشگاه حوزه و دانشگاه با اشاره به اینکه تقسیم مأموریت به درون 
زارت علوم و بخشی از آن به  نامه به عهده وزارت کشور و وتفاهم  است، گفت: بخشی از این ساماندهی طبقدیگری 

گر  هایی به عهده پژوهشگاه حوزه و دانشگاه است؛ ما هم باید مطالبهعهده ماست که باید دقیق روشن کنیم چه قسمت 
 .گری داشته باشیمباشیم و با دقت محاسبه 

نامه  ستای این تفاهم ی در پژوهشگاه حوزه و دانشگاه در راسازمان اینکه تعیین تیپ تخصصی درون  حکیمیان با اشاره به
ها درون سازمان ما باید پای کار باشند و  یکی از مسائل مهم است، بیان کرد: باید مشخص شود که کدام تخصص 

 .باشد توانند مجموعه را کمک کنند و نیازی نیست که همه بضاعت مجموعه پای کار  می 

با نگرش درست مسئله را حل کند تا به آثار  و دانشگاه باید دقیق و همراه وی ادامه داد: پژوهشگاه حوزه 
گرایی، مصمم شدن سازمان، دردمندی سازمان، استقلال، ثبات  گرایی دست پیدا کنیم که آثار این مأموریت مأموریت 

 .گرایی استکاری، خلاقیت و رسیدن به هدف مأموریت 

وجود دارد، اول رسیدن به آنچه که   ه اینکه در حوزه علوم انسانی دو کارپژوهشگاه حوزه و دانشگاه با اشاره ب رئیس  
هاست که تکنولوژی علوم انسانی گذاری های موجود است و دوم سیاست های جامعه تحت عنوان معرفت واقعیت 
فه هیئت  به پرسشگران و طراحان است، اما وظی  نامند، یادآور شد: وظایف ما در پژوهشگاه حوزه و دانشگاه ناظرمی 

گذاری است و این باید های درست، طراحی و سیاست دست آوردن دادهاه پس از به علمی پژوهشگاه حوزه و دانشگ
 .توأم با واقعیات باشد 

های تاریک با  آفرین است و هزاران کارگر در کوچه حکیمیان با اشاره به اینکه خالی کردن حاشیه شهر از مردم هم مشکل 
تواند به حیات درست خودش  تند و اگر نباشند شهر نمی کنند و اینان بارکشان شهر بزرگ هسی غم و اندوه طی مسیر م

نشینی  توانند فکر کنند که حاشیه است و کسانی می  نشینی و مسائل آن، درهم و پیچیده ادامه دهد، تصریح کرد: حاشیه 
د چه کار  داننبرند چون می لرزش قلم بهره می  گزاره کاربردی با احتیاط و دلهره و را با تمام وجود درک کنند و از یک

 .ای استپیچیده 

گرایی توجه داشته باشیم، ابراز امیدواری کرد: آینده پژوهشگاه حوزه و  های مأموریت وی با تأکید بر اینکه باید به بایسته 
در حرکت باشد، نه  گرایی محوری به سمت مأموریت برنامه   گرایی جدید برود و سازمان ازدانشگاه به سمت مأموریت 

 .گرایی ارائه کنیمها را در قالب مأموریت ها برداریم بلکه همان مطلوب وب اینکه دست از مطل 
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آذرماه   22شنبه ایران معاصر« روز سه وگوی انتقادی با عنوان »هویت ملّی های گفت نشست  چهارمین نشست از سلسله 
مندان به مباحث فرهنگی، علوم انسانی و جمعی از علاقه های مختلف حضور پژوهشگران و کارشناسان رشته  با 1401

 اجتماعی، سیاسی و تاریخی در سالن اندیشه پژوهشگاه برگزار شد.

ر این نشست دکتر موسی نجفی، استاد علوم گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، د به 
هنگی؛ دکتر یحیی فوزی، استاد علوم سیاسی و معاون پژوهشی  ی و رئیس پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فر سیاس

شناسی همگانی و  و تحصیلات تکمیلی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی؛ دکتر آزیتا افراشی، دانشیار زبان 
قرآنی؛   ده، استادیار تاریخ و رئیس پژوهشکده مطالعاتزانگاری؛ دکتر سید محمّدرحیم ربانی انشنامه رئیس پژوهشکده د
شناسی، دکتر زهرا حیاتی،  های باستانی و رئیس پژوهشکده زبانزاده، دانشیار فرهنگ و زبان دکتر سیروس نصراله 

ه  های باستانی از رویکردهای مختلف ب نگ و زبان دانشیار زبان و ادبیات فارسی؛ دکتر حمیدرضا دالوند، استادیار فره
 های مرتبط با آن پرداختند.یت ملی و تحلیل و ارزیابی مسائل و چالش های خود درباره هوسخنرانی و ارائه دیدگاه 

 دکتر موسی نجفی: مسائل اساسی کشور باید در محیطی معقول و فکری مورد بررسی قرار گیرد 

امبر گرامی اسلام صلّ ا... علیه و آله و با درود و سلام و صلوات بر پی ئیس پژوهشگاه، در ابتدای جلسه دکتر نجفی، ر
های  نشست م و اهل بیت علیهم السّلام، ضمن خیرمقدم به حاضران، گفت: پس از برگزاری چند نشست از سلسله سلّ 
با مذاکرات صورت گرفته با    وگوی انتقادی و استقبالی که از مباحث و مسائل ارائه شده در آنها صورت گرفت،گفت 

ها دربارۀ  نشست ا در نشست چهارم از این سلسله ا و مراکز پژوهشی پژوهشگاه تصمیم بر آن شد تهاعضای پژوهشکده 
وگو کنیم. دکتر نجفی با اشاره به پیشینه، جایگاه و مرکزیت  موضوع هویت ملی، که یک کلان نظریه است، بحث و گفت 

داند تا در زمینه  وهشگاه خود را متعهد می ها و مراکز علوم انسانی کشور متذکر شد: پژه پژوهشگاه در میان پژوهشگا 
گام باشد. رئیس  های نظری و فکری در زمینه علوم انسانی مخصوصاً در عرصه مسائل مبتلابه جامعه پیش ث بح 

قبولیت و معقولیت، گفت:  پژوهشگاه با اشاره به سه مقوله مهم در مباحث مختلف سیاسی یا فکری شامل مشروعیت، م
مباحث اجتماعی و فرهنگی و معقولیت به    حث ساختاری، نهادی و سیاسی، مقبولیت به حوزهمشروعیت به حوزه مبا

تواند شود. در کنار مرجعیت سیاسی و مرجعیت فرهنگی، پژوهشگاه می حوزه مباحث دانشگاهی و پژوهشی مربوط می 
های اساسی  در زمینه بحث توانیم از یک ذهنیت نخبگانی داشته باشد. می در مقوله معقولیت مرجعیت علمی و فکری 

ای با های ماهواره نیز در همین مراکز پژوهشی و دانشگاهی است نه فضای مجازی و شبکه   سخن بگوییم و محل آن
داد:   اندیشی و موارد احساسی را عنصر مقابل معقولیت برشمرد و ادامهغلبه عناصر هیجانی. دکتر نجفی سطحی 

روانی و هیجانی حاکم در  تلف و اساسی کشور را به دور از فضای سیاسی، پژوهشگران و دانشگاهیان باید مسائل مخ



زنند و فعالیت دارند، در محیطی آرام، معقول و فکری  نشینان بیشتر به آن دامن می جامعه که در شرایط حاضر خارج 
تواند ابعاد  می   ای دانست که بحث و بررسی آنا یک کلان نظریه مورد بحث و بررسی قرار دهند. وی بحث هویت ملی ر

تر مسائل و وضعیت موجود یاری  تر را پوشش دهد و به فهم و شناخت بهتر و عمیق وچک های مسائل مختلف و کو لایه 
 رساند. 

لامی ـ ایرانی  دکتر مالک شجاعی: امروز بیش از پیش به اندیشه درباره ایران، سرنوشت فرهنگی و پاسداشت هویت اس
 آن نیازمندیم. 

استادیار فلسفه و رئیس مرکز تحقیقات امام علی)ع(، به عنوان دبیر نشست ضمن   شجاعی جشوقانی،سپس دکتر مالک 
اشاره به سوابق پژوهشی و علمی سخنرانان این نشست، فرارسیدن هفته پژوهش را تبریک و با اشاره به انتخاب شعار  

واری کرد در این نشست که به بررسی و  وان »علوم انسانی و مسئله هویت«، اظهار امید هفته پژوهش پژوهشگاه با عن
های خود، مخاطبان را در جهت ها و تحلیلویت ملی اختصاص دارد، سخنرانان و اعضای حاضر با بیان دیدگاه تحلیل ه

یا  سوره حجرات از قرآن کریم: »   13تر از این موضوع یاری رسانند. وی سپس با قرائت آیه فهم و شناخت بهتر و عمیق 
ا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی  اسُ إِنَّ هَا النَّ «  قاکُمْ إِنَّ اللهَ عَلیمٌ خَبیرٌ وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللهِ أَتْ  أَیُّ

م ، ما همه شما را نخست از مرد و زنی آفریدیم و آن گاه شعبه های بسیار و فرق مختلف گردانیدیم تا  : ای مرد)ترجمه
 ت(؛یکدیگر را بشناسید ، همانا بزرگوار و با افتخارترین شما نزد خدا با تقواترین شمایند، همانا خدا کاملًا دانا و آگاه اس

 و همچنین شعری از مولانا: 

 / مابقی خود استخوان و ریشه ای  ایمان اندیشه ای برادر تو ه

 گر گل است اندیشه تو گلشنی / ور بود خاری تو هیمه گلخنی 

 دکتر شریعتی را به شرح زیر قرائت کرد:  بازگشت  نقل قولی از کتاب

نویسندگان و حتی هنرمندان و حتی انقلابیون و  شناسان و مورخان و »غرب از قرن هجدهم به کمک جامعه 
تمدن یکی است و آن هم شکلی است از تمدن که غرب   خواهد به دنیا تحمیل کند کهدوستانش این تز را می انسان 

سازیم مصرف باید همین تمدنی را که ما می خواهد متمدن باشد می ساخته است و به جهان عرضه کرده و هرکس می 
خواهد گ است به نام فرهنگ غرب. هرکس می اهد آن را نفی کند باید وحشی بماند. فرهنگ یک فرهنخوکند و اگر می 
طور که هرکس  خرد، همان طور که کالای غربی را می تم فرهنگ داشته باشد باید فرهنگ غربی را بخرد، همان در قرن بیس

خواهد طور هم هرکه می اش، هماندر خانه  خواهد تلویزیون داشته باشد باید تلویزیون غربی را بخرد و بیاوردمی 
کند بپذیرد  ها را که غرب برایش عرضه می این قالب  های فرهنگی را در خود بپرورد، باید ته باشد و ارزش فرهنگ داش

وگرنه بی فرهنگ و بی تمدن یعنی وحشی است. پس یا وحشی ماندن یا متمدن غربی شدن«. )علی شریعتی،  
 ( 28بازگشت، ص 

 این نقل قول را بیان کرد: استاد مطهری در کتاب خدمات متقابل اسلام و ایران  و سپس از

بینید، و آنها آن های روی زمین می ها که در ملت ها و نژادها و زبان گوید که این اختلاف رنگ »اسلام به پیروان خود می 
ترند که در راه  دمی عزیز و شریف اند، چیزی اصیل و جوهری نیست. در مجموع آن مررا ملاک جدایی و تفرقه ساخته 

کنیم همچون اختلافی که  ابنا بشر مشاهده می هایی که در میان ها و سنت ها، زبان بردارند. رنگ  تکامل انسانیت قدم 
ای از غنا و کثرت در وجود است که هر گلی  های گوناگون یک حقیقت و شمه خورد، جلوه درخود طبیعت به چشمت می 

شوند.  دأ اعلای خود ارزیابی و تحلیل می واص و فوائدی، که همه در راه حرکت آدمیت به سوی مبرنگ و بویی دارد و خ 
ها نه تنها مایه جدایی و دشمنی نتواند بود، بلکه برخورد و آشنایی و تعارف اینان است که تکامل  و تفاوت  این اختلاف

 (37ان، ص سازد«. )استاد مطهری، خدمات متقابل اسلام و ایرمادی و معنوی می 
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ا امروز بیش از پیش محتاج  گفت: کشور ما امروز در شرایطی است که م دکتر شجاعی با اشاره به شرایط فعلی کشور
وگوی معقول به ایران و سرنوشت فرهنگی آن و به پاسداشت هویت اسلامی ـ ایرانی بیندیشیم.  هستیم در یک گفت 

انیم درباره  ر پژوهشگاه به عنوان یک نهاد علمی و دانشگاهی، بتوها ددکتر شجاعی اظهار امیدواری کرد در این نشست 
وگوی انتقادی عالمانه، دلسوزانه و  های اسلامی ـ ایرانی بوده، گفت هویت ما، که شکل گرفته از آبشخور سنت 

ن  مندانه به دور از هیجانات متعارف در سطح جامعه و فضای مجازی داشته باشیم و امکان آن و فراهم شد دغدغه 
 توجه مدیریت پژوهشگاه و هیأت رئیسه و شورای پژوهشی ها و  شرایط برای برگزاری این نشست، مرهون حمایت 

 پژوهشگاه است. 

 ای مقدم استدکتر دالوند: حفظ تمامیت ایران بر هر نوع مطالبه 

نشست، با اشاره به    به عنوان اولین سخنران این   های باستانی،سپس دکتر حمیدرضا دالوند، استادیار فرهنگ و زبان 
ستان با تأکید بر موضوع استمرار  های ایرانی در دوران باهویت ایرانی بنا بر آموزه  موضوع سخنرانی خود دربارۀ جوهر 

فرهنگی گفت: حوادث اخیر و مدعای هر دو طرف در تلاش برای سعادت و بهروزی مردم، نشان داد که ما با یک خلاء  
ویژه اصحاب علوم متفکران به آن داریم مواجه هستیم و ضرورت دارد اندیشمندان و   جدی از خودمان و روایتی که از

ره آن بپردازند. وی با اشاره به رسالت در نظر گرفته شده برای انسان در متون باستان ایران ادامه  انسانی به اندیشه دربا
ری انسان باید به نگاه خیر به جهان نگاه  های ایرانی، پیروزی خیر است. در وجه نظداد: رسالت بزرگ انسان در آموزه 

اد یعنی عدل باشد. اگر انسان بر این منوال رفتار کند، به  وجه عملی رفتار انسان بنا بر راستی، خرد و عقل و دکند و در 
کنیم منتج به قدرت  رسد. همه ما در قلمرو اختیارات خود یک پادشاه و شهریار هستیم، چون رفتاری که می قدرت می 

ری برسیم،  رسیم و اگر به نیک شهریاشهریاری می گیریم، به نیک شود. اگر این قدرت را در جهت رفاه دیگری به کار ب می 
شویم یعنی به کمال یعنی هستی و انسان را دوست داریم، طبیعت را دوست داریم و اگر این کار را کنیم، خداگونه می 

در فرهنگ   شویم.شویم و اگر خداگونه شویم، جاودان می گونه می رسیم و خدارسیم. اگر عشق بورزیم به کمال می می 
 گذارد.ما چون این رسالت را داریم معتقدیم خدا ما را تنها نمی ایرانی و در جوهر نگاه ایرانی به هستی،  

ه و عید اعتقاد  بخش در دوران قبل و پس از اسلام در ایران افزود: ما به وعد دکتر دالوند با اشاره به اعتقاد به نگاه نجات 
ند. جوهرۀ انسان ایرانی را همین مفاهیم در هر دو دوره قبل و بعد از اسلام پررنگ شد داریم، به معاد اعتقاد داریم. این 

سازد. این انسان آرمانی در فرهنگ ایرانی در  از خدا آمدن و به سوی خدا رفتن و در این دنیا وظیفه بزرگی را داشتن می 
شود. در کتب باستان ایرانی، شاهد اولین  کند و درواقع ایرانشهر برای این هدف ساخته می ر می ایرانشهر تجلی و ظهو 

گیرد، چون های مختلف هستیم و ایران در قلب آن قرار می از خود و دیگری و ترسیم جغرافیای جهان و اقلیمها روایت 
کند. اگر به شکوه هخامنشیان یا  ظهور پیدا می  رسالت بزرگی برای سعادت انسان دارد. این تجلی اساطیری در تاریخ ما 

دلیل تجلی این رسالت بزرگ یعنی سعادت انسان در آنهاست   بالیم، بهنیان یا صفویان و حتی امروز و انقلاب می ساسا
 که انسان ایرانی بتواند در پرتو خداباوری، دینداری، تساهل و تسامح و شادی به سعادت برسد. 

ار فرهنگی وارث آن هستیم در یک مثلث  های باستان ادامه داد: آنچه امروز در یک استمربان این پژوهشگر فرهنگ و ز 
رانیت، تفسیر ایرانی از اسلام خاصه تشیع، و زبان فارسی برای ما به یادگار مانده است. این مثلث  طلایی یعنی ای 

ین است که وارث این زیربنای تاریخی عظیم  های بسیاری دارد و بزرگترین جرم ما در دنیای امروز در خاورمیانه اظرفیت 
اتکا بر مطالب مطرح شده گفت: ایرانی فقط عمر   تیم. وی در پاسخ به پرسش از اینکه ایرانی کیست، باو عمیق هس

 زیستی ندارد بلکه انسانی است که سه هزار سال تاریخ دارد. 

خیر کشور گفت: مطالبات اقتصادی و اجتماعی، دکتر دالوند با برقراری پیوند میان مباحث خود و مسائل و حوادث ا
چارچوب این مطالبات خلاصه کرد و با چارچوبی که مطرح  توان شأن انسان ایرانی را در همیت دارند، ولی نمی هرچند ا
توان به نقد، بررسی و حقانیت این مطالبات پرداخت. اگر امروز صرفاً به خود نگاه کنیم و آن انسان تاریخی را  شد، می 

ه به خوبی در  پرداختن به هویت ایرانی باید به رسالت تاریخی او کها کنیم، آیندگان ما را خودخواه خواهند نامید. در ر



شاهنامه تجلی یافته توجه شود که کتاب خرد است و رفتار ما نیز باید مبتنی بر خرد باشد. براساس این خرد است که  
 . شویمیم و درواقع از اصل و آرمانی اصیل خود دور می شواگر از راستی دور شویم، به دروغ نزدیک می 

المللی هستیم و امروز مخالفان و دشمنان این  بندی مباحث خود تأکید کرد: امروز ما در صحنه نبرد بین وی با جمع
نکه در اند. ایسرزمین هویت ایرانی شامل مثلث طلایی ایرانیت، تفسیر ایرانی از اسلام، و زبان فارسی را نشانه گرفته 

دهد و تضعیف و  ی های ملی کشور را هدف قرار م شود، درحقیقت بنیان می وقایع اخیر به پرچم و قهرمانان کشور توهین  
کم رنگ کردن هریک از سه ضلع، نابودی اضلاع دیگر را در پی دارد. وظیفه ما بازخوانی این میراث و حل مشکلات 

ایران را ودیعه   ها عبور خواهند کرد. ویای که دارند، از این بحرانکشور است و مردم ما با فهم، شناخت و فرزانگی 
 ای مقدم است.اند و حفظ آن بر هر نوع مطالبه ر ما قرار داده بزرگی دانست که پدران ما در اختیا

 دکتر افراشی: انسجام هویت در بعد اجتماعی بدون توجه به تاریخ و میهن ممکن نیست. 

عنوان دومین سخنران این  ری، به نگا شناسی همگانی و رئیس پژوهشکده دانشنامه ر زباندکتر آزیتا افراشی، دانشیا 
ع سخنرانی خود با عنوان »انسجام هویت از منظر شناخت« گفت: هویت مفهوم چندلایه و  نشست، با بیان موضو

از مناظر گوناگون و   توانای است و مانند هر موضوع دیگری که به انسان و کنش اجتماعی او مرتبط است می پیچیده 
از منظر علم شناخت در کنار سایر  توجه کرد. دکتر افراشی با بیان امکان بررسی هویت  های مختلف آنبه ابعاد و لایه 

بوده و در اینجا مطابق با دستاوردهای جدید علم، موضوع   21و   20ای در قرن رشته ها گفت: علم شناخت علم میان نگاه 
و مشترک ادراک و شناخت  شود. هویت از منظر علم شناخت براساس وجوه همگانی  هویت بررسی و توصیف می 

پردازد، در وهله اول به انسانی متعلق به قوم یا سرزمینی خاص یا زمانی مشخص نمی شود. پس ها توصیف می انسان 
هایی که مستقل از  ویژگی  شود، یعنی کند پرداخته می بلکه به هویت در ارتباط با تمام آن چیزی که انسان را انسان می 

 انسان هستند.زمان و مکان و مخصوص نوع 

شناختی گفت: مرحله اول درک خود دکتر افراشی با اشاره به مراحل تکمیل هویت بر مبنای شناخت ادراکی و عصب 
تمایز هستیم  ها و موجودات جهان هستیم. ما از آنها مها و پدیده است. اینکه ما وجود داریم و متمایز از سایر انسان 

شود، ولی در تی شروع می شناخ از خود اگرچه در مراحل اولیه تولد از خود عصب ولی با آنها ارتباط داریم. این مفهوم 
رسد. درک خود به درک  مسیر رشد فرهنگی و اجتماعی بسط یافته و انسان از یک خود فردی به یک خود اجتماعی می 

گری نه تنها مفهوم خود را  ا به دیگری یا غیر تعبیر کرد. درک تمایز خود از دی توان آن رشود که می چند لایه منتهی می 
کند. مفهوم دیگری هم با بلکه شناخت دیگری را هم در طول شناخت اجتماعی میسر می کند، دارو مشخص می معنی 

لید دیگری به محیط اطراف  کند. در مراحل اولیه توهای متفاوتی پیدا می افزایش آگاهی اجتماعی ـ فرهنگی ابعاد و لایه 
کند که تحلیل و تبیین آن پیدا می   مسیر رشد اجتماعی ـ فرهنگی، دیگری مفهومی چندلایه  شود ولی در کودک اطلاق می 

 گیرد.با تجربه اجتماعی و با افزایش اطلاعات صورت می 

دیگری ادامه داد: درک خود و دیگری  گیری درک خود و  شناسی همگانی با اشاره به فرایند شکلاین پژوهشگر حوزه زبان 
کند، بعد دیگری را  اطراف متمایز می کند. اول انسان خود را از جهان ها به انسان کمک می ه در شناخت سایر پدید 

کند. چه  ها هم درک می دهد و بعد این رابطه خود و دیگری را در خصوص سایر موجودات و سایر انسان تشخیص می 
شود، هویت دستخوش بحران   لحاظ رشد اجتماعی فرهنگی، اگر تمیز خود و دیگری مخدوشبه لحاظ فردی و چه به 

تی و چه در بعد اجتماعی فرهنگی آن. البته باید توجه داشت که تمیز خود از دیگری در  شناخ شود، چه در بعد روانمی 
 وگو و فرایند حل مسأله است. ساز ارتباط درست و گفت انسان مدنی زمینه 

تاورد علم شناخت گفته شد، که کارایی آن در قرن  بندی مطالب خود گفت: با این مختصر که از دسان با جمع وی در پای
رسد تحلیل و تبیین انسجام هویت، با درک تمایز خود و دیگری قابل دریافت است  ابت شده است، به نظر می حاضر ث 

دوش شود، مطمناً انسجام هویت دچار بحران  و بدون توجه به این مسأله اگر در جامعه ارتباط خود و دیگری مخ



ود از جهان اطراف بدون درک زمان و مکان کند. درک خ ام هویت در بافت زمان و مکان تحقق پیدا می شود. انسجمی 
یابند، بسط زمان در فرایند طور که مفاهیم خود و دیگری در بستر رشد اجتماعی فرهنگی بسط می افتد. هماناتفاق نمی 
شود. بنابراین انسجام هویت در بعد تبط می عی و فرهنگی به تاریخ و بسط مکان به سرزمین و میهن مررشد اجتما

ن توجه به تاریخ و میهن ممکن نیست. عوامل متعددی درک از خود و دیگری و درنتیجه هویت را دچار  اجتماعی بدو
است. احساسات و هیجانات از منظر علم  ترین این عوامل تبلور احساسات و هیجانات کنند، یکی از مهم بحران می 

اند. هر آنچه درک ما را از زمان و مکان  رتبط اند ولی با شناخت ما از هویت هم م ها و... مرتبط رمون شناخت با ترشح هو
ای به یکپارگی خاک و میهن، و انفکاک از زمان و مکان، انسجام و کند. هر لطمه مخدوش کند، هویت را دچار بحران می 

 کند.را مخدوش می هویت  

 رانی غلبه کند تاریخ نتوانسته بر فرهنگ و تمدن ای  زاده: هیچ مهاجمی در طول دکتر ربانی 

زاده، استادیار تاریخ و رئیس پژوهشکده مطالعات قرآنی، سومین سخنران این نشست بود  دکتر سید محمّدرحیم ربانی 
اخت موزاییکی جامعه ایران با توجه به تشکیل شدن و ضمن بیان عنوان سخنرانی خود با موضوع »هویت قومی« به س

های متعدد را در خود جای داده  اقوام و مذاهب و آیین  های مختلفی ازوام مختلف اشاره کرد و گفت: ایران گونه از اق
  ای با تنوع قومی بسیار، هویت از اهمیت خاصی برخوردار است. این تنوع قومی به مثابه تیغی است و در چنین جامعه 

مهم  توان از آن در جهت انسجام و یکپارچگی ملی، که بسیار برداری صحیح می تواند باشد و در صورت بهره دو لبه می 
 است، بهره بود. ایران در طول تاریخ مورد هجوم اقوام گوناگون بوده ولی همچنان ایران باقی مانده است. 

ن های پیش از صفویه ادامه داد: صفویه به عنواای حکومت این پژوهشگر حوزه تاریخ با اشاره به ساختار ایلی و قبیله 
ها برآمده از ایلات و قبایل بودند و ساختار  عموماً حکومت   شود و پیش از آناولین دولت ملی در ایران شناخته می 

در   حکومت، ساختار ایلی بود. ایلاتی که در جهت تعامل با سایر ایلات بودند نسبت به آنانی که تعامل نداشتند،
تعامل    نیز به عنوان اولین حاکم صفوی نسبت به غیر قوم قزلباشکردند. شاه اسماعیل صفوی تر عمل می حکمرانی موفق 

چندانی نداشت ولی شاه عباس برعکس سیاست او تلاش کرد تا با تعامل با سایر قبایل، زمینه حکمرانی مناسب را 
برد، حتی   کرد و علاوه بر اینکه از آنها در نبردهای نظامی بهره  ایجاد کند. وی با اقوام مختلف ازجمله کردها تعامل

هایی از کشور انتخاب کرد.  و همچنین سفیر و نماینده کشور یا حاکم بخش  افرادی از کردها را به عنوان فرمانده نظامی
اری آنها را پیش  نادرشاه افشار با نادیده گرفتن هویت دینی و فرهنگی اقوام مختلف، سیاست عدم تعامل و کوچ اجب

کرد، آنان  نها جدا می ینکه اشخاص را از گذشته خود و فضای فیزیکی متعلق به آ گرفت. اتخاذ چنین سیاستی، علاوه بر ا
سالاری، افرادی که کمتر بن  یافتند. بدین ترتیب در دستگاه حکومت بجای شایسته نسبت به مکان جدید نیز الفتی نمی 

تعامل سازنده با ایلات و  دوره کریم خان زند به منظور رشد اقتصادی کشور، سیاست و ریشه داشتند رشد یافتند. در
شد که  ای از میان آنان انتخاب و سمتی در دربار به او داده می وگیری از شورش آنها، نماینده قبایل انتخاب و به منظور جل

 ن در این دوره شد.البته نقش گروگان داشت. اتخاذ چنین سیاستی منجر به پیشرفت چشمگیر ایرا

شایر در دوره پهلوی اشاره کرد و گفت: در دوره قاپو کردن عاجاریه، به سیاست تخته زاده با گذر از سلسله قدکتر ربانی 
رضاشاه با نادیده گرفتن هویت فرهنگی و قومی اقوام مختلف، سیاستی مشابه سیاست نادرشاه نسبت به اقوام مختلف  

ر در یکجا ساکن شده و آنها های بدون کارشناسی، تلاش شد تا عشایره با تحمیل رویه در پیش گرفته شد. در این دو
بیگانه شوند. وی سپس به سیاست رهبران جمهوری اسلامی در نگاه به اقوام مختلف نسبت به هویت و فرهنگ خود 

میت برگزیده شد که به عنوان اشاره کرد و گفت: پس از انقلاب رویکرد تعامل با اقوام مختلف و سهیم کردن آنان در حاک
زاده در  ست تعاملی است. دکتر ربانی ای از این سیاها و شهرها از نام اقوام مختلف نشانه ن نمونه برگرفتن اسامی استا

های اقوام و مذاهب مختلف در جنگ  ها و ایثارگری آفرینی و رشادت پایان سخنان خود با اشاره به حضور و نقش 
هیچ مهاجمی نتوانست در طول تاریخ  ای بسیار مهم در تاریخ ایران برشمرد و گفت: را مؤلفه   تحمیلی، ایرانیت ایران

ها و سایر مهاجمان نهایتاً مغلوب تمدن و فرهنگ ایرانی شدند و ضرورت دارد مراقب  آورد، مغول ایران را از پای در



طلبی و یا دلایل دیگر، در پی  به دلیل منفعت های خائنانه برخی از داخل کشور که یا از روی ناآگاهی و جهل و یا  نقشه 
 به کشور هستند باشیم و از ایرانیت ایران دفاع کنیم. ضربه زدن  

 کند دکتر فوزی: تضعیف هویت ملی نظام اجتماعی را دچار تجزیه و فروپاشی می 

یلی پژوهشگاه  چهارمین سخنران این نشست دکتر یحیی فوزی، استاد علوم سیاسی و معاون پژوهشی و تحصیلات تکم
ت و گفت:  های سازنده هویت ملی در ایران« پرداخ »عناصر و مؤلفه  علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، به موضوع

توان در دو عرصه فردی و جمعی به بحث هویت  بررسی مسأله هویت پیشینه تاریخی داشته و در یک نگاه می 
رصه ملی بحث بر سر این است که ملت چیست و چه  پرداخت، در عرصه فردی سوال این است که من کیستم و در ع

کنند؟ دکتر فوزی  و چه مواردی آن را تضعیف می  هایی آن را تقویتازنده یک ملت است؟ چه عناصر و مؤلفه چیزی برس
گیری دولت ـ ملت در ساخت  با تأکید بر موضوع بحث خود درزمینه هویت ملی و اینکه این بحث از زمان شکل

. رویکرد جوهرگرا که براساس آن 1ست: است، ادامه داد: در زمینه هویت ملی سه رویکرد متصور اسیاسی مطرح شده 
. رویکرد برساخته  2یابد. ناصر ثابت و غیرقابل تغییر بوده و هویت ملی بنابر آن عناصر تکوین می هویت ملی دارای ع

توانند متفاوت باشند. عناصر هویت ملی می  ایبودن هویت ملی که بنا بر آن هویت در حال تغییر است و در هر دوره 
شود و هم  ن هویت ملی هم در طول تاریخ ساخته می شناسانه و تاریخی که بنا بر آهای جامعه بتنی بر نگاه . رویکرد م3

 تواند تغییر کند. تحت تأثیر عناصر و عوامل یک دوره می 

ر  گیری از رویکرد سوم به شناخت عوامل ثابت و متغی بهره  این استاد علوم سیاسی با اشاره به اینکه در پی آن است که با
یان تقویت و تضعیف هویت ملی با تقویت و تضعیف دولت  هویت ملی در ایران معاصر بپردازد، به اهمیت رابطه م

ها دانست و گفت: اگر هویت ملی تضعیف شود، نظام اجتماعی دچار تجزیه  اشاره کرد. وی هویت ملی را جوهرۀ دولت 
 میت بسیاری برخوردار است. دهد موضوع هویت ملی از اهشود و این نشان می وپاشی می و فر

. جغرافیای سیاسی ایران به عنوان 1دکتر فوزی سپس سه دسته عوامل ثابت در هویت ملی ایرانیان را برشمرد و گفت: 
عنصر ثابتی است که در هویت ملی  یک عنصر دیرپا از زمان باستان و دوره مادها، هخامنشیان، ساسانیان تاکنون اولین 

کنند. ایران از زمان هخامنشیان نظام می  ران دارای تاریخی طولانی است و ایرانیان به آن افتخار ایرانیان نقش دارد. ای 
های  . اعتقادات و فرهنگ به عنوان یکی از مشخصه 2سیاسی داشته و جغرافیای سیاسی آن پابرجا مانده است. 

بت برسازنده هویت ملی ایرانیان به  بل کشورهای غربی عنصر دیگری است که از عناصر مهم و ثاکشورهای شرقی در مقا
ها خداباور،  اند در حالیکه شرقی محور بوده پرست و انسان ها عموماً مادی ای شرقی است. غربی عنوان یکی از کشوره

شود مؤیدی بر این امر است.  گرایی می آخرت گرا و به معنویت گرایش دارند. تأکیدی که در زرتشت بر خیر و شر و آخرت 
به ایران و در دوره اسلامی اشاره کرد و گفت:  بینی ایران باستان پس از ورود اسلام داوم نگاه و جهانوی سپس به ت

بینی قدیم خود دیدند و به این دلیل مروّج اسلام شدند و با عرفان و کلام شیعی درواقع ایرانیان اسلام را ادامه جهان
وم اساس دینداری جوهره هویت ایرانی بوده و تا امروز تدا  و... در پی تقویت و اشاعه و گسترش اسلام بودند. براین

گری،  طلبی، مبارزه با ظلم و سلطه یافته است. در کنار دینداری، ارزشهای دیرپای دیگری همچون همزیستی، مدارا، عدالت 
در میان    است. ادات دینی هستند، جوهره هویت ملی ایرانیان را برساخته مبارزه با دروغ و... که تحت تأثیر همان اعتق
های ملی همچون نوروز، شب یلدا و...  افظ، فردوسی و... و گرامیداشت مراسم اقوام مختلف ایرانی افتخار به سعدی، ح 

شترک است. دکتر فوزی  م های دینی همچون واقعه عاشورا، ولادت ائمه و امامان علیهم السلام و... یا پاسداشت آیین 
میان ایرانیان با اقوام   سرنوشتی دانست که براساس آن پیوند و همبستگیایجاد هم ها را نتیجه این وضعیت و اشتراک 
. زبان فارسی سومین عامل برسازنده هویت ملی  3ها پدید آمده است.  ها و ناخوشی و نژادهای مختلف در خوشی 

د و به رغم تغییرهای مختلف در  اناز دیرباز تاکنون با یکدیگر مراوده و تعامل داشته  ایرانیان است که با آن اقوام مختلف 
دامه زبان فارسی میانه و آن نیز ادامه زبان فارسی باستان ایران است. این زبان حلقه وصل همه  آن، زبان فارسی امروز ا

 زبان بوده است. اند بدان اقوام بوده و آثار ارزشمند و بزرگی که ایرانیان پدید آورده 



د سوم در ساخت هویت ملی ایرانیان  اینکه عوامل متغیری نیز براساس رویکر این استاد علوم سیاسی سپس با اشاره به
های مختلف و  توان به جهانی شدن اشاره کرد که در پی همانند کردن فرهنگ مؤثر است، گفت: ازجمله این عوامل می 
همچنین  ها است و به شدت بر ساخت هویت ملی مؤثر بوده است.هنگ تسلط و غلبه یک فرهنگ خاص بر سایر فر

 دیگر عوامل متغیر است که بر بحث هویت به شدت تأثیرگذار است.  ها ازهای اجتماعی و اقتصادی دولت سیاستگذاری 

نجر به  توان دریافت که چه عوامل مدکتر فوزی در خاتمه سخنان خود تأکید کرد: با بررسی و تحلیل این عوامل می 
ویژه به منظور تحلیل درست و صحیح از وضعیت کشورها به شوند و این موضوع  تقویت یا تضعیف هویت ملی می 

 ایران از اهمیت بسیاری برخوردار است. 

گرایانه به بازنمایی و بازیابی ساختارهای  دکتر حیاتی: ادبیات گاه با اتخاذ رویکرد انتقادی و گاه با رویکرد سازنده و اثبات 
 هویتی پرداخته است. 

هشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی به ادبیات فارسی و عضو هیأت علمی پژو دکتر زهرا حیاتی، دانشیار زبان و 
عنوان پنجمین سخنران این نشست، به موضوع »ادبیات فارسی و بازنمایی هویت ایرانی« پرداخت و گفت: هویت 

ر پیش گرفته  . همیشه در معرض تغییر بوده و همواره راه نوسازی را دایرانی به دلایل مختلف سیاسی، تاریخی و..
و بازنگری روی   ه، هویت ایرانی، نخست مقاومت کرده، بعد به پرسش ای پیش آمد گونه است. هرگاه شرایط متناقض 

ل، یکی تلفیق  های این تعامآورده، و درنهایت، صور فرهنگی خود را با شرایط جدید ترکیب کرده است. بارزترین نشانه 
درن در این دهند؛ و دیگری، هضم شدن جهان مهویت ایرانی را شکل می بین اسلام و ایران است که دو بعد اساسی 

 دو جهان ایرانی و اسلامی است. 

شود و سپس نخبگان و اندیشمندان به آن دکتر حیاتی با اشاره به اینکه هویت در شرایط بحرانی تبدیل به مسأله می 
ازیابی  گرایانه به بازنمایی و باه با رویکرد سازنده و اثبات ، ادامه داد: ادبیات گاه با اتخاذ رویکرد انتقادی و گپردازند می 

 ساختارهای هویتی پرداخته است. 

 ها مورد توجه بوده است: وی به پنج دوره در ادبیات فارسی اشاره کرد که توجه به هویت ایرانی در آن

حماسۀ ملی یعنی شاهنامه   ترینرود و فردوسی بزرگ که یکپارچگی سیاسی از دست می  . دوره نخست، قرن سوم است1
هویت ایرانی، نه در بستر حکومتی یکدست، بلکه در بستری فرهنگی، ادبی و هنری به   شودکند و باعث می را خلق می 

 حیات خود ادامه دهد.

گردد و قهرمانان ملی به قهرمانان دینی دگردیسی  ازمی . دور دوم، روزگار صفویان است که یکپارچگی سیاسی به ایران ب2
نامه هستیم که در آن رستم، طی ماجرایی با شاه مردان، ستمیابد. در ادبیات عامۀ این دوره، شاهد ظهور منظومۀ ر ی م

ا یک  شود؛ و این چنین، یک اسطورۀ ایرانی بآورد و مسلمان می کند و به او ایمان می علی علیه السلام، دیدار می 
 کند.اسطورۀ ایمانی پیوند برقرار می 

عنوان عوامل تهدیدکنندۀ هویت ایرانی در کانون توجه  ه است که استعمار و فقدان قانون به ، عصر مشروط . دورۀ سوم 3
ها  شود. روی آوردن شاعران و نویسندگان به بازنمایی هویت ایرانی تا مدت گیرد و هویت به مسئله تبدیل می قرار می 

نند محمدعلی جمالزاده، دربارۀ انگیزۀ خود از خلق  ای مارت جدی در ادبیات حضور دارد. برای مثال نویسنده صو به 
ای بنیادین در هویت  هایی مانند فارسی شکر است یا یکی بود و یکی نبود، به صراحت از زبان فارسی که مؤلفه انداست

نده، به  های مختلف برای ما باقی ماه در طول تاریخ و در بحران گوید: استقلال و اعتباری ک کند و می ایرانی است یاد می 
کند تا نشان دهد چگونه زبان که  های زبانی را برجسته می ت، ناهمگونی برکت زبان فارسی ما بوده. او در فارسی شکر اس

کنار رویکرد گذارد. در خاستگاه اندیشه است، فقدان معرفت مشترک است و در نتیجه بحران هویت را به نمایش می 
شعر معروف  کنند؛ چنانکه در داری، و بازگشت به هویت ملی دعوت می منتقدانۀ نویسندگان، شاعران بسیاری به بی



های هویتی  ها، زبان، ادبیات و دیگر مولفه اخوان ثالث، جغرافیای مشترک، جغرافیای فرهنگی، تاریخ مشترک، قومیت 
 شوند. به ردیف شعری »دوست دارم« عرضه می 

دس است که خاک، سرزمین و ایران اسلامی را در کانون . دورۀ چهارم، روزگار پس از انقلاب و هشت سال دفاع مق4
 شود هم از رستم رویین. دهد. در شعر شاعران این دوره هم از علی و حسین علیهما السلام یاد می جه قرار می تو

درا  هویت اهمیتی دوباره یافته است. اگر این سخن میلان کونتوان دوره پنجم نامید که در آن مسأله  . روزگار ما را می 5
های هشتاد و نود  های پنهان شاعران دهه بینی گشایند، پیش یت می را بپذیریم که هنرمندان، پنجره را به آن سوی واقع

ن جامعه را  های هویتی را با نگاهی نگران دنبال خواهیم کرد. شاعران این دوره، تمایلات پنهاشمسی در خصوص ویژگی 
مثبت و منفی   های ها و قطب کشند. برای مثال بسیاری از تقابلویر می برای بازتعریف و بازبینی هویت جمعی، به تص

های همیشگی با  شوند و شاعر به ارزشگذاری اند، به چالش کشیده می های فکری و فرهنگی ما بوده اندیشه، که بنیان 
 کند.تردید و پرسشگری نگاه می 

شویش هویتی منعکس شده در ادبیات امروز، گفت: به  شگر حوزه زبان و ادبیات فارسی در پایان با تأکید بر تاین پژوه
های  های پنهان هنر و ادبیات را به تدبیرهای آشکار در سیاستگذاری کنم باید نهیب یک منتقد ادبی، گمان می  عنوان

 فرهنگی تبدیل کنیم. 

 اندتقویت کرده های جدید هویت ملی خود را بازتعریف و ا افزودن مؤلفه زاده: ایرانیان همواره بدکتر نصراله 

های باستانی و رئیس پژوهشکده  زاده، دانشیار فرهنگ و زبان ششمین سخنران این نشست دکتر سیروس نصراله 
و استمرار  ترین روزگار تا پایان دوره ساسانی: پیوستگیشناسی، به موضوع »هویت تاریخی و ملی ایران از کهنزبان 

وجه شود. ور شناخت بهتر بحث هویت در دوره معاصر به پیشینه آن تایرانیت« پرداخت و گفت: ضرورت دارد به منظ
در دوره قاجار علاوه بر مباحث هویتی مثل تمایز عرب و عجم و... که با آن مواجه بودیم، مواجهه با غرب بود و یکی از  

کشف مجدد ایران  شناختی بود که انجام شد و به تبع آنها اختی و باستان شنآوردهای آن مطالعات مختلف کتیبه ره 
شد ولی با  تی تا آن زمان تاریخ ایران از ماد و هخامنشیان به بعد شناخته می نگاری سنباستان رخ داد. براساس تاریخ

ای از خاطره تاریخی ایرانیان تازه  های بومی مثل عیلامیان نیز شناخته شدند و بازآرایی تاریخی اکتشافات جدید، تمدن 
 حاصل شد.

تری پیش از ساسانیان در  و طولانی  تأکید کرد که با این دستاوردها، ما با تاریخ قدیمی  ده بر این نکتهزادکتر نصراله 
شویم اما این تاریخ به شکل پیوسته و مستمر به حیات خود ادامه داده است این در حالی است که از ایران مواجه می 

جغرافیای ایران همواره مورد تهاجم قرار گرفته ولی  های هماورد ایران مانند آتن و روم دیگر اثری نیست. نتمد 
های جدید، خود را بازتعریف و تقویت کنند. وی سپس توجه به  اند با افزودن مؤلفه یمانده و ایرانیان مجبور شدهباق

ان و ا متذکر شد و گفت: توجه به قلمرو و سرزمین، تاریخ ایرها رهویت ایرانیان در متون باستانی ایران ازجمله یشت 
های هویت دانست که در متون کهن ایرانی به آنها توان ازجمله مؤلفه تقابل با دیگری مثلًا مواجهه با تورانیان را می 

گیری روح  کل اشاره شده است که تداوم آنها در دوره حکومت هخامنشیان و گستردگی قلمرو و تصرفات آنها منجر به ش
گ غرب و شرق  توسط اسکندر و سلوکیان پذیرفته شد، هلنیزم ترکیب فرهن ایرانیت شد. این روح و فرهنگ ایرانی حتی 

آورند که به مدت  های هخامنشی بازگشته و حکومتی پدید می است. سپس اشکانیان با عقب راندن سلوکیان، به سنت 
 427ن با سابقه کنند. سپس ساسانیاروم و اقوام مهاجم شرقی مقابله می  ماند و در مقابلسال در ایران پابرجا می  500

های ایرانی در دوره اشکانیان و هخامنشیان، به طور  و گسترش سنت سال حکومت روی کار آمدند و ضمن تقویت 
در زمان   رسمی نام ایران در کتیبه موسس آن اردشیر بابکان و نام ایرانشهر در کتیبه شاپور بر کعبه زردشت آمد.

نگاری زمانه  خ نامه مشهور است و به سبب شرایط ویژه تاریکه به خدای  شودنگاری بنا نهاده می ساسانیان نوعی تاریخ 
ای ساخته و پرداخته شد که شامل پیشدادیان و کیانیان و مختصری اشکانیان و خود ساسانیان بود. این نوع  تاریخ ملی 



تبدیل به شاهنامه شد. این هایی، ه دست فردوسی، شاعر بزرگ ایران، با کم و زیادی نگاری در دوره ایران اسلامی ب تاریخ 
بلند تاریخی ایرانیان تا نیمه دوم قاجار شد که تداوم و استمرار تفکر تاریخی در خاطره    نگاری تبدیل به خاطره تاریخ 

 همی در تثبیت هویت ایرانی دارد.نگاری بوده است و نقش بسیار مایرانیان از گذشته خود محصول همین نوع تاریخ 

فارسی را عامل مهم دیگر در وحدت ایرانیان و پیوستگی و استمرار هویت   های باستان زبان زبان این پژوهشگر فرهنگ و 
شود. وی در پایان ایرانی دانست و گفت: هژمونی زبان فارسی مؤلفه دیگری است که منجر به تداوم هویت ایرانی می 

سی برای ایجاد و حفظ خاطره تاریخی ایرانیان  های موجود در ادبیات فارها و تقابل سازی تأکید کرد: دوگانه سخنان خود  
رغم پشت سر گذاردن دوران سازی از رمزهای ماندگاری هویت ایرانیان است. هویت ایرانیان علی ینه است، دوباره پیش

توانیم از  ها و غنایی دارد که می یات و فرهنگ ایران ظرفیت سخت در طول تاریخ، پایدار مانده و باقی خواهد ماند. ادب
 ببریم.  نها در تقویت و انسجام ملی بهره آ

 های هویت ملی ایرانیان هستند گرایی ویژگی طلبی، و معنویت خواهی و حق دکتر نجفی: عدالت، آرمان 

فرهنگی، به عنوان هفتمین و   دکتر موسی نجفی، استاد علوم سیاسی و رئیس پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات 
نظم   ز کتابگانه ایرانی« به سخنرانی پرداخت و با نقل قولی ا »هویت سه  آخرین سخنران این نشست با موضوع

هنری کیسینجر، وزیر خارجه سابق آمریکا درباره ایران مبنی بر اینکه »در میان همه کشورهای منطقه شاید ایران  جهانی
ته رهبران ایران از دیرباز به  ترین سنت حکومتداری بر مبنای منافع ملی باشد، البیت و دقیق ترین شکل مل دارای منسجم 
آمد تا به مفاهیم وستفالی یا  کردند و به ندرت موقعیتی پیش می ی ایران نگاه می ها آن سوی مرزهای کنوندوردست 

ها و آمریکا  ه بر مبنای آن هنوز هم اروپایی هاست ک غربی  1648استقلال مملکتی پایبند باشند«، گفت: وستفالی قرارداد 
ترین شکل  این است که ایران منسجم دانند. یکی از نکات این متن توجه به به نظم جهانی فعلی می  خودشان را متعهد 

گوید این است که »الگوی امپراطوری پارسی مانند امپراطوری سنتی چین شکلی از  ملیت را دارد. اما نکته بعدی که می 
ی فرهنگی، سیاسی و آسایش روانی به  بخشی جهانی را به نمایش گذاشت که در آن اهمیت نقش دستاوردهانظم 

بود. هرودوت مورخ قرن پنجم پیش ازمیلاد مسیح اعتماد به نفس مردمی را تشریح    اندازه فتوحات سنتی نظامی
دیدند«. در این بخش نیز نکته  یقات بشری می گرفتند و خود را مرکز توفکند که بهترین آداب و رسوم بیگانه را فرامی می 

 ای را بنیانگذاری کردند.ها نظم جهانی ها مثل چینی ی این است که ایران 

این پژوهشگر مسائل سیاسی در ادامه گفت: بنا بر نظر کیسینجر ایران و انقلاب اسلامی تنها کشوری است که نظم 
رغم ادعاهای خود، نتوانست انجام دهد. این  کاری که حتی کمونیسم به جهانی بر مبنای وستفالی را به چالش کشید، 

اتر از سرزمین خود قوانینی را وضع کند و توانست فردهنده قدرت تمدنی ایران است. ایران در دوران قدیم می شان ن
 امروز هم ایران یک چالش جدی با غرب دارد. 

نگاره از ایران شامل ایران جغرافیایی )گربه(، ایران سیاسی )شیر(  دکتر نجفی با بیان امکان صحبت از ایران براساس سه ا
ان در این جغرافیای پهناور تأکید کرد. وی دلیل  های ایرها و برنامه ایران فرهنگی )فیل(، بر حرکت و اثرگذاری سیاست و 

دسته نظریات مرتبط با هویت  اند. وی سپس با اشاره به دو  ها از دیرباز داشته این اثرگذاری را ذاتی دانست که ایرانی 
کند و درمقابل برخی معتقدند  دارد که دائم به سمت شدن حرکت می  ادامه داد: برخی معتقدند هویت ذات ثابتی

کند. وی  رسد و آن را به ذات خود وارد می ای است که هر بار به مؤلفه یا بخشی از آن می موازییکی یا رودخانه   هویت
خواهی و  ن طلبی، آرماقد است ذات ایرانی ثابت است گفت: سه عنصر و ویژگی عدالت سپس با تأکید بر اینکه معت

رانی هستند. اگرچه این سه ویژگی ذات همه افراد بشر  های برسازنده ذات هویت ایگرایی مؤلفه طلبی، و معنویت حق
شود این عوامل در  سبب می  کنند تا آن را متحقق سازند و عوامل مختلفیاست اما همه افراد این فرصت را پیدا نمی 
 د.یل نشود. ایرانیان فرصت کردند تا این سه را به یک فعلیت ملی برساننحد یک قوم یا مردم بماند و به یک ملت تبد 



شناسان، وقتی اسلام به ایرانیان عرضه شد، وی سپس با اشاره به اسلام آوردن ایرانیان ادامه داد: برخلاف نظر شرق 
ز روی اختیار و با مشاهده ذات  ها با شمشیر به اسلام تمایل یافتند، آنان آگاهانه و ا شود ایرانی ی برخلاف اینکه گفته م 

ها در ایران بر پا بود و یا اینکه قرآن خواندن  یرفتند. اینکه تا قرن سوم آتشکده سه گانه در اسلام بود که اسلام را پذ 
آمده، حاکی از این است که ایرانیان آگاهانه و به اختیار  گران می ها و اینکه مالیات ندهند بیش از هر چیز بر خلفاء عجم 
د. اما ایرانیان بین اسلام خلفا و اسلام واقعی و  اسلام روی آوردند. درواقع آن ذات سه گانه خود را در اسلام پیدا کر به

له دارد. در نتیجه ایرانیان به  ها فهمیدند که اسلام واقعی با اسلام خلفا فاص طلبانه تفاوت قائل شدند و ایرانی عدالت 
ین کشیده شدند که آن هم تجلی آن ذات سه گانه است. یکبار در قرن دهم ا قطب دیگر اسلام که امام و ولایت بود

ذات به منصۀ ظهور رسید. دکتر نجفی سه شخص را به عنوان نماد تکوین و به ظهور رسیدن این ذات و شناخت این 
وبی فهمیدند که  ها به خ . امام رضا)ع( که در ماجرای ولیعهدی ایشان ایرانی 1افزود:  سیر مهم و موثر معرفی کرد و

گیری اولین سلسله نیمه مستقل ایرانیان که طاهریان  های شکل ترتیب زمینه مسأله خلافت، مسأله اسلامی نیست. بدین 
سیر را برداشت و با طرح نظریه رئیس   . فارابی با طرح نظریه مدینه فاضله گام دوم در تکمیل این2بودند، پدید آمد. 

فردوسی برداشت  . گام سوم را 3کند که در آن خلیفه وجود ندارد.  ای فکر می ام مدینه اول از خلافت دور شد. وی به نظ
 که دیگر اعضای حاضر در نشست به نقش او در تاریخ زبان و ادبیات فارسی و فرهنگ ایران اشاره کردند. 

کنند ولی به  فارسی صحبت می ای را متذکر شد و گفت: اینکه ایرانیان ا زبان و ادبیات فارسی نکته دکتر نجفی در ارتباط ب
ها در پی نشان دادن این هستند که عرب  ن مسأله مهم دارد که ایرانی نویسند، دلالت بر ایرسم الخط اسلامی می 

شوند.  ذهبی که آوردند تفاوت قائل می ها بین اعراب و منیستند ولی مسلمان و متعهد به اسلام هستند. ایرانی 
 دد.گرشویم که این به تیزهوشی ایرانیان بازمی و علم غرب تفاوت قائل می طور که امروز ما بین غرب همان 

وی با یادآوری فرد برجسته دیگر در این سیر، خواجه نصیرالدین طوسی را کسی دانست که ضربه آخر را به خلافت 
از رئیس اول را شوند. سپس چند سال بعد نتیجه این حرکت ها از سلطه خلافت رها می نی ایرا 656زند و در سال می 

ها برخلاف تفکری که در رنسانس غرب شایع شد، و ایرانی  رساند شاه اسماعیل صفوی در مرشد کامل به اوج خود می 
ها داشتند، ریشه داشت(  ای که ایرانی گانه موفق شدند یک ملیت جدیدی را برپایه مذهب شیعه )که در ذات سه 

  ین یافته و در زمان ما در شخصیت امام خمینی)ره( و در ولایت فقیه به گذاری کنند. بعدها نظریه مرشد کامل تکو پایه 
 کند. هویت از بودن به سمت شدن هست، به صورت دائم در حال تکمیل شدن است. شکلی کاملتر ظهور می 

کنیم،    توانیم متناظر با مراحل سه گانه هویت ایرانی، سه نماد را مشاهده می این پژوهشگر مسائل سیاسی با بیان اینکه  
های مورد احترام است افظیه به عنوان یکی از مکان . ح 2ترین نقطه ایران، . آستان قدس رضوی به عنوان مقدس 1از 

این اساس وی تأکید  . تخت جمشید به عنوان مکانی که مظهر عظمت ایران است، یاد کرد. بر 3ولی مقدس نیست، و  
 خواهد.می کرد هویت ایرانی هم قداست، هم احترام و هم عظمت  

ای توانسته نسبت معقولی بین عناصر سه گانه مذهب  دکتر نجفی در پایان سخنرانی خود تأکید کرد: هر وقت اندیشه 
. این تمدن بزرگ است که شیعه، زبان فارسی و جغرافیای ایران برقرار کند، از دل آن یک تمدن بزرگ زاده شده است

م  فراتر از سرزمین خود تأثیرگذار شود، هم نظم نوینی را در دنیای قدی تواند کند، می طور که کیسینجر بیان می همان 
 گذاری کرده و هم نظم وستفالی را بعداز چهار قرن به چالش بکشد.پایه 

ای خود ناظر به مطالب طرح شده از سوی  هدر بخش پایانی این نشست پژوهشگران و اعضای حاضر به طرح دیدگاه 
 ند.سخنرانان و موضوع نشست پرداخت

 زاده: احضار هویت یعنی ما مرتب یاد بنیاد کنیم و بنیاد را با شرائط زمانه تطبیق دهیم. دکتر معین 

د را پشت  کوشد خوزاده، مدیر پژوهشی پژوهشگاه با یادآوری این مطلب از سارتر که گاهی انسان می دکتر مهدی معین 
سانی خود را فراموش نکنیم و با توسل به توجیهات و  هویت و سایر مسائل مخفی کند، گفت: ضرورت دارد ما وظیفه ان 



های مختلفی که جامعه با آن مواجه است، خالی  شانه از بار مسئولیت در مواجهه با مسائل و چالش  های مختلف،بهانه 
نیم.  ن. بنیاد چیزی نیست که حاضر و آماده بوده و بتوانیم به آن اشاره کنکنیم. هویت یک بنیاد است به معنای یاد بُ 

وجوی پاسخ آن در میان آثار و مواریث ارزشمند ست باید دائم به بُن توجه داشته باشیم و با طرح پرسش از آن، به ج 
کنند یا مخفی کنند. اگر بن   های انسانی ما، پاسخ خود را به ما هبهخود باشیم، حال ممکن است این آثار بنا به ظرفیت 

هنامه یا...  گریزد. اما یاد بُن صرفاً خواندن آثار گذشتگان مثل شایم، از ما می را احضار نکنیم، اگر هویت را احضار نکن
 نیست، بلکه امتداد دادن به آن تا زمان حاضر و تطبیق آن با شرایط زمانه است. 

 راستا شده و تعمیق یابند.ی و غیرساختاری هم های ساختاردکتر مبلغی: نباید اجازه داد شکاف 

بندی ده اندیشه سیاسی، انقلاب و تمدن اسلامی، به ضرورت صورت عضو هیأت علمی پژوهشک دکتر عبدالمجید مبلغی،
ست در زمینه  دقیق و مؤثر از امکانات علوم انسانی در ارتباط با امر بیرونی اشاره کرد و گفت: مطابق نظریه لیپ 

ها  ی و... و برخی شکاف های نسلی یا جنسیتها ساختاری هستند مانند شکاف اجتماعی، برخی شکاف های شکاف 
بندی های ساختاری باید به بازمفصل تصادی. در ارتباط با شکاف های مذهبی و اقغیرساختاری هستند مانند شکاف 
تر شدن  یری کرد. آنچه منجر به فعال های غیرساختاری باید از فعال کردن آنها جلوگاندیشید و در ارتباط با شکاف

امطلوب  شود. وضعیت ن هامنجر به تعمیق آنها می تن آنهاست و متقاطع شدن شکاف شود روی هم قرار گرفها می شکاف 
ای بخش بخش و جدا از هم به صورت ساختاری مشابه یک پیتزا  گیری جامعه ها منجر به شکل این است که این شکاف 
میت شناخته و ها را به رساز پدید آمدن این وضعیت ضرورت دارد وجوه ساختاری شکاف درآید. در جهت جلوگیری

های ساختاری و غیرساختاری به  م. نباید اجازه داد شکاف حقوق و مناسبات مربوط به آن شکاف را به درستی درک کنی
 راستا نشوند.ای تدبیر کنیم که هم یکدیگر متصل شده و آنها را به گونه 

 اندیشمندان و متفکران غربی  جستاری بر علل مانایی و پایایی هویت ملی در ایران از منظر ت محسنی،دکتر سادا 

رغم فراز و  دکتر فریبا سادات محسنی، عضو هیات علمی پژوهشکده اندیشه سیاسی، انقلاب و تمدن اسلامی گفت: علی 
یر ایرانیان پایا و مانا بوده است. متفکری  های سیاسی و اقتصادی و... هویت ملی برخی کشورها نظفرودها و بحران 

ه است. و چنین وضعیتی بدلیل تاریخی بودن مللی همچون ایران، یونان و مصر بود همچون اسپایسر معتقد است
گیری دولت ملت بوده  برخلاف دیگر ملل که خودآگاهی و فهم مشترک از هویت ملی آنها مقارن با نظم وستفالی و شکل 

 .ک ملت پیشامدرن و دارای سابقه تاریخی ودر زمره ملل تاریخی جهان استاست؛ ملت ایران ی

هنری کسینجر استراتژیست و مشاور امنیت ملی دو رئیس جمهور ایالات متحده نیز در کتاب نظم نوین جهانی به این 
های سوم تا ششم و  نکته اذعان دارد که جمهوری اسلامی ایران دارای سابقه حکمرانی و دو دوره پیشینه تمدنی در سده 

اند و به همین دلیل با  جمهوری اسلامی ایران به هم رسیده دو سابقه تمدنی در سیزدهم تا شانزدهم است و این
های غرب در رابطه با لیبی و  نظیر لیبی، هند، ژاپن و... متفاوت است. از نظر وی یکی از دلایلی که سیاست کشورهایی  

 دنی است. رابطه با ج.ا.ایران اثرگذاری مورد انتظار را ندارد، همین پیشینه تمدهد ولی در هند و ژاپن جواب می 

 گیری ذهنیت نسل جدید نقش اساسی دارد های ارتباطی در شناخت هویت و شکل کیا: فناوری دکتر محمدی 

بودن   الملی و حقوقی، با بیان گستردهکیا، عضو هیأت علمی پژوهشکده مطالعات سیاسی، بین دکتر طیبه محمدی 
که برای فهم درست و صحیح آن، باید ابعاد و  ای فازی دانستمفاهیم و عناصر مؤثر در بحث هویت، آن را مقوله 

شود، کیا با اشاره به اینکه هویت در طول زمان دچار تغییر و تحول می ناخت. دکتر محمدی اضلاع آن را به درستی ش
گیری هویت نسل تعامل و ارتباط با دیگران را از عناصر مهم در شکل  های ارتباطی در زمان حاضر و افزایشتأثیر فناوری 

ای مواجه شویم که با آنچه در  الساعه های خلق دید برشمرد و گفت: این مسأله باعث شده ما در جامعه با هویت ج 
نی رخ داده  جامعه به شکل سنتی با آن آشنا هستیم، تجانس نداشته باشد. برای نسل جدید کنش ارتباطی در بستر جها



روند و یا  کنند، بلکه گاهی به همان سرعت از میان می می   هایی مواجه هستیم که نه تنها به سرعت ظهورو ما با هویت 
 . بند. این موضوع در شناخت هویت و ذهنیت نسل جدید بسیار اساسی استیاتحول می 

  



 دخالت خارجی یا توهم توطئه در تاریخ و سیاست ایران .26

   ۱۴۰۱آذر  ۰۳ 

 

خارجی یا توهم توطئه در تاریخ و سیاست  وگوی انتقادی با عنوان »دخالت های گفت سومین نشست از سلسله نشست 
 .شد در سالن ادب پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی برگزار   1401رماه ایران« روز سه شنبه اول آذ

فرهنگی، در این نشست که با حضور اعضای هیأت علمی،  گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات به 
رضا ملایی  مندان به مسائل سیاسی و تاریخی همراه بود، دکتر علیژوهشگاه و سایر علاقه کارشناسان، دانشجویان پ

ود  توانی، استاد تمام تاریخ و دکتر یعقوب توکلی، دانشیار علوم سیاسی پژوهشگاه ابتدا به طرح مسأله و ارائه تحلیل خ 
 .به نظریه خود را مطرح کردند از موضوع سخنرانی پرداختند و ضمن تفصیل مباحث خود مصادیق تاریخی ناظر 

 وگو بسیار ارزشمند است دکتر شجاعی: فراهم شدن زمینه گفت 
در ابتدای جلسه دکتر مالک شجاعی جشوقانی، استادیار فلسفه و رئیس مرکز تحقیقات امام علی)ع(، به عنوان دبیر  

در فراهم کردن بستر مناسب   ست، پس از خوشامدگویی به حاضران و قدردانی از رئیس و هیأت رئیسه پژوهشگاه نش
وگو درباره تاریخ، فرهنگ و سیاست کشور، که در شرایط کنونی  گفت  برای برگزاری این نشست، گفت: فراهم کردن زمینه

نظران و پژوهشگران از  رزشمند است و اندیشمندان، صاحب بیش از هر چیز نیاز به مراقبت و حراست دارد، امری بسیار ا
بیان فرضیه و بندی مسأله، توانند از این فرصت برای تحلیل و صورت حوزه علوم انسانی می  های مختلفمنظر دانش 

های  ویژه در مورد پدیده مدعای خود، تفصیل و تشریح موضوع و ارائه راهکارهای خود درباره مسائل مختلف کشور به 
دکتر شجاعی با اشاره به سطح فاخر   های آکادمیک و مراعات لوازم آن استفاده لازم را ببرند.اجتماعی در چارچوب 

وگوی انتقادی، آنها را فاقد نقص و کاستی ندانست و اظهار امیدواری  های گفت نشست  های پیشین از سلسله نشست 
ها فراهم شود. وی با اشاره به سوابق علمی  تر این نشست سته کرد با دریافت نقدها و پیشنهادها زمینه برای اجرای شای 

های  هوری: ریشه نان حاضر گفت: دکتر ملایی توانی آثار و تألیفات متعددی همچون مشروطه و جمو پژوهشی سخنرا
وی  ا... طالقانی؛ گفتمان تاریخ نگاری رسمی دورۀ پهلنامه سیاسی آیت ؛ زندگی نابسامانی نظم دمکراتیک در ایران

گرایی در مصر؛ دو نظریه تروریسم و  لام پیرامون رضاشاه؛ و... داشته و از دکتر توکلی نیز آثار متعددی همچون اس
 .... به انتشار رسیده است فداکاری در ایران؛ انقلاب ناتمام و

 آمیز نه تنها در تاریخ ایران بلکه در جهان است دکتر ملایی توانی: توطئه یکی از موضوعات مناقشه 
آمیز  را یکی از موضوعات مناقشه   عنوان سخنران نخست این نشست، مسأله توطئهسپس دکتر علیرضا ملایی توانی به 

های  های صورت گرفته از توطئه مناقشه مرد و گفت: فهم، کارکرد و روایت نه تنها در تاریخ ایران بلکه در جهان برش
تر میان  ختلف بلکه میان سیاستمداران و به شکل گسترده نظران علوم م بسیاری نه تنها میان اندیشمندان و صاحب 

، بلکه یک کلان روایت  ر ایران ایجاد کرده است. بر این اساس نه تنها کلان روایتی در ابعاد جهانیمردم در جهان بلکه د 
جازی و... در  های مختلف در فضای م ها، یادداشت ها، مقاله ای ازجمله کتاب ملی در این زمینه داریم و ادبیات گسترده 



 .این زمینه تولید شده است
مقابل برخی نیز معتقدند فقط توهم توطئه   رخی فقط معتقدند توطئه داریم و دراین پژوهشگر با طرح این مطلب که ب

داریم، مدعای خود را چنین مطرح کرد که به نظر من ما در کشور هم توطئه و هم توهم توطئه داشته و داریم و این  
است. دکتر ملایی توانی   تروگوی انتقادی در سطح گسترده م مسائل بسیار راهگشا و آغازی برای یک گفت رویکرد در فه

اریخ بشر گفت: منازعه و تضاد از زمان هابیل و قابیل، موسی و  با اشاره به پیوند عمیق میان توطئه و منازعه در ت
ان باستان و ایرانیان، و حتی در طبیعت وجود داشته و این فرعون، ادیان و پیامبران و پیروانشان و مخالفان آنان، یونانی

رن ادامه داد: در دورۀ  های دورۀ مد زند. وی با اشاره به برخی ویژگی توطئه یا توهم توطئه دامن می منازعه به موضوع 
گیری  ژه بهره ویهای زیاد کشورهای پیشرو و استفاده آنها از ابزارهای مختلف به مدرن به دلیل قدرتمندی و توانمندی 

تر و عقب مانده صورت  تلف در کشورهای ضعیف هایی که به طرق مخگسترده از تکنولوژی و فضای مجازی و دخالت 
های  سیاسی بیشتری داده و به صورت یک تئوری درآمده است و مورد بحث و بررسی دهند، به مسأله توطئه ابعاد می 

 .بسیاری قرار گرفته است
 دارد؟ توطئه چیست و چه ارکانی

وهم توطئه چیست و این موضوع در رابطه با  دکتر ملایی توانی با پرسش از اینکه تئوری توطئه چیست و در مقابل ت 
ست، گفت: تعاریف متعددی از توطئه صورت گرفته است. از نظر ون پرویژن توطئه  تاریخ ایران به چه صورت ا

پنهانی برای پیشبرد مقاصد شیطانی به هم بپیوندند و   عبارتست از اینکه چند عامل خارجی یا داخلی طی یک توافق
الگوهای متنوعی از  ها و . الگو: شکل 1ر صورت دهند. در این تعریف تئوری توطئه پنج رکن دارد: یک کاری را در یک کشو 

ازمان: . س2دهد پشت آن الگوها، تفکری وجود دارد نه اینکه تصادفی پدید آمده باشند؛ ها داریم که نشان می توطئه 
ها تا نیروهای  گر از افراد و سازمان ف: نیروهای توطئه . ائتلا3کنند؛ ریزی می گروهی با خلاقیت و تفکر برای توطئه برنامه 

کنندگان . خصومت و دشمنی: توطئه 4گیری توطئه موثر هستند؛ در شکل  19ها مانند کووید یماری غیر انسانی همچون ب 
 .کاری. پنهان 5د؛ و در پی ضربه زدن به یک کشور هستن

، اما به نظر  رودها درباره توطئه به شمار می ترین تعریف از دقیق  این پژوهشگر تاریخ متذکر شد: به رغم اینکه این تعریف
گران و برای تغییر  ریزی شده و سازمان یافته پنهانی که در جهت منافع توطئه من توطئه عبارتست از: هر تلاش برنامه 

گیرد. وی  ی صورت می های غیردیپلماتیک یا غیرقانوند تحولات یک کشور به صورتی خصمانه و از راه معنادار در فراین
گران فقط خارجی نیستند بلکه داخلی هم هستند. معنا توطئه مزیت و امتیاز این تعریف را این دانست که بنا بر این 

ر کند؛ رئیس دولت یا پارلمان یا ... که یک  اینکه یک حزب سیاسی داخلی احزاب دیگر را از صحنه سیاست و کشور دو 
ق شوند. وی کار شاه در مورد جبهه ملی را مصداد مشابه دیگر، توطئه محسوب می جریان سیاسی را حذف کند و موار 
 .روشنی از توطئه داخلی برشمرد

های خرابکارنه  ا و تلاش هدکتر ملایی در مقابل این معنا از توطئه، توهم توطئه را باور به این دانست که همۀ شیطنت 
 .اصم خارجی استدر مسیر پیشرفت کشور ساخته و پرداخته نیروهای متخ

 انواع رویکردها به مسأله توطئه یا توهم آن در تاریخ ایران 
ها حاصل توطئه  وی با نام بردن از برخی پژوهشگران ایرانی که قائل به این هستند که در تاریخ ایران بسیاری از فعالیت 

ها را نه فقط در  کند توطئه ی تلاش می ه آقای عبدا... شهبازی اشاره کرد که در کتاب خود با عنوان زرسالاران یهود است ب 
ن دهد. وی افزود: درمقابل نیز افرادی مانند احمد اشرف توهم توطئه را یک  تاریخ ایران بلکه در تاریخ جهان نشا

هایی مدعی شد: من  هد. این پژوهشگر تاریخ در مقابل چنین نگاه دداند و توطئه را خیلی کم رمق نشان می بیماری می 
هایی داریم که  هم توطئه های خارجی در ایران ایجاد کردند؛ هایی داریم که قدرت ریخ ایران هم توطئه معتقدم در تا

وانی با انتقاد  سیاستمداران و کنشگران سیاسی داخلی در کشور به وجود آوردند؛ و هم توهم توطئه داریم. دکتر ملایی ت 
ها و  منطقی برخی گفت: برخی برآنند که همۀ کارشکنی ای متوهمانه به این موضوع و نگاه غیرعقلانی و غیراز نگاه 
ریزی خود فت کشور ناشی از اقدامات نیروهای مخالف است و همه پیشرفت را نشانه برنامه ها در مسیر پیشرناکامی 
 .شوددهند که یکی خودی و یکی غیرخودی محسوب می صحنۀ سیاست بسط می دانند و با این نگاه، فضایی را در  می 



 ها در تاریخ ایران های خارجی توطئه ایی از همصداق
های روسیه تا انقلاب مشروطه( و تاریخ  دکتر ملایی توانی با اشاره به دو دورۀ تاریخی تاریخ جدید ایران )از زمان جنگ 

ر  هایی از توطئه و توهم توطئه در تاریخ ایران را برشمرد و گفت: د د(، مصداق معاصر ایران )از انقلاب مشروطه به بع
های ایران و روس که در  رفته ازجمله جنگ ها صورت گ وسیله خارجی های بسیاری به تاریخ ایران پیش از انقلاب توطئه 

؛ تلاش  1919هدنامه پاریس؛ قرارداد های بریتانیا برای جدایی افغانستان و عآن البته عوامل داخلی هم مؤثر بودند؛ تلاش 
های دموکرات  های صورت گرفته از فرقه ؛ تلاش روسیه برای نفت شمال؛ حمایت ها از ایرانبریتانیا برای اخراج آلمان 

طلبان کردستان؛ تلاش محمدعلی شاه و لیاخوف برای سرکوب مشروطه و به توپ بستن مجلس و  آذربایجان و جدایی 
د قدرت خارجی در آن مرداد برای برهم زدن نظم دموکراتیک ایران بود که چن  28ها کودتای ن توطئه یکی از بارزترین ای

ای، تحرکات مجاهدین خلق و... از جمله  شمندان هسته دخالت داشتند. پس از انقلاب نیز جنگ تحمیلی، ترور دان
 .ها صورت گرفته است هایی است که توسط خارجی توطئه 

 های داخلی در تاریخ ایران هایی از توطئه مصداق
نتر یا امیر کبیر  ذکر کرد و توطئه برای کشتن حاج ابراهیم خان کلا های داخلی در تاریخ ایران راوی سپس برخی توطئه 

ا... نوری با محمدعلی شاه برای به زانو درآوردن مشروطه؛  یا قائم مقام فراهانی توسط شاهان قاجار؛ همکاری شیخ فضل
موکراتیک در کشور؛  های محمدرضا شاه در جهت تضعیف نهادهای د برای از بین بردن پارلمان؛ تلاش  های رضاشاه تلاش 

های سیاسی کشور؛ ایجاد حزب رستاخیز و  ز صحنه رقابت تغییر تقویم رسمی از هجری به شاهنشاهی؛ حذف جبهه ملی ا
های برخی  ای پیش از انقلاب و تلاش ههای سیاسی و ایدئولوژیک برای مخالفان و... را از جمله توطئه محدودیت 

هایی از  های سیاسی و قانونی از صحنه سیاست کشور را مصداقریان جریانات سیاسی برای حذف برخی دیگر از ج 
 .پس از انقلاب برشمردهای توطئه 

های  نش گر خارجی یا داخلی در مسیر کبرخی مصادیق توهم توطئه در ایران و اهمیت توجه به تأثیر نیروهای توطئه 
 اجتماعی 

توان نظریه توطئه را آنچنان های اجتماعی نمی جنبش  سپس این پژوهشگر تاریخ با بیان اینکه باورم این است که در 
گر یا عامل  د تا همه معترضان و منتقدان و همه کسانی که خواهان تغییر هستند به عنوان نیروهای توطئه بسط دا

توطئه ندانست و آن را یک جنبش اجتماعی دانست. به نظر وی در هر   دشمن تلقی شوند، جنبش تنباکو را مصداق
خلی درصدد استفاده و گر خارجی یا دادهد نیروهای توطئه اعی و در هر کنشی که یک جامعه انجام می جنبش اجتم

است  هدایت آن هستند و از ظرفیت و توان خود برای تأثیر نهادن بر این جنبش و هدایت و انحراف آن جنبش ممکن 
یران در دوره رضاشاه؛ جنبش ملی شدن ها در ااستفاده کنند. وی جنبش تنباکو؛ جنبش مشروطه؛ حتی حضور آلمانی 

هایی برشمرد که توطئه  کاتی که در ایران امروز شاهد آن هستیم را از فعالیت صنعت نفت؛ انقلاب ایران؛ و... حتی تحر 
 .اند نسته شده اند ولی در اذهان برخی ایرانیان توطئه دانبوده 

 بیان برخی ابعاد اجتماعی بسط تئوری توطئه در جوامع 
طور کلی سه توانی به ارائه تحلیل خود از مسأله توطئه یا توهم توطئه پرداخت و گفت: پس به   ر ملاییسپس دکت 

. پذیرش  3یشی؛ و اند باوری و توطئه . نفی کامل توطئه 2. پذیرش کامل تئوری توطئه؛ 1رویکرد در این باره برشمرده شد: 
من است. وی در ادامه برخی از ابعاد در زمینه توطئه یا  برخی ابعاد توطئه و توهم توطئه که این رویکرد آخر دیدگاه

های توطئه یا توهم توطئه ابعاد اجتماعی داشته و نیاز به توجه به روانشناسی  مرد و گفت: نظریه توهم توطئه را برش
ارتر و  دد ایران چه توطئه و چه توهم توطئه به دلیل تاریخ کهن آن، این ایده ریشه اجتماعی دارد. در کشوری مانن

گیرد که  وطئه یا توهم آن در جایی شکل می دهندگان بیشتری دارد. همچنین تئوری ت تر است و خواهان و رواجعمیق 
های افراطی مثل  یک جامعه دوقطبی و یک تعارض عمیق در آن وجود دارد. وی جوامعی که دارای ایدئولوژی 

دموکراتیک و استبدادی که آزادی بیان و سانسور و سرکوب  های غیرهای نازیستی یا فاشیستی دارند یا نظام ایدئولوژی 
ا از جوامعی برشمرد که توطئه یا توهم آن در آنها به مراتب بیشتر است. حتی توطئه یا توهم آن در آنها حاکم است ر

 .تر بیشتر استپوپولیستی دارند نیز نسبت به جوامع دموکراتیک معتدل در جوامع دموکراتیکی که افکار



 رفت جامعه از شرایط دشوار ها برای برون توطئه و ضرورت تغییر در نگرش دهای کارکر
آور دانست که باید به آن اندیشید و توجه کرد و گفت: یکی از دکتر ملایی توانی برخی از کارکردهای توطئه را وحشت 

ای نابخردانه خود را که ریشه  ها و کارهها و سوء مدیریت ها همه ناکامی این است که حکومت  ترویج توطئه  کارکردهای
های دهند. این مسأله با ندیدن واقعیت ستگان داخلی آنها نسبت می ها یا وابدر ناشایستگی آنها دارد، به خارجی 

کنند که در آن هر کنشی  محبوس شدن جامعه را فراهم می   گران شرایطیابد. با چنین نگاهی توطئه جامعه نیز پیوند می 
اسی بیمارگونه  هرشود. وی همچنین بیگانه شود. هر کاری، کار عوامل خارجی محسوب می لقی می و هر تحرکی، توطئه ت
شود همه جهان برای نابودی آن کشور بسیج شده و بر  اندیشی برشمرد که براساس آن تصور می را از نتایج توطئه 

های کشور که باید در جهت  یت ترتیب تمام ظرفشود. بدین اس این نگاه یک کشور با همه جهان درگیر نزاع می اس
وند. دکتر ملایی توانی بر اهمیت فراهم کردن شرایط برای تغییر  شپیشرفت و ترقی کشور استفاده شوند، نابود می 

اندیشی را از دست رفتن و فراهم نبودن امکان  روند توطئه ترین نتیجه  ها تأکید کرد و مهم ها و دیدگاه ها، رهیافت روش 
شود و هم جامعه و هم  از شرایط دشوار برشمرد که هرگونه راه تغییر و اصلاح و بازاندیشی بسته می رفت اصلاح و برون 

د های قانونی و ساختارهای مدنی و پدی های اجتماعی از چارچوب بینند. خروج کنش حکومت ضرر کرده و آسیب می 
 .گری و... از نتایج این نگاه استآمدن خشونت و سرکوب 

 های قدرت و سرنوشت سیاسی کشورها وطئه بر کانون اثرگذاری تئوری ت دکتر یعقوب توکلی:
گیری تدریجی بحث تئوری توطئه براساس  عنوان دومین سخنران این نشست، با اشاره به شکل دکتر یعقوب توکلی به 

سرنوشت   های قدرت درها یا تأثیرگذاری برخی کانون ها، افسانه ها، اسطوره ن داستان مفروضاتی در ذهن بشر همچو
وسیلۀ توهم افزایی به گفت: این رویه قدرت های قدرت،  سیاسی یا تلاش برای تعریف بیشتر قدرت برای برخی کانون

القای حضور یک قدرت فرازمینی   شود که با طرح و نگاری قوم یهود مشاهده می توطئه بیش از همه در ادبیات و تاریخ 
ها باعث شد  کردن قدرت خود در جهانی بود که حضور ندارد. این روایت ها دخالت دارد، در پی حاکم  که در همه عرصه 

دریج در ذهنیت بسیاری از اقوام این نگاه شکل بگیرد که یهودیان مظهر توطئه هستند و در همه جا حضور دارند.  تکه به 
مردم ایران انجام شده،  ای که علیه است. اما نگاه دیگری در تاریخ ایران به واسطه اقدامات گسترده  این یک نوع نگاه 

 .پدید آمد 
 زمان آغاز منازعه و مواجهه ایران با غرب 

 911های ایران و روس نیست، گفت: در سال این پژوهشگر علوم سیاسی با بیان اینکه شروع مواجهه ما با غرب جنگ 
اهمیت استراتژیک منطقه  پرتغالی به نام آلفونسو دو آلبوکرک وارد تنگه هرمز شد و پس از آشنایی با یک دریاسالار 

ه آمده و آن را تصرف کند. وی باور داشت که اگر کسی بر تنگه خلیج فارس، پادشاه پرتغال را قانع کرد به این منطق
حاکم شود. این واقعه در زمانی رخ داد که الکساندر  تواند بر بخش وسیعی از جهان هرمز و باب المندب حاکم باشد، می 

تعلق گرفت.  کره شرقی به پرتغال کره غربی به اسپانیا و نیم ادر کرد که براساس آن نیم بیانیه تقسیم جهان را ص
، با توجه به ضعف پادشاهی تازه تأسیس شاه اسماعیل صفوی در ایران و فقدان توان  ها پس از چند سال جنگپرتغالی 

طقه حاکم شده و هرکاری توانستند از ها صد سال بر منریایی آن، بر خلیج فارس تسلط یافتند. بدین ترتیب پرتغالی د
 .ع منازعه ایران با غرب از آنجا شروع شد غارت، آدمکشی و... انجام دادند. درواق

 گیری پدیده استسباع یا ترسیدگی در ایرانیان شکل 
، هابه منطقه خلیج فارس گفت: شاه عباس، با همکاری انگلیسی  یروهای انگلیسی دکتر توکلی با تشریح نحوۀ ورود ن

س منعقد شد که براساس آن نیروی دریایی تجاری  ای میان ایران و انگلینامه ها را از منطقه بیرون راند و تفاهم پرتغالی 
سال   400زجمله قتل بایندر، بیش از ها به طرق مختلف اانگلیس بتواند در خلیج فارس حضور داشته باشد. اما انگلیسی 

ه  ها شورش کردند و با واگذاری ایران بن شکل بگیرد. با تضعیف صفویان، افغان اجازه ندادند هیچ نیروی دریایی در ایرا
 .ها، آنها را ساقط کردخلیفه عثمانی، محمود افغان نماینده حکومت عثمانی در ایران شد که نادرشاه با شکست افغان 

چندین مرحله رخ داد و این  ها به ایران طیها به مناطق شمالی ایران گفت: ورود روس ریح نحوه ورود روس وی با تش
صفویه وارد شدند، با ظهور نادر خارج شدند و با مرگ او مجدداً وارد    ها یکبار اواخراتفاق به یکباره روی نداد. روس 



خان وارد شدند. سپس در دوره  جدداً پس از مرگ کریم خان آنها را بیرون کرد و م شمال ایران شدند. بعد کریم 
 .ران تکمیل شد اجرا تکرار شد که نهایتاً با قراردادهای گلستان و بعد ترکمانچای، شکست ایآقامحمدخان قاجار این م

کشور  ای به نام استسباع یا ترسیدگی در گیری پدیده دکتر توکلی ادامه داد: شکست ایران در این جنگها منجر به شکل 
افتد، موش فرار  قتی موش به دنبال گربه می شد. وی در فهم این پدیده، بازی موش و گربه را راهگشا دانست و گفت: و

دهد، شود، موش قدرت خود را از دست می ای مجبور به رودرو شدن با گربه می در گوشه افتد و کند ولی وقتی گیر می می 
 .کند ا موش بازی می دهد و گربه ب دل و جرأت خود را از دست می 

 های خارجی بود گذاری عمیق توطئه قدرت نتیجه استسباع حاکم بر کشور پذیرش باور توطئه و تأثیر 
های اول و دوم، که جنگ اول ده سال و جنگ دوم دو سال این پژوهشگر علوم سیاسی گفت: پس از شکست در جنگ 

ای نداشت.  ا خیلی کوتاه بود و ایران عملًا قدرت مواجهههها یا انگلیسی های بعدی ایران با روس طول کشید، مواجهه 
ح پاریس و  ش تفنگ، مردم را ترسانده بود. در ماجرای هرات شش ماه مقاومت کردیم، در صلصدای توپخانه و آت 

ها به قدری تسلیم شده بودند که حتی روسیه  جدایی افغانستان، یکی دو ماه کشمکش بود، یا در ماجرای آخال ایرانی 
 .ای تصرف آن مناطق از ایران شتر و گندم خرید بر

 .های خارجی ذکر کردطئه و تأثیرگذاری عمیق توطئه قدرت کم بر کشور را پذیرش باور تودکتر توکلی نتیجه استسباع حا
 ها های افراطی یا تفریطی به ارتباط با خارجیباوری و نگاه توطئه 

کند، از اصطلاحاتی مانند را در ارتباط با سایر کشورها ایجاد می  توان به جای کلمه توطئه که مشکلاتیوی گفت: می 
لستان، بسط نفوذ و اشغال یزی، سیاست یا استراتژی استفاده کرد و مثلًا بگوییم سیاست خارجی دولت انگربرنامه 

 .ین بودگوییم سیاست انگلیس با ایجاد کمپانی هند شرقی در هندوستان چنتدریجی در ایران بود، همچنان که می 
جی در کشور در مقاطع پیش از انقلاب گفت: از  دکتر توکلی با اشاره به حاکم بودن نظریه باورپذیری حضور قدرت خار

اوری شکل گرفت یک نگاه افراط و تفریط نسبت به مسأله خارجی و اراده خارجی در ایران معنا  بزمانی که بحث توطئه 
ن باور بودند که همه اتفاقات در ایران آن زمان از طریق قدرت انگلستان رخ  ای همچون فروغی بر ایپیدا کرد. مثلًا عده 

تسلیم محض در برابر قدرت خارجی در میان   توانیم بکنیم. به تدریج نوعی دهد و ما غیر از اراده انگلستان کاری نمی می 
آن بود. پس این باور به   سیاستمداران ایران شکل گرفت که صدور بیانیه عدم مقاومت توسط رضاخان یکی از نتایج

نوعی تسلیم محض دربرابر قدرت خارجی در تاریخ کشور شد. این   توطئه، نوعی افراط در کشور ایجاد کرد که منجر به
شود، از تسلیم ایران در جنگ جهانی دوم مدرضاشاه و نگاه او در همه مسائل از کلی تا جزئی نیز می موضوع شامل مح

شرف پهلوی  زین به عنوان فرمانده نیروی هوایی. حتی انقلاب اسلامی از سوی کسانی مثل اتا موضوع عدم انتخاب آذربر 
ها چون دیدند قدرت ایران در حال  کایی و محمدرضا پهلوی محصول توطئه خارجی دانسته شد. به نظر شاه آمری 

ویژه بحث توطئه  مسائل و به  است و... او را کنار گذاشتند. بدین ترتیب این افزایش است، اینکه ژاندارم منطقه شده 
 .آرام آرام وارد بافت فکر سیاسی و تاریخی ما شد  ها و دست داشتن آنها در همه امور کشور،خارجی 

ریزی و دخالت  این پژوهشگر علوم سیاسی ادامه داد: در مقابل پس از انقلاب شاهد این هستیم که مسأله برنامه 
نگاری با نقد این نوع نگاه افراطی به  قرار گرفت. وی افزود: در تاریخ های اخیر به شدت مورد هجوم خارجی طی سال 

خصوص در بحث مناسبات  م به ها، مسأله توهم توطئه پدید آمد و اینکه ما بیشتر توهم توطئه داریر خارجی تأثی 
 .المللی انقلاب و ارتباط با آمریکا، انگلستان و اسرائیلبین

 .شودبه تحمیق و استحمار می  پذیرش کامل تئوری توهم توطئه، منجر 
ان در حال توهم هستیم و  باور کنیم، یعنی اینکه ما نسبت به مسائل جه دکتر توکلی گفت: اگر ما تئوری توهم توطئه را

ای علیه ما هست، این نوعی تحمیق و استحمار را به همراه خواهد داشت. اگر ما سیاست  کنیم برنامه به اشتباه فکر می 
ر اسناد و مدارک منتشر شده را  ها نبینیم، اگهای آمریکایی ن سلطه و استعمار پیش از انقلاب را در برنامه بازگشت به دورا

ا نبینیم و اتفاقات مختلف را یک حادثۀ طبیعی بدانیم، یک روند تحمیق را طی  نبینیم، و این وقایع و تأثیرگذاری آمریکا ر
ای در کار نیست  دهند حق طبیعی آنهاست. وقتی بپذیریم توطئه می ها انجام  خواهیم کرد. خواهیم پذیرفت آنچه غربی 

مختلف و تحمیق خواهد   های خود ماست، این نگاه ما را دچار مشکلاتها و کاستی کاری ت ناشی از کم و همه اشکالا 



 .کرد
وهش گاهی  توان به موضوع در دو عرصه نگاه کرد گفت: ممکن است در عرصه تاریخی و در پژوی با بیان اینکه می 

خارجی بوده و دیگری حاصل کوتاهی خود  ریزی و سیاست مشخص شود که یک واقعه یا بخشی از آن محصول برنامه 
های اول و دوم محصول توطئه و سیاست خارجی انگلستان جی در جریان جنگ ما. مثلًا شکست ما در برابر دشمن خار

بهتر به جبهه روسیه برسانند. اما اینکه حاکمیت پهلوی به آسانی  و روسیه بوده، به خاطر اینکه بتوانند امکانات خود را 
مقاومتی شکل نگرفت، این   حتی در جامعه ایران، استسباع کار خود را انجام داد و هیچ کانون اعتراض و تسلیم شد و 

 .محصول توطئه خارجی نیست، بلکه این عدم ایستادگی به دلیل دور شدن ما از واقعیت خودمان بود
 یری مقاومت در لبنان حاصل پروژه تجاوز رژیم صهیونیستی بود گشکل 

گیری مقاومت در  دیگر از اتفاقات و نقش رژیم صهیونیستی در القاء این نگاه که شکل اشاره به برخی دکتر توکلی با 
تأسیس شده است، گفت:  ایم که حزب ا... لبنان توسط ایران  هاست و ما نیز کمی این را باور کرده منطقه محصول ایرانی 

ما نبود، بلکه حاصل پروژه تجاوز رژیم صهیونیستی    ریزیگیری مقاومت در لبنان حاصل برنامه واقعیت آن است که شکل 
نشین لبنان بود، هرچند ویژه مناطق شیعه های منطقه به ستی از مقاومت ملت بینی درست رژیم صهیونی و عدم پیش 

ن مقاومت لبنان یک جریان ملی و مردمی بود که براساس خواست و مقاومت جامعه  ایران نیز به آنها کمک کرد. جریا
 .لبنان شکل گرفتشیعیان 

 ها در ایران آمیز خارجی تداوم انجام اقدامات توطئه 
، 1919، 1907وی با اشاره به موارد فراوانی در تاریخ ایران که کشورهای خارجی در آنها دست داشتند همچون قراردادهای 

ملی که یازده نفر در   شدن صنعت نفت و... گفت: دست قدرت انگلستان آنقدر در ایران قوی بود که رهبران جبههملی 
نفر برسد،   15ملی شدن صنعت نفت، حامیان آن به مجلس بودند و نیاز داشتند که برای تبدیل ماده واحده به طرح  
آرا شرایط را فراهم کرد. پس از ملی  نند تا اینکه ترور رزم یکی دو سال تلاش کردند ولی نتوانستند آن را به طرح تبدیل ک

 .دریایی انگلستان وارد منطقه شد و با تحریم ایران، مانع فروش نفت شد  شدن صنعت نفت نیز نیروی 
 های قومی در منطقه گیری بحران نقش کشورهای خارجی در شکل 
صفویه، هم دوران قاجار، هم دوران پهلوی و حتی پس   ها هم در دورانآمیز خارجی وی بر تداوم انجام اقدامات توطئه 
های تای نظامی علیه انقلاب، جنگ تحمیلی، هماهنگی گسترده برای تحریک بحران از انقلاب تأکید کرد و گفت: کود

تناد به  های قومیتی در ایران قبل از انقلاب با اسو... از جمله این اقدامات بود. وی با ذکر مثالی از ایجاد بحرانقومیتی 
اعراب و اسرائیل، نیروی زمینی عراق از های گزارش سردبیر سیاسی روزنامه لوموند، آندره فونتن، گفت: در جریان جنگ 

خواهی کردها  ز رژیم صهیونیستی مقاومت کرد. ما در منطقه پروژه استقلال بهترین نیروهای زمینی بود که در مقابل تجاو 
ها و کردها در منطقه اتفاق افتاد. بعداز جنگ های زیادی هم بین ترک م. کشمکش و بازگشت به کردستان بزرگ را داشتی

ر ملامصطفی بارزانی و  ها به تقویت رشد ناسیونالیسم کردی در ایران کمک کردند. سف ها و انگلیسی دوم، روس  جهانی
زیه منطقه غیرقابل انکار  ها و هماهنگی آنها برای تجوری با روس قاضی محمد به روسیه یا همکاری سید جعفر پیشه 

نیز که همزمان با تشکیل رژیم صهیونیستی بود در همین است. وی بیانیه لرد ویلسون برای تشکیل ارمنستان بزرگ را 
شود، های قومی توصیف کرد. در منطقه وقتی دولت عراق بر جریان کردها مسلط می نچارچوب و به منظور تشدید بحرا

صورت  شوند. برای اینکه جنگ جدیدی در اسرائیل  روند و آنجا مستقر می ایران به روسیه می  کردها و خانواده بارزانی از
ها را از مناطق مختلف جمع کردند و از  بنا به روایت آندره فونتن، کرد   نگیرد و نیروی زمینی عراق وارد نشود، آمریکا

. کشمکش با ایران هم بر سر گسترش مرز  طریق مرز ایران وارد بخش کردستان عراق کردند و درگیری کردی پیش آمد 
ها برآمدند: مستقر شد، صدام و حسن البکر در پی حل کشمکش   شط العرب تشدید شد. وقتی حکومت بعثی در عراق

های چپ و کمونیستی، یکی ماجرای کردها بود و یکی ماجرای اختلاف با ایران. هم  گروه   های مذهبی، یکی یکی گروه 
ق صورت  ها را حل کنند. تنها دولتی که تلاش کرد این توافا به این نتیجه رسیدند که اختلافهها و هم پهلوی عراقی 

یونالیستی در دوران پس از انقلاب هم  های ناسنگیرد دولت اسرائیل بود تا این کشمکش تداوم یابد. ظهور این پدیده 
 .ادامه داشت



 ایران بود المللی علیه جنگ تحمیلی یک توطئه مشترک و گسترده و بین 
نیز توطئه بودند، افزود: جنگ تحمیلی یک ها علیه ایران و روند محاصره نظامی  وی با بیان اینکه روند ادامه تحریم 

رسد و بیش از یک توطئه بود. شاپور بختیار و فرح پهلوی با صدام آنچه که به نظر می  تر ازتوطئه بود ولی بسیار عمیق 
کنند و اینکه پس از سقوط جمهوری  ها، برای حمله به ایران توافق می تیار و عراقی کنند و به اذعان خود بخدیدار می 

ادی از چندین کشور، چه المللی و حضور افرلامی خوزستان به عراق واگذار شود. روند تدوام جنگ و همکاری بین اس
نگ محصول تفاهم کشورهای  دهد این ج عربی و چه غربی، برای کمک به ارتش عراق در جنگ علیه ایران، نیز نشان می 

 .المللی بودده و بین مخالف با ایران بود. این توهم نیست یک توطئه مشترک و گستر
 باید از تاریخ به آینده استراتژیک رسید 

دکتر توکلی هدف از مطالعه تاریخ را امری تفننی و برای خواندن وقایع تاریخی یا آشنایی با سرنوشت گذشتگان و  
باید ضمن  الحال قضایا کمک کند. مورخ  دانی ما باید به شناخت فی ندانست و تأکید کرد: تاریخ   رسیدن به زمان حال

وی یکی از مشکلات در حوزه مطالعات تاریخی  داند باید از تاریخ به آینده استراتژیک برسد. اینکه گذشته تاریخی را می 
م از برخی اتفاقات روی داده در گذشته به آسانی عبور  دانیرا ندانستن علم استراتژی عنوان کرد. چون علم استراتژی نمی 

المللی و ایجاد یک فضای اقتصادی که به تقلیل گرایش درخصوص تغییر اقتصاد بینکنیم. وی استراتژی فریدمن می 
 1961ریزی استراتژیک دانست و گفت: حرف او در بیانیه کندی در سال گرایانه کمک کرد، را محصول برنامه د چپاقتصا

خواهند غییر وضعیت خود می هایی که برای تتوانم درخصوص ملت گوید: من نمی شود که در کنگره می عیناً تکرار می 
پیشگامی بکنیم و از طریق پیشگامی اقتصادی تلاش کنیم تا تفاوت باشم. ما باید برای اینها دست به سلاح ببرند، بی 

پ در پی به کارگیری سلاح بودند. پروژه آیزنهاور، قراردادها و  های چ این گرایش به چپ اتفاق نیفتد. آن زمان گروه 
مه و هدایت صورت  های استراتژیکی هستند که کاملًا با برنا ی نظامی مانند ناتو و... همه اینها پروژه المللهای بینتوافق 

های مختلفی برای  ن ها کانوها گفت: هریک از این دولت گرفتند. وی با اشاره به سیاست خارجی هریک از این دولت 
های فرهنگی وابسته به این کشور،  س، بنگاه پیشبرد یک سیاست واحد دارند؛ سفارت انگلیس، بانک ایران و انگلی 

 .کردند ت ملکه و انگلستان و به صورت هماهنگ عمل می مستشاران نظامی آن و... همه در جهت سیاس 
 ها ها و کاستی جی باشند، هم محصول کوتاهی ریزی خارتوانند هم محصول سیاست و برنامه رویدادها می 

توانیم بگوییم  ت از طرفی نمی د: نسبت به آنچه در جهان در حال وقوع اسدکتر توکلی در پایان سخنان خود تأکید کر
توانیم همه آنچه اتفاق افتاده را هم محصول سیاست  ریزی در آن نیست و از طرف دیگر نمی توطئه، سیاست و برنامه 

تلاش نکردیم. باید یاد  کردیم، ای که باید تلاش می نیم. در بسیاری از موارد ما کوتاهی کردیم و به اندازه خارجی بدا
ولات تاریخی را پلی برای رسیدن به آینده بدانیم و در  بگیریم هم به حاق واقع تاریخی و سیاسی برسیم و هم اینکه تح 

 .گذشته باقی نمانیم
 یت فعالیت دیپلماتیک متعارف دکتر ملایی توانی: تأکید بر اهم

و جایگاه فعالیت دیپلماتیک متعارف تأکید کرد و گفت: سپس دکتر ملایی توانی در نقد آنچه مطرح شد، بر اهمیت 
ها بسته  توان همه اتفاقات در ایران را حاصل توطئه دانست. با چنین نگاهی، راه تحلیل و بازنگری در سیاست می ن

رفته  های پیش گیری از دستگاه عریض و طویل جاسوسی، استفاده از پول، قدرت و تکنولوژی هره شود. اینکه عواملی با بمی 
تر  تر و ارائه تحلیل صحیحاندیشی عمیق کنند و... مجالی برای بازمدام در حال مداخله در کار ما هستند، ایجاد جنگ می 

 .دهد از مسائل نمی 
 هاست دکتر توکلی: موضوع توطئه تخاصم بین دولت 

متخاصم متمرکز دانست و  هایکتر توکلی با رد این انتقاد موضوع بحث خود درباره توطئه را بر نسبت میان دولت د
دیگری به آن داشت و آن را توطئه دانست. باید به  گفت: اگر حرکتی در کشور اقدام دولت متخاصم باشد باید نگاه
آید و باید از ن نگاه کرد و تنها فکر تاریخی به کار نمی گواقدام دولت دشمن در وضعیت تخاصم، با هوشمندی و توطئه 

 .تمن باور ندارم که همه چیز توطئه است و مثلًا رابطه ما با کشورهای آسیایی چنین نیس فکر استراتژیک بهره برد.  
 .های خود پرداختند در بخش پایانی این نشست پژوهشگران و اعضای حاضر در نشست به طرح دیدگاه 



 تر است با دانش و تجربه برخورد کنیم ها مناسب ر: برای حل مشکلاتمان با خارجی فدکتر حسنی 
فر، عضو هیأت علمی پژوهشکده تاریخ ایران با نقد نحوۀ ورود و تئوریزه کردن موضوع عامل الرحمن حسنی عبد   دکتر

له توجه داشت:  خارجی و نگاه صفر و یکی به آن، گفت: در تحلیل و فهم صحیح عامل خارجی باید به سه مقو
ها. وی توضیح داد: معتقدم هر  ها و توانایی مندی . تمرکز بر حوزه توان 3مداری،  . مفهوم سیاست و سیاست 2بینی، .واقع1

اً چارچوب نظری خودش را داشته باشد اما چون جلسه با موضوعیت تاریخ بود تواند تحلیل و طبعدوره تاریخی می 
گانه مورد اشاره برای تحلیل های سه زمان اکنون باشد. بازکردن هر کدام از مقوله   توجه به آن قاعدتاً باید معطوف به

مرکز عینی به ابعاد یک  بینی، توجه و تتوان گفت که واقعامل خارجی، مستلزم وقت مفصلی است. به طور کلی می ع
ها، ت و حوزه توانایی ورزی سیاسی از جانب سیاستمدار اسموضوع است. سیاست و سیاستمداری، فهم درست از کنش 

 .جایی است که در اختیار ما برای فعل و انفعال است
ای و... تأکید کرد که  های ایران و روسیه یا تصرف سفارت یا پرونده هسته ر وقایعی همچون جنگ فر با ذک دکتر حسنی 

لًا چه سودی برای ما در  اگر تمام موضوع اتفاق افتاده را به عامل خارجی نسبت دهیم، حوزه اختیار ما کجاست؟ و اص
ورزی در زمان اکنون است. دیک برای فهم مناسب و کنش پرداختن به تاریخ دارد؟! پرداختن به تاریخ گذشته دور و نز

دهد در  شود، دستاورد مناسبی به ما نمی مل خارجی یا سازمان خارجی نسبت داده می اینکه برخی مسائل عمدتاً به عا
ز  گری کرده است. ولی این نحوه اتفاقات داخلی به انحاء متفاوت )توطئه یا ظاهر( بازی عین اینکه عامل خارجی در ا

حل مانده است.  راه ت هنوز بی گری چون به طور مناسب تحلیل نشده است و طبعاً مواجهه مطلوبی با آن نشده اسبازی 
است با دانش و تجربه برخورد کنیم.   ترها مناسب ما حتی از تاریخ هم درس نگرفتیم که برای حل مشکلاتمان با خارجی 

کشید. بنابراین اگر از این سه  سال طول می  20ای نباید مثال پرونده هسته عنوان گرفتیم به اگر از تاریخ و تجربه درس می 
 .تر شودی تحلیل عامل خارجی استفاده کنیم شاید مواجهه ما با آن منطقی مقوله برا

 اقتصادی نقش بسیار مهمی دارد دکتر توکلی: در مسائل امروز بحران 
ها در  تأکید بر اهمیت شناسایی چیستی، چرایی، پیامدهاو روش دکتر فائزه توکلی، کارشناس پژوهشکده تاریخ ایران با 

شناسایی صحیح یک موضوع گفت: در مسائل امروز کشور، بحران اقتصادی نقش بسیار مهمی دارد. بعد از تحریم  
تر، تضعیف بیشتر اقتصاد های گسترده قتصادی کشور بسیار ضعیف شد. اعمال تحریم وضعیت ا 1996داماتو در سال 

وام بلوچ، کرد و... ازجمله  آنها از سرنوشت خود، فقر، تورم، استضعاف اق ابهام پدید آمده برای زنان و نگرانی  کشور، 
یت نقش رسانه و رسالت آن در  های وقوع اعتراضات و دوقطبی شدن جامعه بود. دکتر توکلی با تأکید بر اهمزمینه 

کشور از جمله صدا و سیما، منجر به روی آوردن مردم  های مختلفانعکاس درست مسائل گفت: عملکرد ضعیف رسانه 
های خارج از کشور با  های قانونی شد. در این میان احزاب و گروهک د به روایت های مجازی و عدم اعتمابه شبکه 

های مردم و به محاق بردن آن داشتند. وی در خاتمه بر اتخاذ  ر انحراف خواسته دخالت در روند اعتراضات سعی د 
 .های خردمندانه در مواجهه با اعتراضات تأکید کردی عقلانی و سیاست هاروش 

 دکتر حسینی: در بحث توطئه توجه به نقش استعمار اهمیت دارد 
گی و عضو هیأت علمی پژوهشکده اندیشه سیاسی،  سازی علوم انسانی و فرهنکاربردی  دکتر سید رضا حسینی، معاون

اری و پیچیدگی مسأله و عدم امکان تبیین ابعاد و زوایای مختلف در یک  انقلاب و تمدن اسلامی با تأکید بر دشو
از آن گفت: نکته مهم در بحث توطئه، غیرآشکار بودن آن است. عواملی که   ه و ارائه تحلیل صحیح وگوی کوتا گفت 
 .خواهند دست آشکار داشته باشند ت به توطئه بزنند، نمی خواهند دسمی 

عنوان توطئه تأکید کرد: در بحث تضعیف     سخنرانان به رخی مصادیق مطرح شده از سویوی با قابل مناقشه دانستن ب 
ز به  تواند آزادانه عمل کند و نیامجلس و مشروطه و توطئه دانستن آن، باید توجه کرد که رضاخان برای چنین کاری می 

صورت گیرد اما هر اقدام مخفیانه  ای توسط رضاخان یا عوامل حکومت کاری ندارد. ممکن است اقدامات مخفیانه پنهان
 .و محرمانه به معنای توطئه نیست

سازی علوم انسانی و فرهنگی پژوهشگاه با وارد دانستن امکان اثرگذاری عامل داخلی در توطئه، اهمیت  کاربردی  معاون 
اید به نقش پنهان  از جایگاه عامل خارجی را متذکر و بر نقش استعمار در این زمینه تأکید کرد و گفت: بعدم غفلت 



 .های مختلف در کشور توجه داشتو چالش وجود آمدن مسائل استعمار در کشور و مسأله نقش عامل خارجی در به 
 دکتر احمدزاده: تبارشناسی تاریخی عوامل داخلی ضرورت دارد

وامل درونی وقایع  امیر احمدزاده، عضو هیأت علمی پژوهشکده تاریخ ایران، با اشاره به اهمیت توجه به ع دکتر محمد 
مسائل را به عامل خارجی نسبت داد و باید توان همه  مختلف و ضرورت تبارشناسی تاریخی عوامل داخلی گفت: نمی 

مه چیز تحت تأثیر عامل خارجی پدید آمده باشد نقش عامل یا عوامل داخلی نیز به درستی بررسی و تبیین شود. اگر ه
 شویم های بیشتری مواجه می نش سیاسی و اجتماعی بسته و با مسائل و چالش و توطئه بیرونی قلمداد شود، راه بر ک
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 ۱۴۰۱آبان  ۱۷

 

الملل، بحران اوکراین و جایگاه جمهوری اسلامی ایران« با  المللی »نظم جدید بینبین نشست همایش  ششمین پیش 
نظران اقتصاد المللی و بحران اوکراین؛ ابعاد و پیامدهای اقتصادی« با سخنرانی استادان و صاحب عنوان »نظم بین 

 .برگزار شد  1401ماه آبان 11الملل، مندان روابط بین المللی و حضور برخی از تحلیلگران و علاقه بین  سیاسی
نشست بعد از عرض خیرمقدم دکتر    گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، در اینبه 

ای از سوی دکتر  الملل و حقوق( و بیان مقدمه عات سیاسی، روابط بین الهی )رئیس پژوهشکده مطال محمدعلی فتح 
شفایی )دانشیار روابط  ای(، دکتر مسعود موسوی گروه مطالعات منطقه اکبر اسدی )مدیر نشست و سرپرستعلی 
انسانی و مطالعات  الملل پژوهشگاه علوم دکتر عبداله قنبرلو )دانشیار روابط بین  الملل دانشگاه تربیت مدرس( وبین

 .خنرانی پرداختند فرهنگی( به ایراد س

 
 نقش روسیه و اوکراین در اقتصاد جهانی 

های جنگ اوکراین  یی به عنوان سخنران نخست نشست ضمن اشاره به دو روایت کلان در مورد ریشه دکتر موسوی شفا 
هانی  ابعاد و پیامدهای اقتصادی این جنگ پرداخت و با اشاره به جایگاه و نقش روسیه و اوکراین در اقتصاد ج به تبیین 

اند. با ت جهانی را به خود اختصاص داده درصد وارادا 7/1گفت: این دو کشور در مجموع حدود دو درصد صادرات و 
هایی خاص مانند تولید غلات و انرژی یا تولید  حوزه کننده در حال این دو کشور با داشتن سهمی بالا و تعییناین

مینیوم تأثیرات مهمی در اقتصاد جهانی دارند. بر این اساس محصولات دیگری نظیر زغال سنگ، کود شیمیایی و آلو 
های جدیدی  اعث شده تا در سه موضوع غذا و امنیت غذایی، انرژی و مسأیل مالی جهان با چالش جنگ اوکراین ب
 .ها قرار گیرند تأثیر این نوع چالش میلیارد نفر در جهان به صورت جدی تحت  7/1و حدود  مواجه شود 
های اروپایی در هایی در خصوص تأثیرگذاری سلبی جنگ اوکراین بر وضعیت اقتصادی و انرژی کشورهر چند بحث 

ه را متأثر ساخته و در  ای از کشورها از جمله خود روسیجریان است، اما تأثیرات جنگ وسیع بوده و سطح گسترده 
شورهای فقیر و در حال توسعه  خصوص برای کمجموع برای جهان پیامدهای منفی داشته است. این تأثیرات منفی به 

 .های مالی قابل توجهی داشته استبیشتر بوده و بر بازارهای در حال ظهور فشار
 های جنگ ها و ضررها و هزینه آسیب

های اوکراین، آوارگی بیش از  به زیرساخت   وارد شدن صدها میلیارد دلار آسیبدکتر موسوی ادامه داد: جنگ باعث 
باض  های فوری شده است. ضمن اینکه جنگ به انقمیلیون نفر به کمک 13میلیون اوکراینی و نیازمندی حدود 12
فزایش است. در  های اقتصادی و انسانی اوکراین در حال ادرصدی اقتصاد اوکراین انجامیده و با تداوم جنگ هزینه45

هایی مواجه شده  ا تحریم رو شده است و بهای جدی به لحاظ اقتصادی و فناوری روبه سوی مقابل روسیه نیز با آسیب 



های گذشته سعی کرده است با تکیه بر  ده است. روسیه در طول سال که اقتصاد این کشور را در تنگناهای جدی قرار دا
رو غلبه کند، با این حال های احتمالی پیش شدت توسعه دهد تا بتواند بر چالش درآمدهای نفتی ذخایر ارزی خود را به 

های بزرگ  درصد ذخایر ارزی این کشور را محدود کرده است. تعلیق عملیات شرکت  50به  ها، دسترسی روسیهتحریم 
منفی ده درصد، ها به محصولات با فناوری بالا، کاهش رشد اقتصادی به نفتی در روسیه، محدودیت دسترسی روس 

ه به اقتصاد روسیه از  های وارد شد درصد بخشی از آسیب   8درصد به  4درصدی و افزایش میزان بیکاری از  25تورم 
 .زمان آغاز جنگ با اوکراین بوده است

 اشتباه روسیه 
د بازدارندگی  دانشیار دانشگاه تربیت مدرس تأکید کرد: با وجود مشکلات اروپا در حوزه انرژی، این وضعیت باعث ایجا

المللی از  این حال نظم بین های خود ادامه دادند با ها نشد و کشورهای اروپایی به تشدید تحریم در برابر اروپایی 
است که ترکیبی از نظم موازنه قوا قرن نوزدهمی به لحاظ   وضعیت گذار عبور کرده و وارد مرحله جدیدی شده
الملل بر مبنای جایگاه و . لایه سیاسی و نظامی_امنیتی نظم بین سیاسی_امنیتی و یک لایه اقتصادی متفاوت است

ر  توان شاهد برخی برخوردهای نظامی د توجه به سیالیت موازنه قوای کنوی می  های وستفالیایی است و باروابط دولت 
ه داشتن های گسل ژئوپلیتیک بود. اما لایه اقتصاد جهانی در این نظم با متصل نگ مناطقی خاص و به خصوص حوزه 
های گسترده بین  گ های پولی و مالی مانع از بروز جنهای ارزش افزوده و جریاناقتصادهای جهانی بر پایه زنجیره 

 .شودهای بزرگ می قدرت 

 
المللی  ترین بازیگر بین رسد چین عاقلنظر می ان خود تصریح کرد: با این وضعیت به دکتر موسوی در بخش پایانی سخن

کند. در  های خود لحاظ می المللی را در محاسبات و سیاست سیاسی_امنیتی و اقتصادی نظم بین است که هر دو لایه
های پیشین خود در مورد  سیاست ین شاید اشتباه روسیه تمرکز بر لایه سیاسی_امنیتی نظم و توجه به نتایج جنگ اوکرا

طرفی فعال و توجه به  ین سیاست، بی رسد برای اوکراین نیز بهترنظر می گرجستان و کریمه بود. ضمن اینکه به 
تمرکز بر منافع و شرایط اقتصادی پیوند با غرب و که رهبران اوکراین بر ملاحظات سیاسی_امنیتی روسیه بود. در حالی 

 .رو شدند الملل با جنگی ویرانگر روبه اقتصادی نظم بین اتحادیه اروپا در لایه 

 است  جنگ اوکراین برای تمامی جهان بازی باخت_باخت
در بخش دوم این نشست دکتر قنبرلو به تبیین ابعاد و تأثیرات اقتصادی جنگ اوکراین پرداخت و جنگ کنونی بین 

های هسته ای در کار نبود،  که مسئله سلاح گفت: درصورتی  المللی مهمی عنوان کرد واوکراین و روسیه را واجد ابعاد بین 
المللی منجر شده و فشارها بر  های بیشتر در سطح بینتر و با هزینه ه توانست به جنگی بسیار گستردبحران کنونی می 
 .د شدت افزایش دهشرق و غرب را به 

صورت  نی غرب علیه روسیه هر چند هنوز به های کنوالملل در ادامه افزود: تحریم نظر اقتصاد سیاسی بین این صاحب 
ها و فشارهای جدی را برای مسکو ایجاد کرده است.  ینه سابقه است و هزجدی وارد عرصه انرژی نشده، اما در تاریخ بی 

رکمتری داشته باشند، اما در بلندمدت فشارهای ایجاد شده برای مدت اث ها در کوتاه هر چند ممکن است این تحریم 
افول  توان رهیافت نظری »پل کندی« را مورد اشاره قرار داد که روند تر خواهد بود. در این راستا می ر جدی روسیه بسیا 

 .ای قابل تأمل استهای بزرگ با مداخله آنها در خارج و ایجاد فشارهای اقتصادی مسئله قدرت 

 
اقتصادی برای تمامی جهان بازی   لحاظدکتر قنبرلو در بخشی دیگر از سخنان خود گفت: جنگ کنونی در اوکراین به 

ی که شامل تولیدکنندگان اصلی انرژی  شود و به جز کشورهای معدودی مانند عربستان سعود باخت_باخت محسوب می 
عنوان  اند. ضمن اینکه چین نیز به تصادی شده های اقیا مواد غذایی هستند، اکثر کشورها از این جنگ دچار زیان

ها با وجود تلاش برای حمایت نسبی از روسیه در مقابل شود. چرا که چینی حسوب می  بزرگترین برنده این بحران م 
ای را در پیش گرفته و بر اساس محاسبات و منافع اقتصادی و سیاسی  رد هوشمندانه و محتاطانه های غرب رویکتحریم 



 .کنند مل می بلندمدت ع
توان به المللی داشته است که از مهمترین آنها می ه بین دکتر قنبرلو تأکید کرد: بحران اوکراین اثرات مختلفی در عرص

المللی که از جمله در و مرکزیت بیشتر چین و امریکا در عرصه بین  موارد زیر اشاره کرد: تعمیق شکاف شرق و غرب
 :امریکا و همچنین وابستگی بیشتر روسیه به چین نمود یافته است وابستگی بیشتر کشورهای اروپایی به

المللی که به خصوص به تضعیف گروه بیست منجر شده است؛ آسیب دیدن هژمونی  ها در عرصه بیناری کاهش همک
ی جنگ با  المللی؛ تبدیل شدن روسیه به بزرگترین بازنده اقتصادها در عرصه بین با استفاده بیش از حد از تحریم امریکا  
و مشکلات افتصادی و مالی جدی اوکراین  درصدی رشد اقتصادی اوکراین 50درصدی رشد اقتصادی؛ کاهش 15تنزل 

میلیارد بودجه برای بازسازی تا مقطع   350ماه و نیاز به میلیاردی در هر    5برای ادامه جنگ با توجه به نیاز به بودجه 
وجه به وابستگی به روسیه در عرصه انرژی؛ از جمله موارد مهمی هستند که  زمانی کنونی و آسیب دیدن اقتصاد اروپا با ت

 . اید روی آن تأمل کردب
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 وسسه عالی فقه و علوم اسلامی قم م

 .ارداد مرابحه« اختصاص داشتموضوع »بررسی قر  این جلسه علمی به

فرد به ارائه تحقیقات علمی انجام شده توسط طلاب دوره اول فقه اقتصاد  در این نشست علمی جناب آقای فراهانی 
 .تمدرسه تخصصی پرداخ 

را بر عهده  بستان داوری این نشست علمی   مقدم ناقد و آیت الله نجفی  اساتید محترم آیت الله غلامرضا مصباحی 
 .داشتند 

 
 .در ابتدای این نشست مطالب زیر توسط حجت الاسلام فراهانی فرد بیان شد 

 .فروشنده و تعیین مقداری سود برای اوستقرارداد مرابحه براساس قیمت خرید کالا، یا قیمت تمام شده کالا برای 

ری و حمل و نقل انجام شده باشد و در این هایی به جز خرید کالا، مثل انباردادر قرارداد مرابحه ممکن است هزینه 
ه  تواند از الفاظی مثل برایم اینقدر تمام شد )تقوّم علیّ( استفاددم )اشتریت( را بگوید و می موارد فروشنده نباید لفظ خری

 .کند 

ت اعتباری  قرارداد مرابحه از قراردادهای مورد استفاده در نظام بانکی است و عمده مواردی که بانک به مشتریانش کار
 .دهد برپایه قرارداد مرابحه استمی 

 و بدین جهت پرداختن به زوایای مختلف این قرارداد لازم است. در قرارداد مرابحه حتما باید کالایی معامله شود و لذا
 .استفاده از کارت اعتباری بانکی براساس مرابحه، برای پرداخت بهای خدمات اشکال دارد

 .ربوط به تحقیقات دوستان پرداختند رد به ارائه اهم مباحث مفدر ادامه آقای فراهانی 

 .رسد این نوع معامله منشأ ایرانی داشته استمرابحه از اقسام بیع است، و به نظر می 

 .بازارهای مالی و بازارهای واقعی یک راه تامین نقدینگی حرام وجود دارد که رباستدر 

بیع عینه برای  کسب کند راهکارهای جایگزینی مثل بیع شرط و  راهکار حلال قرض است و اگر کسی خواست سودی 
 .تامین نقدینگی وجود دارد

ربوی را داریم. در بانکداری اسلامی تلاش شده تا  های هدف از تأسیس بانک تامین نقدینگی است در فضای عرفی بانک 
داد مرابحه به جهت تامین مالی است.  از بانک برای تأمین مالی بخش واقعی استفاده شود. در بانکداری بدون ربا قرار 

 .دهد که مرابحه معامله مرجوحی است عدول از مرابحه به مساومه در روایات نشان می 

شود و گاهی سود به عنوان نسبت معینی از سرمایه  ود به صورت خاص تعیین می مرابحه به دو صورت است گاهی س 
اند. مشهور فقهای شیعه مرابحه  و برخی آن را حرام دانسته شود. مرابحه درصدی محل اختلاف است )درصدی( بیان می 
 .باشد  زمان-مبلغ-قاعده نرخ دانند و ممکن است حکمت کراهت آن مشابهت با ربا ودرصدی را مکروه می 

در مرابحه سفارشی یک شرط عدم الزام در معامله وجود دارد ولی در قرارداد بانکی استاندارد شده این شرط رعایت  
 .نشده است



اند اشکال را برطرف کنند، ولی تلقی مردم این نیست، بیع در ذهن مردم مبتنی بر  در کارت مرابحه بانکی سعی کرده 
 .اختیار و الزام هنوز پابرجاست مبادله پول ای کالاست و اشکال عدم 

مشکل الزام باقی   صدور فاکتور مستلزم بیع نیست و ایجاب و قبول فعلی )معاطاتی( به اداء ثمن یا مبیع است و لذا
 .است

تواند نقدی  کند نمی دار خرید می شود و اگر بانک به صورت مدت در مرابحه نسیه بحث مدت برای مشتری مطرح می 
 .بفروشد 

تواند بعضی از کالا را بر خودش قیمت گذاشته به صورت مرابحه ی در مرابحه داریم که آیا فروشنده می بحث دیگر
ایی که تقسیم بر افراد مساوی باشد اشکال ندارد و اگر ارزش کالاها متفاوت باشد نیازمند بفروشد؟ در خرید عمده در ج 

 .خیاری خواهد بوداعلام است. و اگر اعلام نکرد معامله 

تواند به گفتن هزینه تمام شده اکتفا کند و اگر هزینه غیرمتعارف باشد باید اعلام ها اگر هزینه متعارف باشد می هزینه در 
گر اعلام نکند معامله خیاری خواهد بود. همچنین با توجه به اینکه مرابحه مبتنی بر صدق فروشنده است در کند و ا

 .خریدار خیار خواهد داشت بگوید معامله صحیح و  صورتی که فروشنده دروغ

 دهنده  مطالب و نظرات استاد غلامرضا مصباحی مقدم در نقد ارائه 

 .انسین یا بیع درهم و دینار مطرح است بوده است. بیع متجانسین و غیرمتجدر دوران تهاتر هم بیع کالا با کالا

برای نقدینگی نیست بلکه برای رسیدن به کالا  اینکه بانک برای تامین نقدینگی باشد در ساختار اقتصاد ایران بانک لزوما 
 .است. تامین مالی جهت خرید است

را به نحوی  ها مرابحه عهد مشتری جای مناقشه دارد؛ اما بانک نسبت به مسأله تعهد در قرارداد مناقشه شد حتما ت
 .دهند که الزام و التزامی وجود نداردانجام می 

 .توانست بدون این مناقشه تدوین شودنامه می افتد. آیینهد اتفاق نمی خرد عنوان تعاینکه در مرابحه خودش می 

نیست، فاکتور نشان فروش است. البته معاطاتی است ولی  کند چنیناینکه فروشگاه قبل از قرارداد فاکتور صادر می 
 .اکتور عقد قرارداد استف

بانک برای تامین نقدی وارد مرابحه شده  فرض تسویه غیرنقدی بانک غیرواقعی است. بانک برای تامین نقدی است.  
 .دهد ای به بانک نسیه نمی است. و هیچ فروشنده 

افتد ولی اینجا ابهام هست ق می اگر بدون تبیین باشد گفته شده کذب اتفاروایت در مورد بیع کلی و بیع به تفکیک 
 .ولی کذب نیست، کذب ابراز خلاف واقع است

سویه اشکال ندارد. نفس خرید کلی یک مزیت دارد و فروشنده درصدد استفاده است و  اند بالدر مورد کالای مماثل گفته 
 .کند چون قیمت متفاوت است تقویم معنا پیدا می 

افتد و مرابحه منوط به شفافیت است لذا در  البته باید تبیین کند و الا غرر و جهل مشتری به قیمت خرید اتفاق می 
 .روایت فرموده لا حتی یبین له

استثناء متصل و منقطع جا ندارد. ظاهر روایات بطلان است در مرابحه باید همه خصوصیات قیمت در بیان بایع  بحث 
 .بیاید 



کنند و مناقشه به کذب وارد نیست و مشکل در کذب نیست و در غرر  ا مساومه اعلام می دوم راه حل ر  در مورد روایت
 .است. اگر تبیین رعایت نشود غرر همچنان ادامه دارد

اگر بایع دروغ گفت و منجر به ضرر شد اصل فرض کذب صحیح نیست، ابهام کذب نیست. طرح لزوم ضرر در جایی  
 .اده باشد و از ناحیه کذب اجحاف شده باشد معنا دارد که کذبی رخ د

 :های ارائه دهندهپاسخ 

دون ربا تلاش شده به بخش ساختار اصلی بانک در بانکداری متعارف برای تامین نقدینگی است ولی در بانکداری ب 
 .واقعی گره بخورد. و هدف از این بررسی، ارزیابی توفیق در این ایده است

کالاست و پول نقد نیاز نیست. ولی مسأله امکان اجرای  ن است که مرابحه برای خرید لذا درباره قرارداد درست ای
 .صحیح آن در نظام بانکی است

کند. زیرا با رود و اختیار و عدم الزام صدق نمی صله میان دو معامله از بین می مشکل با بیان استاد بیشتر شد زیرا فا
گیرد.  واگذاری از بانک به مشتری به صورت مرابحه صورت می  شود و همهمان کشیدن کارت هم معامله انجام می 
 ع ندارد.(کند. لذا الزام موضوکند یا از طرف خودش خرید می )استاد مصباحی مقدم: طرف یا اقدام نمی 

بحثی که درباره کذب مطرح شد مربوط به جایی است که بگوید به این قیمت خریدم و اگر بگوید تقوّم علیّ اشکال 
شود و از این جهت مورد نهی قرار گرفته است. )استاد  نسبت دادن منفعت به ثمن خیلی به ربا نزدیک می ندارد. 

فهمیم که نباید نسبت داد و در شورای  روایات مرابحه همین را می دن منفعت به ثمن را ما از هم مصباحی: نسبت دا
 .ایم که این کار نشود(فقهی همین را تصویب کرده 

 :فی بستاننظرات استاد نج

تواند برای  گوید تا مال بانک نشده نمی رسد اشکال به قرارداد مرابحه وارد است، لا بیع الا فی ملک می به نظر می 
شود دو چیز متقدم و متاخر هم زمان انشاء شوند و نیست که در یک آن اتفاق بیفتد. نمی خودش بفروشد و معقول  

 .تقدم فقط رتبی نیست و زمانی هم هست

شود. و خیلی از مباحث  گوید نمی شود ان شاء اخذ و ان شاء ترک، روایت می بیع تولیه را هم شامل می   ت حتیروایا 
 .آن به مرابحه نیستشود. در بیع عینه هم قوام جور دیگری می 

های مختلف است  شود مربوط به لباس در بحث تقسیم ثمن خریدهای عمده، روایات قیمت مساوی را شامل نمی 
 .هاستکالای متفاوت است. مربوط به متغایرین و قیمی  مربوط به

را مشخص نکند ولی اگر  از سوی دیگر، غرر در مانحن فیه مصداق ندارد؛ زیرا غرر جایی است که در خود معامله قیمت 
 .شودمشخص کرد و زیاد گفت غبن می 

گوید قیمت این است. لذا ش می دهد. این را به قیمت خاص نخریده با تقویم خود فرض این است که قیمتی را می 
 .دانند دانند خیاری می فقها، باطل نمی 

خواهم  گوید اینقدر خریدم و اینقدر سود می استفاده از لفظ تقوّم علیّ، در روایات نیست. مورد روایات جایی است که ب 
 .مرابحه است



آن به سایر مصادیقی که در کلمات فقها لذا در احکام مذکور در روایات باید به همین مورد خاص بسنده کرد و تعدی از 
ود تمسک  احکام خلاف قاعده است. در سایر موارد باید به ادله عامه بیع و عق رسد. زیرا این آمده درست به نظر نمی 

 .نمود

  



 معنادهی به زندگی، لازمه زندگی متعالی .29

  ۱۴۰۱آذر  ۲۹

 

 نشست علمی با موضوع »معنادهی به زندگی، لازمه زندگی متعالی«، به همت دانشگاه مجازی  

با  دکتر توفیق اسداف عضو هیئت علمی جامعة المصطفی و مدیر گروه حکمت و مطالعات ادیان، در نشست علمی
از داشت: تطبیق سه  موضوع »معنادهی به زندگی، لازمه زندگی متعالی«، که در دانشگاه مجازی المصطفی برگزار شد ابر

 .شودی زندگی به سه بخش زیر مطرح می نگاه متفاوت در مورد معنا
 :در موضوع معنای زندگی سه رویکرد مهمی هست

وچ است و در  زندگی نمی شناسد. بر اساس این نگاه، همه چیز پ نگرش نهیلیسم که به شکل رسمی هیچ معنایی برای   .۱
 .پوچی نمی توان معنایی جست

دارد. به این صورت که خود زندگی امر ناپسند است. و باید   نگرش هندویسم که یک نگاه بدبینانه به جهان و زندگی .۲
 .تاز چرخش تناسخ نجات یافت و کاری کرد که دیگر جلوی تولد جدید خود را گرف 

نگرش الهی، به ویژه نگاه اسلام به زندگی که با این نگاه، غیر از معنای عمیق در کل زندگی، حتی در تک تک امور  .۳
بزرگی وجود دارد. البته ما زمانی که قدرت کشف آن معنا را نداریم، بنابر اصول حاکم بر جهان که  روزمره معانی و حکمت  

 .مری خلق کرد که مطابق آن اصول و ارزشها باشد اصل حکمت است، باید معنایی را در هر ا
 

رینش« است. در  عضو هیئت علمی جامعة المصطفی در ادامه گفت: موضوع »معنای زندگی« غیر از موضوع »هدف از آف
هدف از آفرینش مباحث کلی مطرح می شود که مربوط به خلقت کلی عالم و آدم است. همانند عبادت و امتحان که  

صلی آفرینش انسان است. ولی در موضوع »معنای زندگی« تمرکز بر نوع زندگی فردی و گذری ماست و  یکی از اهداف ا
ین که من چرا در این منطقه خاص به دنیا آمدم، چرا با چنین شخصی  ند امعنایابی و یا معنابخشی به سوالاتی، همان

 .. می باشد ازدواج کردم، چرا مریض شدم و..
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 قیقوق نرم و حکمرانی حقوح .30

  ۱۴۰۱دی   ۱۲

در نشست علمی با عنوان »حقوق نرم و حکمرانی حقوقی« که در محلّ مجتمع علوم اسلامی ولی امر )عجّل الله تعالی  
برگزار شد، ابتدا دکتر محمّد حسین وکیلی مقدّم عضو هیئت علمی دانشگاه حضرت معصومه)س(    فرجه الشریف(

عید جوادی مقدّم استاد حوزه و دبیر گروه حقوق پژوهشگاه فقه نظام به  مطالب را ارائه داد و در ادامه حجت الاسلام س
 نقد مظالب ارائه شده پرداخت. 

قوقی« و »حقوق نرم« مطالب خود را بیان کرد، در بخش اوّل به تبیین دکتر وکیلی مقدّم در دو بخش »حکمرانی ح 
استفاده از ابزارهای متناسب کنش گری  مفهوم حکمرانی پرداخت و گفت: از نظر ایشان حکمرانی حقوقی به معنی 

است  مکن حقوقی به منظور دستیابی به اهداف از پیش تعیین شده است. بنابراین به دلیل اصالت تحقّق اهداف، م
 ابزارها به تناسب شرایط و گذشت زمان دچار تغییر شوند.

رتند از اصالت مطلوب حقوقی )معادل ترین آنها عباهایی است که مهم  حکمرانی حقوقی از منظر ایشان دارای ویژگی 
تأثیرگذای بر    های علوم دیگر دربزارها، رویداد داده محور )استفاده از یافته مقاصد شریعت در فقه(، اهمیّت کارآمدی ا

 ها( و اثرگذای پایدار. رفتار انسان 

ز قبیل ایجاد هماهنگی و  های حکمرانی حقوقی اوی در بخش دیگری از مباحث خود درباره حکمرانی حقوقی به مزیت 
گری  سازی کنش های اجتماعی و بومی   قوقی و دیگر نظام سازواری در رفتار نظام حقوقی، ایجاد هماهنگی میان نظام ح 

وقی پرداخت سپس اصولی مانند کاهش مداخله دولت، استفاده از قانون به عنوان آخرین ابزار، کاهش زمینه ای حق
از دادگاه به عنوان آخرین راه حلّ فصل خصومت، و شفافّت در ساختارهای حقوقی،   بروز منازعات حقوقی و استفاده

 ی را از اصول حاکم بر حکمرانی حقوقی دانستند. حقوق نظارت بر حسن عملکرد آن ها و مدیریّت داده محور روابط 

آور است به این غیرالزام   این استاد دانشگاه در بخش دوّم در تعریف مفهوم حقوق نرم گفت: گزاره های رفتاری هنجاری
محکمه  آور نیست و در هیچ نهاد و  شود که الزام  نظیم می ای تگونه  معنا که معاملات مالی و قراردادهای اقتصادی به  

ها بود، سپس به  توان به اجرای این قرارداد، الزام کرد. خاستگاه حقوق نرم روابط تجاری میان دولت  بین المللی، نمی  
ترین عناصر حقوق نرم عبارتند از قواعد رفتاری، فقدان وصف الزام آوری  در حقوق داخلی نیز سرایت کرد، مهم   روابط تجّار

 ده شدن آگاهانه و وجود قدرت نرم و اثرگذاری عملی. زیذاتی )وجود الزام عملی(، برگ 

ذکر کرد و در پایان هشت  وی حقوق نرم تفسیری، حقوق نرم جایگزینی و حقوق نرم قراردادی را از انواع حقوق نرم 
مشارکت حداکثری و استفاده از رویکرد .  ۱یان کرد: مورد را در خصوص انطباق حقوق نرم با مبانی حکمرانی حقوقی ب

ر(  جلوگیری از تورم قوانین و استفاده از آن به ضرورت  . ۳با شرایط  انعطاف و انطباق پذیری  .  ۲اقناعی )بازدارندگی مؤثّ
کاهش منازعات حقوقی و میزان طرح دعاوی  . ۵بودن اطلاعات سابقه قراردها  روابط و در دسترس تحقق شفافیّت در . ۴
باق با رواج حقوق  انط. ۸ابهام زدایی از ضوابط از طریق ایجاد زنجیره ارزش ها . ۷افزایش بهره وری و کارآمدی حقوق  . ۶

 غیر دولتی و کاهش نقش آفرینی دولت ها. 

وکیلی مقدّم به دو مطلب اشاره کرد و گفت: ظرفیّت ها و   ی مقدّم در نقد مطالب دکتر در ادامه حجت الاسلام جواد 
نزدیک  ابهامات؛ ظریفیّت های جالبی در بحث حقوق نرم وجود دارد، مخصوصاً این که می تواند ما را به رعایت اخلاق 

 کند، کما این که برخی از حقوق دانان هستند که خیلی دغدغه اخلاق دارند. 

ابهامات افزود: اوّلًا: در بحث حقوق نرم باید رابطه ما با احکام شرعی مشخّص شود و ثانیاً: نباید مصلحتی  بخش  وی در 
 که در خود احکام وجود دارد را نادیده گرفت. 



د حجت الاسلام جوادی به ابزاری بودن حقوق نرم تصریح کرد و گفت: البته این را بنده  دکتر وکیلی مقدّم در پاسخ به نق
حتماً باید در مبانی   تأکید می کنم که موافقم که مفهومی که مطرح می شود از نظر فقهی قابل بررسی است یعنی 

فاده است یا نه؟ به این قائل هستم،  حوزوی ما، در مبانی فقهی ما، با این نگاه بررسی شود و ببینیم این ابزار قابل است
وق نرم ابزار است، اوّلًا وقتی ما می گوییم حقوق نرم، منظورمان این امّا اجمالًا یک نکته ای عرض می کنم، ببینید حق

خت را رها کنیم، داریم می گویم یک ابزاری است در کنار حقوق سخت که می شود به آن توجّه کرد،  نیست که حقوق س 
ابطه حقوقی  خواهم تحت ضما بر این است که منِ قانون گذار یک مطلوبی تحت عنوان حکم شرعی را می  ثانیاً فرض

نرم، می گوید الزامی ندارد فقط از قانون    درآورم چه کنم؟ در نگاه سنّتی، می گوید قانون وضع کن، ولی در نگاه حقوق
 استفاده کنی، از ابزار های دیگر هم می توانیم استفاده کنیم.

  



 1اقتضائات شبهه شناسی، شبهه پژوهی و پاسخ گویی به شبهات در عرصه بین الملل .31

 ۱۴۰۱دی   ۲

حجت الاسلام والمسلمین محسن قنبری استاد جامعه المصطفی العالمیه در یکی دیگر از سری نشست های علمی مرکز  
بررسی »اقتضائات شبهه شناسی، شبهه  مطالعات و پاسخ گویی به شبهات حوزه های علمیه تحت عنوان »تأملات« به  

و گفت: اساساً در مرحله اول باید خود واژه شبهه را   پژوهی و پاسخ گویی به شبهات در عرصه بین الملل« پرداخت
 ی سوال است و برخی دیگر شبهه را معادل شک می دانند. بشناسیم؛ برخی گفته اند شبهه به معنا 

م می توان فرد دو دل را یک دل کرد و این بهتر از معنای سوال است. اما عده  وی افزود: اگر شبهه را معادل شک بدانی 
به معنی سوء فهم می دانند که در منطق شبیه جهل مرکب است. باید دانست مشکل اصلی در فضای   ای نیز شبهه را

ب و وارونه نشان بین الملل هیچ کدام از این معانی نیست؛ بلکه مشکل اصلی این است که از مفهوم شبهه برای فری 
ی امروز استفاده می شود. در این رابطه  دادن باورها و ارزش های دینی با اغراض مختلف بویژه از نوع سیاسی در دنیا

 هستیم تا مردم را به باورهایی ضددینی برسانند.  شاهد اجرای پروژه تاریخی، عظیم و جهانی علیه اسلام 

 ت و زمینه ایجاد آن هاست یکی از مؤلفه های مهم در شناخت شبهات، باف 

ه باید در شبهه شناسی مدنظر قرار گیرد، بافت و  حجت الاسلام والمسلمین قنبری خاطرنشان کرد: یکی از مؤلفه هایی ک 
شبهه در آن ایجاد شده است؛ این بافت می تواند از اجزای مختلفی همچون دین، فرهنگ، تاریخ،  زمینه ای است که 

 ت و غیره باشد. جغرافیا، سن، جنسیت، تحصیلا

این سیاق را به نحوی شناخت که یک  وی شناخت فضایی که شبهه در آن ایجاد شده است را لازم دانست و گفت: باید 
 واجهه با شبهات مشابه بتوانیم از آن بهره ببریم. چارچوب و قالب مشخص به ما بدهد تا در م

ن معاصر را دارای ریشه در اندیشه های غربی ها برشمرد و  استاد جامعة المصطفی العالمیه ایده ها و تفکرات جدید دورا
حاکمیت کلیسای کاتولیک و پس از آن یعنی در دوران مدرنیته از اهمیت   تصریح کرد: شناخت بافت غرب در عصر 

و باید دید تکنولوژی چه تأثیراتی بر فرهنگ و اخلاق افراد بشر دارد. باید دید که در متاورس   بالایی برخوردار است.
اقتصاد اسلامی به وقوع  فضای سایبر که جلوه ای از تکنولوژی است چه اتفاقاتی مرتبط با ارزش های دینی و فرهنگ و 

 می پیوندد و ما باید چگونه با آن مواجه شویم. 

 نسبت دادن خطاهای کلیسای کاتولیک به اسلام و حوزه های علمیه 

موزه های کلیسا افزود: عقل و دین از گذشته ها مشکلاتی با هم  وی با اشاره به عقلانیت به عنوان یکی از مشکلات آ 
این نتیجه رسیده اند که کلیسا را حوزه ایمان اعلام نمایند. آنان می گویند ما با عقلانیت  داشته اند، پس از رنسانس به 

گوید در مورد دین نیاز   کار نداشته و بگذارید فلاسفه به کار خود برسند و ما دینداری خود را داشته باشیم. کلیسا می
برای تو روشن می کند. لذا غربی ها هرآنچه در  نیست بفهمی و همین که ایمان بیاوری در ادامه راه ایمان حقایق را 

هم نسبت داده و می خواهند همان مواجهه ای که آن ها در دوران بعد  کلیسا رخ داده است را به حوزه های علمیه ما 
شته اند، در جهان اسلام نیز با مراکز دینی شود. پس شناخت بافت و زمینه های تولید شبهه از قرون وسطی با کلیسا دا

 ک کننده خیلی خوبی در پاسخ دهی به آن ها می باشد.کم

حجت الاسلام والمسلمین قنبری بیان داشت: رابطه دین و خشونت یکی دیگر از حوزه های مهم تولید شبهه است؛ در  
شونت دینی و متکلم مسیحی یعنی ویلیام کاونات تألیف شده، او می گوید در طول تاریخ کتابی که توسط اسطوره خ 

 ای دینی در مقایسه با خشونت های با رویکرد سکولار و غیردینی به مراتب کمتر بوده است. خشونت ه



دام به تولید وی گفت: یکی دیگر از مجراهای تولید شبهه رابطه دین و سیاست است و دشمنان دین در این زمینه اق
گفتند خدا دوباره به عرصه سیاست شبهه متعددی کرده اند. آن ها پس از مدرنیته و با وقوع انقلاب اسلامی ایران 

 ردند.بازگشته و هراسناک شروع به هجمه نسبت به انقلاب اسلامی ک

 تبیین عدم جدایی سیاست از دین، پاسخ گوی بسیاری از شبهات رایج 

الملل جامعة المصطفی اظهار کرد: اگر ما یک تبیین منطقی در مورد عدم جدایی دین و سیاست   معاون ارتباطات و بین
 . اشته باشیم، می توانیم به بسیاری از شبهات ناشی از دوگانه انگاری این دو مفهوم پاسخ دهیمد

توان کلی از شبهات بین وی با تأکید بر عدم حل شدن بسیاری از شبهات اظهار داشت: اگر بر بُعد دین تمرکز کنیم می 
 سی، آزادی، حقوق بشر و حقوق زن پاسخ داد.المللی را که دارای ریشه تاریخی هستند شامل شبهات مرتبط با دموکرا

حجت الاسلام والمسلمین قنبری گفت: در فضای پاسخ گویی به شبهات لازم است در وهله اول خودمان و جوامع دیندار  
طور که در فضای سایبری نیز آنتی ویروس نصب می کنند ما هم باید خود و جامعه خود  خود را واکسینه نماییم. همان 

 نماییم تا در مقابل شبهات آسیب های کمتری ببینیم.را تقویت 

وی ادامه داد: تبیین به روز اقناعی اسلام اصیل با ابزارهای عصر حاضر را می توان راهبردی کلی در جهت مقابله با 
تبیین که مورد تأکید رهبر معظم انقلاب اسلامی نیز می باشد، در راستای همین واکسیناسیون  شبهات دانست. جهاد

دن، گشته و تا شبهه است. از بس بسیاری از حرف ها و حقایق را نگفته ایم، جوامع ما دچار رکود نسبی و بی سلاح ش
 ای مطرح می شود روی آن ها اثر می گذارد. 

 وانان دنیا ترجمه شود باید محتوای کتب حوزوی برای ج 

ت پروژه ای با نام بین المللی سازی علوم  معاون ارتباطات و بین الملل جامعة المصطفی در پایان تولید محتوا تح
ی برای مواجهه گسترده با شبهات برشمرد و خاطرنشان کرد: لازم است به بازتولید کتب  اسلامی و حوزوی را راه کار

ان آن ها به زبان های مختلف دنیا و همچنین توزیع و نشر در بستر ناشران بین موجود و ترجمه علمی، دقیق و رو
ب گوی  یم تا بتواند پاسخ گوی شبهات در نقاط مختلف جهان باشد. این روش می تواند تا حد زیادی جواالمللی بپرداز

 هجمه های دشمنان دین در عرصه بین المللی باشد. 
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المیة، در یکی دیگر از سری  ی عضو هیئت علمی جامعة المصطفی)ص( العحجت الاسلام والمسلمین محمدعلی میرزای
نشست های علمی مرکز مطالعات و پاسخ گویی به شبهات حوزه های علمیه تحت عنوان »تأملات« که به بررسی  
»اقتضائات شبهه شناسی، شبهه پژوهی و پاسخ گویی به شبهات در عرصه بین الملل« پرداخت ، گفت: واقعیت این 

ت که ذهنیت مخاطبین در مورد شبهه شامل مشکل دار بودن، محکوم بودن، جاهل بودن و بارهای منفی است که  اس
 فهوم دارد. این م

کرد و مرزبندی دلالتی آن را مورد نقد و بررسی قرار داد. جنبه باطلی و   وی افزود: فکر می کنم باید برای واژه شبهه فکری
 به مخاطب منتقل می شود و باید از این بار بکاهیم.  ضلالتی در این واژه به طور مستقیم

 بین شبهات و برخورد مکاتب نسبتی وجود دارد 

ن دنیای شبهات و برخوردهای مکاتب، حجت الاسلام والمسلمین میرزایی خاطرنشان کرد: باید دانست که نسبتی بی
جه کنیم که من به عنوان یک فرد شیعی هر  فلسفه ها، ادیان و مذاهب وجود دارد؛ به طور منطقی باید این نسبت را تو

 شبهه بخوانم.  اندیشه ای که با چارچوب فکری من شیعه ناسازگار باشد را نمی توانم

دانست و گفت: گاهی نقد از سوی تریبون های خارج از مذهب را ما   وی توجه به یافتن مصادیق حقیقی شبهه را لازم 
صلاح پیدا کند. نباید نگاه هژمونیک و همراه با فشار را به دین و مذهب خود  بینیم و این نگاه باید ابه مثابه شبهه می 

 داشت.

 دنیا آماده شنیدن حرف اسلام اصیل است 

لملل را آماده شنیدن حرف اسلام اصیل، برشمرد و تصریح کرد: به یاد رایزن اسبق فرهنگی ایران در لبنان فضای بین ا
ری تولید کتابی برای ارائه دین اسلام به زبان جوانان غرب را مطالبه کردند.  سال پیش مقام معظم رهب  ۲۰دارم در حدود 

گویند این همه کتاب نوشته  لیف چنین کتابی برای معرفی شیعه بوده ایم، اما معمولًا می ما بارها و بارها به دنبال تأ
 شده است و نیازی به تولید کتاب جدیدی در این زمینه نیست. 

آن افزود: باید دانست وقتی یک جریان فکری جدید و فلسفه جدید می ته و کلان فلسفه های وی با اشاره به مدرنی
دن کلمه شبهه در این فضا خیلی سخت  آید، رنگ جهانی می گیرد و دانشگاه و رسانه تبلیغاتی خود را می آورد، به کار بر

 می شود. 

 ا عرضه کرد برای نقد مدرنیته باید در مقابل اجزای مختلف آن پاسخ متناسب ر

حجت الاسلام والمسلمین میرزایی بیان داشت: مدرنیسم برای خودش یک پاسخ کلان معرفتی، روشی، سبک زیستی  
را ارائه دهیم نمی توانیم با شبهات مطرح شده از سوی   برای بشریت بوده و ما تا نتوانیم جایگزینی در حد آن
 انک دارم و شما در مقابل آن چه دارید؟هوادارانش مقابله کنیم. مثلًا مدرنیته می گوید من ب

وی گفت: بین شیعه و سنی ادبیات، ریشه ها و منطقی وجود دارد که برخورد دو خوانش بنیادین از اسلام را تشکیل 
ن فضایی را ایجاد کنیم که نقد، ارائه سخن و به روزسازی اندیشه های مختلف قابل اجرا باشد، تا از  می دهد. باید بتوا

ی ها به اسلام تحت عنوان مروج خشونت جلوگیری کنیم. دشمنان اسلام از عدم گفت و گوی مسلمین با سایر  اتهام زن 
ن را به دستاویزی برای اتهام زنی به اسلام  و یا حتی گفت و گوی بین مذاهب اسلامی سوء استفاده کرده و آادیان 

 تبدیل نموده اند.



 لزوم داشتن منطق داوری مدون درون مذهبی 

علمی جامعة المصطفی العالمیة اظهار کرد: باید دید منطق داوری بین فقیه و عارف چیست. باید یک منطق   هیئت عضو  
نطق می تواند بسیاری از زمینه های تولید شبهه در  داوری مدون بین خودمان به عنوان یک مذهب داشته باشیم. این م

ه مذهب تشیع باید نظام خانوادگی شیعیان بتواند در  خصوص اختلافات بین فقها و عرفا جلوگیری نماید. برای عرض
 وهله اول اختلافات درون خود را حل کرده باشد. 

اظهار داشت: ما متأسفانه هم در نقد سایر   وی با تأکید بر لزوم ارائه مذهب تشیع به صورت سیستماتیک و نظام مند 
رائه شاخه های مختلف به صورت پراکنده می  مذاهب به صورت گزینشی عمل می کنیم و هم در ارائه مذهب خود به ا

 پردازیم. 

حجت الاسلام والمسلمین میرزایی گفت: لازم است مطالب مطرح شده از سوی هواداران مباحثی همچون سکولاریسم،  
 ، دین و سیاست را به صورت نقد و بررسی علمی مورد پاسخ دهی قرار دهیم.عقل و دین

گوید"قرآن یک کتاب سکولار است". اما  بحث سکولاریسم را مطرح می کند، می وی ادامه داد: آقای حسن حنفی وقتی 
نی بازگرداندن نقش،  می گوید سکولار به معنای جدایی دین و سیاست از یکدیگر نیست. از نگاه او سکولاریسم اساساً یع
و کلیسای کاتولیک غرب  اخلاق و حقوق محوری انسان ها به انسان است. این حقوق در زیر دست و پای امپراطوری ها 

ه بهترین وجه توسط قرآن انجام  از بین رفته بود و سکولاریسم که به معنای بازگردان حقوق انسان به انسان می باشد، ب 
 گرفته است. 

 ، ادبیات و بافت جامعه مخاطب اهمیت شناخت زبان

کاتب برشمرد و خاطرنشان کرد: در  مدیرعامل سابق خانه کتاب ایران عرصه پاسخ گویی به شبهات را ماجرای برخورد م 
ای به ارائه پاسخی جزئی به شبهات پرداخت و باید روی این مبحث برخورد  این رابطه نمی توان صرفاً با برگزاری جلسه 

 ر انجام گیرد. مکاتب کارهای جدی ت 

ن در تصدی گری در  وی در ادامه به اهمیت زبان و ادبیات در عرصه ارتباطات بین المللی پرداخت و گفت: اهمیت زبا
حتماً گفتمان های جامعه مخاطب خود را   مواجهه با شبهات بسیار بالا بوده و کسی که در این عرصه فعالیت دارد باید 

سیاق و بافت سوال قابل پیگیری است و این شناخت هم فقط با تسلط بر زبان و  به خوبی بشناسد؛ این امر با شناخت 
 کرد.  ادبیات جامعه مخاطب می توان کسب 

حجت الاسلام والمسلمین میرزایی در پایان یادآور شد: شبهه را باید با نگاه سیستماتیک، ساختارمند دانشی و حتی  
ید و جواب بدهیم، فقط ساده سازی مسئله در عرصه بین المللی  تمدن انسانی ببینیم و اگر جزئی نگرانه مسئله بیا
 خواهد داشت. خواهد بود و نتیجه چندان مطلوبی را به دنبال ن
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های زنانه در وقایع  ها و کنش گزاره ها، عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده در نشستی که با محوریت »کلیدواژه
در جریان اتفاقات اخیر در  اخیر« برگزار شد گفت: دور کردن مردان از نوامیس تاریخی خود از جمله مسائلی است که 

پرداختند و ی خورد چند مرد دیگر به دفاع از او م کشور رخ داد. در گذشته اگر زنی حتی توسط همسر خود کتک می 
کشند که این اتفاق عریان کردن زنی؟ اکنون در خیابان چادر از سر زن محجبه می واهر ما کتک می گفتند چرا به خ می 

 .ل دیدگان جهان بودغیرت مردان ایرانی در مقاب
دکتر فریبا علاسوند عضو هیأت علمی این پژوهشکده در نشستی که پیش از ظهر امروز با محوریت »بررسی   

نسیتی« با حضور جمعی از اساتید، طلاب و پژوهشگران در محل این پژوهشکده به  های اخیر از منظر تحلیل ج اعتراض 



های زنانه در وقایع اخیر« اظهار کرد:  ها و کنش ها، گزاره حث »کلیدواژهصورت حضوری و برخط برگزار شد با تمرکز بر مب 
ر خسارت رسیدن به اموال  از چند جهت دردناک است هم از نظروز است کشور را درگیر کرده   40رخدادی که حدود 

ی افراد در  اعمومی، هم از نظر شهادت تعدادی از نیروهای خدوم کشور و مردم نجیب، هم به دلیل مرحوم شدن عده 
 .ای که توسط افرادی در خارج از مرزها هدایت شدند ها، هم به دلیل فریب خوردن عده سازی جریان کشته 

و برای حل و فصل آن و همدل ساختن جامعه باید به حجای آشوبسازی،  وی ادامه داد: اعتراضات مردمی وجود دارد 
ت معیشتی برای مردم طاقت فرسا شده و این مسایل  های معقول و ثمربخش انتخاب شوند. روشن است که مشکلا راه 

شکلات  در این شرایط نظام در کنار حل مبا دسیسه دشمنان بزرگتر به نظر رسیده و امید مردم را مخدوش کرده است. 
مردم باید تکریم هر چه بیشتر مردم و رضایت عمومی را در کنار پیشرفت کشور به مثابه اصلی مهم در حکمرانی در نظر  

 .گیرند ب
عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده مطرح کرد: همیشه در کنار وقایع مهم هر کشور مسئله زنان مطرح است و  

داشته و دارد. در تمام دویست سال گدشته تا کنون و در تمام دنیا یکی از    مساله زن انرژی زیادی برای مساله سازی
اجتماعی مساله زن بوده است. در حاشیه رخدادهای مهمی که لنز   موتورهای محرکه برای به جریان انداختن یک جنبش

یت آنها برای اشاره به  سازها و کنشگران اجتماعی از ظرفدوربینهای مختلف آن را در جلوی چشم مردم جهان میبرد جریان
 .دوداندود کردند  کن در فرانسه رخ داد وزنان فرانسوی با  2022مشکلات زنان استفاده میکنند مانند آن چه در چشنواره 

  
  
 سازی موضع دعوا برای توسعه اعتراضات متراکم *

، مذهب ... و هر بعد تراژدی  سازی موضع دعوا با دسته دیگری از مسائل مانند مهاجرت، قومیتعلاسوند افزود: متراکم 
شود.  آن بهره گرفته می توان به قضیه ربط داد، از جمله اقداماتی است که برای توسعه زمینه اعتراضات از سازی که می 

 .ضریب دادن به مساله باعث قدرتمند کردن موضع دعوا و ایجاد همدلی بیشتر با موضوع شد 
 انرژی آن نگهداشت موضع دعوا روی موضوع حجاب تا تخلیه 

دهد های اخیر است که این نشان می های آشوب وی بیان کرد: نگهداشت موضع دعوا روی مسئله حجاب از دیگر جنبه 
ها مسئله حجاب مهم است؛ با توجه به اینکه منازعه و تخاصم گفتمانی روی مساله  ی برای کارگردانان این اغتشاش خیل
در عین حالی احساسی است تا زمانی که این موضوع انرژی داشت  جاب سابقه زیادی دارد و دلالت کننده قوی وح 

است که به فرمایش رهبر انقلاب اصولا مساله این نگذاشتند بحث از روی مسئله حجاب برداشته شود. این در حالی 
 .افراد حجاب نیست و این را خود دشمنان بارها بر این مساله تاکید کردند 

  
 سازی حجاب و آزادی تقابل *

سازی حجاب با آزادی از دیگر مواردی است که برای  هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده تصریح کرد: مقابل   عضو
سازی آنان با جریان معترض در کشور خود  در ایران و حتی در برخی کشورهای عربی برای همراه  فریب جمعی از مردم 
 .شوداستفاده شده و می 

حوزه زنان بعد از انقلاب   پیشرفت   ران در حوزه زنان وجود دارد ولی مقدار علاسوند اضافه کرد: برخی مشکلات در ای 
ها رکورد زده است و قابل قیاس با دوران ن گفت در برخی زمینه توااسلامی ضریب به شدت بالایی گرفت و حتی می 

 .ها را ببیند کسی این پیشرفت گذارد ها نمی سازی قبل از انقلاب نیست ولی استمرار تقابل 
گویند افزایش سطح امتیازات مربوط به حوزه بانوان از وظایف حاکمیت  ای می اذعان کرد: درست است که عده  وی

مند یازها در برخی کشورها با گذشت حدود چند دهه همچنان ایجاد نشده و زنان از آن بهره است ولی همین امت
ه اهداف مد نظرشان محقق شده است. تقابل  هم بیش از چند دهه تلاش گذشته کنیستند و درکشورهای توسعه یافته  

حقوق بشر همه در راستای یکدیگر و سازی مانند تقابل اسلام و برابری، اسلام و عدالت میان زنان و مردان و اسلام و 
 برای القای همان نکته است 



دارای انواع  عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده تشریح کرد: شواهد واضح نشان می دهد که افراد با حجاب 
ها هستند و رعایت حجاب هیچگاه مانع پبشرفتشان نشده و درباره زنان بدحجاب که اصولا مشقتی حتی در  فعالیت 

ساله فکر   10زا است که دختر شود که حجاب محدودیت عایت پوشش اسلامی هم وجود ندارد ولی آنقدر به زن القا می ر
 .ین شرایطنفس کشیدن هم نخواهد داشت با ا  کند فرصتمی 

شنیده علاسوند با اشاره به اینکه شعار »بدن من، انتخاب من« به عنوان یکی از شعارهای پررنگ جهان غرب در ایران نیز 
،  شود اضافه کرد: این شعار نمادی از مخالفت با بسیاری ارزشهاست. در ذیل این شعار حمایت، حمیت، غیرت می 

 .روابط نامشروع، سقط جنین و ... عادی و مجاز محسوب میشوند   ناموس، حجاب، پاکدامنی بیمعناست و انواع
ای با گفتار مطرح شود شاید نتوان آن را در جا اگر مسئله ها قابل فهم است. وی تشریح کرد: رفتار و نماد در همه زبان 

ش زدن روسری و یا  های مختلف ترجمه کرد تا فراگیر شود ولی »کنش« و »نماد« زبانی جهانی است از این رو آتزبان   به
ان جهانی  کوتاه کردن بخشی از مو در جریان اتفاقات اخیر رخ داد و توانست همدلی با آشوبگران را در کوتاهترین زم

  و نخست وزیر با آن همراه  کنند و در این راستا کمپینی با دلالت های این نمادها شکل گرفت که چندین وزیر خارجه
دیده باشد همراهی با براندازان برای مبارزه ای  جای اینکه همدردی با خانواده حادثه  شدند. معنای حقیقی این حرکت به

 .سیاسی شد 
دور کردن مردان از نوامیس تاریخی خود از دیگر مسائلی است   زن و خانواده ادامه داد:عضو هیأت علمی پژوهشکده 

خورد چند مرد دیگر به  سط همسر خود کتک می که در جریان اتفاقات اخیر در کشور رخ داد. در گذشته اگر زنی حتی تو
رد در خیابان چادر از سر زن محجبه  زنی؟ اکنون چند مگفتند چرا به خواهر ما کتک می پرداختند و می دفاع از او می 

ی همین معنای غیرت در یک  کشند که این اتفاق عریان کردن غیرت مردان ایرانی از معنای تاریخی ان است. از سویمی 
گیر کرده است. اگر به غلط و بر اساس بازنمایی رسانه ای این آشوبها را مطالبات پیرامون حجاب بنامیم همراهی  تناقض 

ان معنایی به جز حمایت آنان و غیرت به خرج دادن در حمایت از دختران ندارد اما در عین حال همان  مردان با زن
بسیاری صدمه میزنند. این خالی کردن ناموس و غیرت و ادر میکشند و به زنان و دختران مردان از سر زن محجبه چ 

 .حمایت از معانی تاریخی شان است
  
 دوش شدن حیا دارد در همکاری با پسرها نشان از مخ فحاشی رکیک دختران در ملأ عام و *

برای همه   وی فحاشی زنان با رکاکت را جلوه دیگری از تحول زنان در برهه اخیر دانست و گفت: اگر چه رکاکت در زبان
ت اما  مردان و زنان نادرست است و باید این مساله را تغییر داد که رکیک گویی برای مردان بلامانع و برای زنان بد اس

های اخیر این عفت کلام مخدوش شده است. گیر کردن در  همواره دخترانگی با حیا ارتباط مستقیم داشت که در سال 
و مربیان و رواج ادبیات سخیف و زننده میان نوجوانان و جوانان اثر خود را   رتباطی دوستان بدون رصد خانوادهحلقه ا

ه مادر است خیلی تبعات دارد؛ اگر پرورش دهنده زبان، گارد خود را عوض  در این آشوبها نشان داد. این امر برای کسی ک 
 .ای شکل خواهد گرفتامعه ندانی تربیت خواهند یافت و چه ج توان پیش بینی کرد چه فرزکند و رکیک حرف بزند می 

یر در کشور علاوه  اظهار کرد: در جریان اعتراضات اخ  در این نشستعضو هیأت علمی این پژوهشکده   دکتر زهرا داورپناه
 ها و واگرایی بازنمایی ها از هم نیز وجود دارد. واقعیت زیسته، پیچیدگی آگاهی بر شکافهایی در 

ها، ها، فیلم ها و رمان ها، کتاب ها و نگفته کند گفت: گفته بازنمایی وضعیت را ترسیم می وی با بیان اینکه چه چیزی 
 ن ایرانی نقش دارند. صفحات شخصی و ... همگی در بازنمایی وضعیت ز

ای بایستد و عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده افزود: هرچند سیاستگذار برای مدیریت جامعه باید در نقطه 
چشم خود را بر تنوع ببندد بلکه   یرد ، ولی این ضرورت نباید سبب شود در مقام عالمان و در عرصه سیاست تصمیمی بگ

 ت عالمانه عمل شود. ها به صور باید درباره پیچیدگی 



های مصنوعی که در خصوص شعر »سلام فرمانده« و »برای آزادی« مطرح  داورپناه تصریح کرد: صرف نظر از حمایت 
ه بررسی این دو شعر به عنوان دو استعاره پرداخت. به نظر هایدگر هنر، مخصوصا شعر از ارزش بسیار  است، می توان ب 

 کند.ظه خلق، انکشافی حقیقی را مطرح می زیادی برخوردار است؛ زیرا هنر در لح

عرصه    عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده در بخش دیگری از سخنان خود گفت: متاسفانه غالبا وقتی مشکلات
پاسخ این است که:» در حال حاضر جمهوری اسلامی با مشکلات فراوانی دست به گریبان است و   شود، زنان مطرح می 

کنند ونمی خواهند دست و پای  لویت ندارند« زنان انقلابی و همدل با جمهوری اسلامی صبوری می این مسائل اکنون او
اسلامی برایشان مهم است. ولی مسائل حل نشده به جا می  قلاب چون انکنند جمهوری اسلامی را بیش از این شلوغ  

هر کاری که لازم و به نظر خود صحیح  مانند و جریان های ناهمدل با انقلاب، برای اصلاح اموری که مد نظر دارند 
ند که در  می شو دهند . در این زمان جریان های انقلابی و حاکمیت با مسائلی روبه رو بدانند را بی محابا انجام می 

صورت رسیدگی به موقع و در هنگام هشدار زنان متخصص و انقلابی چه بسا قابل حل بودند، ولی با مداخله نیروهای  
 غیرانقلابی، بغرنج و غیرقابل حل شده است.   فمینیست و سنتی

  

 *شنیده نشدن صدای حقیقت در اوضاع بحرانی از آثار کمرنگ شدن صدای زن انقلابی در جامعه است 

گیرد و مسائل پیش روی  های مخالفان فضا را می ورپناه تاکید کرد: با کمرنگ شدن صدای زن انقلابی ، همهمهدا
شوند. در حالی که اگر مسائل حوزه زنان مورد توجه قرار می گرفت و به مرور زمان  حاکمیت پیچیده تر و بیشتر می

 گرفت. شدند چنین وضعیتی شکل نمی تبیین و حل می 

اد: دلایل زیادی در این بی توجهی به مسائل زنان دخیل است. از عدم تخصص، اهمال، دشواری اجماع در  وی ادامه د
کنند شرایط دوران غیبت امام عصر)عج( باید فقط  فکر می  از دغدغه مندان هم  جریان های انقلابی و... شاید برخی 

در   لذا از اقدام در این حوزه پرهیز می کنند.  کند و بگذرد تا امام زمان ظهور کنند و خودشان مسائل را حل و فصل
دغدغه یا تخصص دینی و  حالیکه این دیدگاه صحیح نیست ، زیرا فضا را برای کنشگرانی خالی می کند که ممکن است 

 رویکرد انقلابی نداشته باشند.

وضوح برای برخی موارد مربوط   عضو هیأت علمی پژوهشکده زن و خانواده افزود: نگاه به رویکرد رهبران انقلاب راه را به
و  کند، به عنوان مثال امام خمینی)ره( در خصوص قضیه همسران شهدا های کنونی روشن می به حوزه زنان در سال 

توانست بگوید تا اتمام جنگ صبر  حضانت فرزندان آنان بار سنگینی را به دوش کشید تا قضیه حل شود در حالیکه می 
ئل اولویت ندارد... ، ولی امام مسئله را معطل نگذاشت و با شجاعت حل کرد. هم چنین ین مساکنید یا درحال حاضر ا

جسارت و قاطعیت اجازه ندادند این امر دچار گره و محل دعوا  رهبر معظم انقلاب در مسئله ورزش حرفه ای زنان با 
 شود.

 روند *برخی مسؤولان برای حل مسائل حوزه زنان مدام طفره می 

کرد: برخی به دلیل اینکه جمهوری اسلامی در شرایط حساسی قرار دارد، مدام مسائل حوزه زنان را معطل   داورپناه عنوان
مسائل زنان حائز اهمیت است و یکی از مقومات   ند؛ در حالیکه باید پذیرفت کهروگذارند و از حل آن طفره می می 

 حساسیت شرایط فعلی در کشوراست. 

تر  شود بلکه این مسائل مرتب وخیمدید جامعه زنان سبب فراموشی مسئله نمی وی اذعان کرد: حل نکردن مسائل ج 
سؤولان مدام به دلایل مختلف حل مسئله را به تعویق  ها که م شود؛ به عنوان مثال مسئله حضور زنان در ورزشگاه می 
 تر شد.اندازند و باعث شدند موضوعی کوچک به مرور بزرگ و بزرگ می 



ه زن و خانواده مطرح کرد: جامعه زنان دارای مسائل مختلفی است و مسؤولان باید این را  عضو هیأت علمی پژوهشکد 
نیست؛ جوامع مختلف همگی با مسائل زنان دست و پنجه نرم    بپذیرند و بدانند که این به معنای پذیرش اتهام 

ید مورد توجه، بررسی و شود با های نو به حاکمیت عرضه می کنند. پرسش ها و مسئله های جدید که در موقعیت می 
 رسیدگی قرار بگیرد تا حاکمیت پاسخگوی شرایط جدید جامعه زنان باشد.

  

 ر ایران است پروری« عارضه مهم سیاسی د*عدم »جانشین 

های  های انقلابی در پست داورپناه در پاسخ به سؤوال یکی از حاضران در جلسه مبنی بر علت کمرنگ شدن حضور نخبه 
رد: یکی از علل حذف نخبگان انقلابی از مناصب مهم کشوری این است که غالب نخبگان پیشکسوت  مهم کشوری بیان ک 

گر به خاطرات زنان سیاستمدار کشورهایی مثل آمریکا رجوع کنید خواهید پروری اهتمام ندارند. ابه جانشین  انقلابی 
رف به میان آمده است که این یعنی فرایندهای  سفید ح سالگی در کاخ  20افراد در سن  دید که از کارآموزی برخی از این 

 پروری و تربیت سیاستمداران بعدی. تعریف شده برای جانشین 

شود یا خانمی در فلان کشور ن پست گمارده می سالگی در فلا 40کرون که در سن وی تصریح کرد: به عنوان مثال م
ارسیاسی و دوندگی دارد؛ ولی متأسفانه در  سال سابقه ک 20شود به پست مهمی منصوب می  غربی ظاهرا در جوانی 

مفیدی قبل از آن ساله و حتی بیشتر ممکن است هیچ تجربه   40کشور ما به دلیل فقدان فرایندهای فکرشده، مدیران 
 نداشته باشند و باعث ناامیدی از جوان گزینی شوند. 

  



 درآمدی بر منهج فقهی آیت الله العظمی خامنه ای .34

 الاسلام والمسلمین محمدی قائینی حجت 

 ۱۴۰۱دی ماه  ۸

 

  ای بااولین جلسه از چهارمین نشست از سلسله نشست های مکتب شناسی فقهی آیت الله العظمی امام خامنه  
ئینی استاد ای( با حضور حجت الاسلام و المسلمین محمدی قاموضوع )درآمدی بر منهج فقهی آیت الله العظمی خامنه 

رج حوزه علمیه قم، حجج الاسلام گرامی پور و نعیمیان به همت موسسه آموزش عالی امام رضا )ع( و  دروس خا
 العظمی خامنه ای دفتر قم، مرکز فقهی ائمه اطهار )ع( خبرگزاری رسا، با همکاری دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت الله

 .در سالن اجتماعات شهید دهقانی خبرگزاری رسا برگزار شد 

سلام و المسلمین محمدی قائینی با اشاره به منهج علمی مقام معظم رهبری در مباحث فقهی گفت: در رابطه  حجت الا
به نکاتی باید اشاره و تذکر داد که اینها حاکی از بعضی  با منهج علمی و فکری مقام معظم رهبری در مباحث فقهی

، تبحر و ورود ایشان در مسائل فقهی و استدلال و  زوایای مخفی و پنهان مقام معظم رهبری است و نشان دهنده تسلط
 اجتهاد به معنای مصطلح است که با اشراف به این موضوعاتی که طرح خواهد شد این مسئله به خوبی واضح و روشن

می شود و اگر با دید انصاف به آثار امام خامنه ای بنگریم از نظر فقاهت فقیهی مسلط و آشنا به مباحث دین که  
 .گرشی عمیق احکام را از منابع و ادله استفاده کرده اند براساس ن 

اصطلاحی است که   وی با اشاره به اینکه اولین ویژگی در آثار رهبری تکیه بر فقه جواهری است، ابراز کرد: فقه جواهری
که فقه جواهری استفاده می شود  در لسان علما ما خصوصاً امام راحل رضوان الله تعالی علیه به کار برده شد و زیاد

فقهی دارای استدلالاتی با چهار فاکتور »برمبنای برهان و استدلال، ناظر به اقوال فقها، فحص از آراء فقها و پرهیز از  
 .« استوساطت در استدلال و تقوا 

اهری را  استاد حوزه علمیه با بیان اینکه چهار فاکتور فوق مبنای قوام فقه جواهری است، عنوان کرد: ویژگی های فقه جو
در مباحث مقام معظم رهبری به خوبی شاهد هستیم که فقه جواهری در مقابل کسانی است مباحث را ساده و بسیط  

د که باید دخیل در فهم شود و خود آنها تفقه شود تا تفقه در نتیجه  بحث می کنند در حالی که زوایای زیادی می باش



معتبری که حجیت او ثابت شده باشد و یا فقهی که براساس  نهایی بدست بیاید و یا بدون اتکا به حجت ودلیل 
 .ذوقیات و استحسانات پیش می رود و اعتباری ندارد

قهی رهبر معظم انقلاب روش فقه جواهری و سنتی است،  مدرس دروس خارج حوزه علمیه قم با ابراز اینکه روش ف
ل از شیخ مفید، از متقدم متقدمین، سپس متقدمین و  فزود: توجه به اقوال فقها در طول تاریخ فقه از صدر اسلام و قبا

بعد متقدمین و آنگاه متاخرین و سپس متاخر متاخرین تاکنون به چشم می آید که در غالب مباحث حضرت آقا یک  
 .تاریخی از مباحث علما قدما و متأخرین و حتی معاصرین آورده شده است سیر

اظهار داشت: در این کتاب ازعلامه حلی از شصت مورد نام برده شده که  وی با اشاره به کتاب جهاد رهبر معظم انقلاب 
ن و چنان است، از  علامه در کتابش اینچنین فرموده و نظرش اینگونه است و در خیلی مواقع عبارتهایشان نیز چنی

ما  محقق حلی شس و پنج مرتبه، ازجناب شیخ طوسی که از قدما محسوب می شود سی و هفت مورد و از دیگر عل
اقوال بسیاری بیان گردیده شده است و توجه به اقوال علما هرچند ملاک برای حجیت و صحت فتوا نیست اما ذهن را  

می داند در پیرامون این موضوع ده قرن است که فحول ونوابغ فکری با  برای داوری دقیق و عمیق آماده می کند چرا که 
د لذا بررسی این اقوال دقت نظر حضرت آیت الله العظمی  دقت و حفظ امانت به جهت رسیدن به حکم فکری دارن

 .ند خامنه ای را می رساند و فحص و تحقیق در اقوال گذشته بیان از تسلط بر موضوعات علمی را به اثبات می رسا

ب  حجت الاسلام و المسلمین محمدی قائینی با تاکید بر توجه به آراء مفسران تفسیری در بیانات فقهی رهبر معظم انقلا 
ابراز کرد: توجه به آراء تفسیری مفسران از دیگر ویژگی های مباحث فقهی رهبر انقلاب می باشد و همانطور که می  

لما دین که مهم ترین منبع یعنی قرآن که از آن تعبیر به ثقل اکبر شده  دانید مفسران به عنوان یکی از برجسته ترین ع
ا دادن دارد را در اختیار دارند و از سوی دیگر تاکنون دوهزار و دویست  است نقش مهمی در دایره فهم معنا و نتیجه فتو

پاسخگویی به مباحث  آیه در موضوعات فقهی به دست آمده است که بررسی نظر مفسران در این زمینه و در راستای 
 در فلان  فقهی بسیار حائز اهمیت است که در آثار رهبری تمسک به آثار مفسرین به وفور یافت می شود که مثلاً 

 .موضوع طبرسی آیه را چگونه تفسیر و یا علی بن ابراهیم از آیه چه فهم و برداشتی داشته است

رد: باید آیات را فهمید و سپس به سراغ روایات رفت، بیان ک استاد درس خارج حوزه علمیه قم با اشاره به اینکه ابتدا
و تفسیری است که در آثار رهبری تمسک به آراء مفسرین  یکی از مقدمات بحث اجتهاد و افتاء تسلط بر مباحث قرآن 

شنا  به وضوح بدست می آید. حوزه های علمیه با مباحث قرآنی از گذشته و سابق به قرآن توجه داشته و با آن تا آ
 .نبوده اما جای انتقاد نسبت به نحوه استفاده از تفاسیر در مباحث فقهی وجود دارد

د متوجه شد و فهم کرد و سپس به سراغ روایات رفت اینکه برخی از بزرگان از همان ابتدا به  وی افزود: ابتدا قرآن را بای
ناسبی با روایت نداشت می گویند آن را نمی فهمیم  سراغ روایات می روند و آیات را موید می آورند و یا اینکه اگر آیه ت

 .و کنار می گذاریم، این روش غیر تحقیقی وغیر اصولی است

خارج حوزه ادامه داد: معظم آیات ما فقهی است و اگر ما قرآن را نفهمیم چگونه می خواهم به ثقل اکبر   مدرس دروس
باشد و بنظر ما یکی از مقدمات بحث اجتهاد و افتاء برای عمل کرده باشیم و قرآن مرجع و مرجع ما در تمسک به ادله  

تسلط داشته باشد و کسی نمی تواند بگوید ما علم  مفتی این است که در مباحث عقلی مرتبط با مباحث فقهی باید 
 .حکمت را نمی خواهیم و نمی خوانیم

احث و در رتبه اول منابع ما برای اجتهاد حجت الاسلام و المسلمین محمدی قائینی با اشاره به اینکه قرآن محور همه مب
ه عمیق ترین و ناب ترین منبعی است که  سیر به عنوان یک علم مستقل مهم ترین بلک قرار دارد، خاطرنشان کرد: علم تف

برای اجتهاد باید به او پناه ببریم و او را در راس همه دلیل ها قرار بدهیم و بقیه ادله را در زیر سایه استفاده های  
 .فسیری از قرآن تبیین، تفسیر و توجیه کنیمت



یات فقهی توجه، ظرافت و دقت رهبری به  وی با اشاره به اهمیت و جایگاه علم لغت در اجتهاد یادآور شد: در فهم آ
الفاظ و لغت نیز همچون مواردی که سابقا ذکر کردیم تحسین برانگیز برای اهل علم می باشد چرا که در فهم مباحث  

 .دلال و استفتاء تاثیرگذار استفقهی، است

می شود، تصریح کرد: وقتی   حجت الاسلام و المسلمین محمدی قائینی با بیان اینکه صداق در فارسی به مهریه ترجمه
واژه های صادق، صدیق و مصدق و امثال ذلک را بررسی می کنیم صداق یعنی چیزی که نشان دهنده صداقت طرف 

ه و غیرمهریه باشد و اگر در مهریه هم به او صداق می گویند چون نشان دهنده  مقابل است و می تواند در مهری
می رساند، پس علم لغت علمی بسیار مهم و تاثیرگذار در افتاء و اجتهاد صداقت مرد است که پابندی و وفاداری را  

 .است

در مقابل خودی ها نیز   وی افزود: اگر علم به لغت نداشته باشیم در مقابل شبهات پاسخی نخواهیم داشت و حتی
د و این کلمه هر چند ت کنیم موضوعات باهم متفاوت هستندستمان خالی می ماند و نهایتاً باید سکوت کنیم اما اگر دق

در دوجا به کار رفته اما در هر کدام معنای به خصوصی دارد لذا آنچکه در بحث های استدلالی نقطه مهمی به حساب  
 .ث بررسی الفاظ استمی آید توجه و واسوس در بح

آتش و  در این بخش از نشست حجت الاسلام و المسلمین محمدی قائینی چندین لغت از جمله واژه جهنم، عذاب،
خالدین را بررسی کردند و به نقش تاثیرگذاری لغت اشاره کردند، سپس حجت الاسلام گرامی پور دبیر جلسه خلاصه از  

دگان جلسه ارائه دادند و سپس حجت الاسلام و المسلمین محمدی قائینی به  مباحث بیان شده را برای مخاطبان و بینن
 .یت الله العظمی خامنه ای پرداختند ادامه مباحث خود حول محور منهج فقهی حضرت آ

استاد دروس خارج فقه و اصول حوزه علمیه قم ادامه داد: موضوع شناسی به این معنا که تا موضوع را نشناخته ایم  
ویم تاثیر بسزایی در بیان احکام دارد مثلًا در قرآن کلمه زوجه و عیال را داریم که در عرف عام هر دو را  وارد بحث نش 
نند در حالیکه عرب منظورش از عیال مفهومی فراتر از زوجه و همسر است یا مثلًا در موضوع کافر و تقسیم  معنا می ک

 .ر حل مسئله با مشکل روبه رو می شویمبندی آن نیز اینگونه است لذا اگر موضوعات را نشناسیم د 

کنیم که موضوعاتی همچون  گی می وی با اشاره به اینکه تمرکز رهبری بر فقه پویا است، ابراز کرد: در عصری زند 
موسیقی، حجاب، معاملات نقش بسزایی در بعد اجتماعی دارد که هر روز هم با شبهات مختلفی در این زمینه مواجه ایم  

با ابزار فقه به این قبیل موضوعاتی که در زندگی و جوامع تاثیر دارد ورود جدی کند که بحمدلله و  لذا فقیه باید 
ظم انقلاب با تسلط کاملی که در موضوعات اجتماعی و تاریخی دارند، به خوبی پاسخ موضوعات  خوشبختانه رهبر مع

 .کرده اند  اجتماعی را داده و پاسخ مستدلی نسبت به شبهات اجتماعی فقهی را ارائه

 

جلسه دوم از سلسله جلسات نشست های مکتب شناسی فقهی  موسسه آموزش عالی حوزوی امام رضا علیه السلام 
 ۸ت الله العظمی امام خامنه ای با موضوع »درآمدی بر منهج فقهی آیت الله العظمی خامنه ای« عصر روز پنجشنبه  آی

م رضا علیه السلام با  قائینی با همت موسسه آموزش عالی اما الاسلام والمسلمین محمدیبا حضور حجت  ۱۴۰۱دی ماه 
نشر آثار مقام معظم رهبری و خبرگزاری رسا در   همکاری مرکز فقهی ائمه اطهار علیه السلام و دفتر حفظ و 

 .خبرگزاری رسا برگزار شد    محل

ابراز کرد: در جامعه امروز براساس   استاد درس خارج حوزه علمیه قم با بیان اینکه استنباط قواعد جدید از آیات قرآن
س آیات و ابزارهای جدید ود آمده است که نیاز است فقیه براساسیستم های نوین مسائل مستحدثه جدیدی به وج 

 .پاسخ های مستدلی به اینگونه مسائل جدید بدهد که در استفتائات رهبر انقلاب از این روش بهره وافی را می برد



تی مطرح می شود که با همان زبان اصولی و قواعد قدیم نمی  زود: در عصر جدید مشکلامدرس حوزه و دانشگاه اف
اینجا اهمیت و ضرورت پاسخگویی با علم جدید با پشتوانه علوم قدیم خودش را نمایان توانیم پاسخگو باشیم، لذا در 

 .می کند که در این زمینه مقام معظم رهبری زبانزد بین علما هستند 

ی قائینی با اشاره به اینکه روش نقض و ابرام در منهج فقهی رهبر معظم انقلاب  المسلمین محمد حجت الاسلام و
نقض و ابرام فقیه تمام محتملات را می آورد و به آنها پاسخ می دهد و تمام آنچه در حکم  تصریح کرد: در روش  

ای جای کتاب جهاد مقام معظم رهبری تاثیرگذار است را بیاورند و بررسی کنند در نهایت نتیجه گیری می کند، در ج 
 .استفاده از این شیوه مشاهده می شود

اینکه برای رد یک نظریه به سه روش نقض، ابطال یا معارضه نقد می شود،   استاد درس خارج حوزه علمیه قم با بیان
ضرت آقا فقهی عنوان کرد: نقض کردن در بیانات مقام معظم رهبری به کار برده شده است که نشان میدهد ذهن ح 
 .د است و مصادیق مختلف فقهی را بررسی کرده اند و با علم نظر علما را نقد و مورد کنکاش قرار می دهن

وی ادامه داد: تکیه بر تحقیقات تاریخی از دیگر ویژگی هایی می باشد که در مباحث علمی و فقهی رهبری به وضوح  
له برای پاسخگویی به مسئله بسیار مهم است که رهبر انقلاب  یافت می شود، پی بردن به زمینه های تاریخی یک مسئ

 .در مباحث فقهی و اصولی بسیار به آن توجه دارند 

الاسلام والمسلمین محمدی قائینی با اشاره به احکام پیرامون اهل کتاب تاکید کرد: رهبر انقلاب در موضوع احکام حجت 
می کنند، ریشه این گروه در گذشته و تعاریف گذاشته آنها را   صابئین که برخی از آنها نیز در کشور خودمان زندگی 
 .ده و حکم به اهل کتاب همچنین پاک بودن آنها داده اند بررسی و با دقت نظر در این موضوع به نتیجه ای رسی
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ه های دکتر فیرحی( شامگاه دوشنبه با  ولاریسم پنهان« )بررسی انتقادی اندیشکرسی ترویجی بررسی و ارزیابی کتاب»سک
موسسه امام رضا )ع( قم و با همکاری گروه سیره و تاریخ موسسه امام خمینی)ره( و  حضور اساتید حوزه و دانشگاه در 

 .خبرگزاری رسا برگزار شد 

مرضا بهروزی لک، مهدی ابوطالبی، ذبیح الله  این جلسه با حضور حجج اسلام والمسلمین محمدجواد نوروزی، غلا
 د نعیمیان برگزار ش

پذیرش »نسبی گرایی« و گرایش به »لیبرالیسم«، رویکرد »تحمیل نظریه    دکتر داوود فیرحی، اندیشمند متواضع در کنار
بعاً با گرایش  برنص« و به صورت خاص، تفسیر گزاره ها و تراث شیعی بر اساس نظریه برون دینی را اتخاذ کرده بود. ط

ه حاشیه رانده می شوند و  و رویکرد مزبور بسیاری از احکام سیاسی اسلام که با لیبرالیسم در تضادند، کنار گذاشته یا ب
این امر معنای جز سکولاریسم نمی تواند داشته باشد. با این حال از ویژگی های دکتر فیرحی تلاش برای طرح مباحث  

و تنش آفرینی بود و از همین رو سعی وافر داشت تا عبارات را به کار نبرد که دلالت  علمی بدون ایجاد حساسیت منفی 
توان سکولاریسم موجود در آثار دکتر فیرحی را »سکولاریسم  داشته باشد بر این اساس می  سریع بر سکولار بودن وی

 .پنهان« دانست

یشه دکتر فیرحی از محمدعلی لیالی استادیار  در بخشی از این کتاب با عنوان نکاتی انتقادی درباره شخصیت و اند 
 :رف اسلامی چنین آمده استپژوهشگاه فرهنگ و معا

حی رامی توان یکی از گفتمان ساز ها و یکی از شبکه سازهای فکری جریان تجدد خواه ایران دانست که  دکتر داوود فیر
 .کار آنها یکی بوده است اگرچه شاید روش او با امثال دکتر سروش متفاوت باشد اما مقصد و نتیجه

بته فرصت نکرد آن را تفصیل دهد در بخش دیگر این گونه آورده است که: از جمله آرا و اندیشه های دکتر فیرحی که ال
نفی اسلامی سازی علوم انسانی است. در پروژه دکتر فیرحی علوم انسانی مثل سایر علوم محصول عقل بشری و خرد و  

اسلامی سازی علوم انسانی پدیده توجیهی ناپذیری است، این در حالی است که   جمعیت جمعی است لذا پدیده



ها و تضادها های گزاره های متعددی از این علوم با  با مبانی امانیستی غرب و تفاوت آمیخته بودن علوم انسانی موجود 
 .دین اسلام بر اهل نظر پوشیده نیست

وقتی در   دجواد نوروزی با توجه به آثار آقای فیرحی گفت:در ابتدای این نشست حجت الاسلام والمسلمین محم
را متاثر از اندیشه های غربی می یابیم و آن را تطور یافته گفتمان مجموعه آثار واندیشه این مولف نگاه می کنیم آنها  

 .سکولار خواهیم دید 

ه است و اینچنین به نظر می رسد که  وی افزود: حل مسئله در آثار مرحوم فیرحی برگرفته از اندیشه های غربی و مدرنیت
 .ته استو حل مسأله ها براساس مدرنیدر یک نگاه درجه دو آثارشان به لحاظ مبانی  

استاد حوزه و دانشگاه با اشاره به تحلیل آثار فیرحی اظهار کرد: آثار مرحوم فیرحی دوره گذار از اندیشه ناب اسلام به 
 .تواند بیانگر اندیشه انقلاب اسلامی و امام راحل باشد  اندیشه ناب سکولار و مدرنیته است و نمی

مدعوین این جلسه بودند که با بیان اینکه در زمان چاپ پیشنهاد   حجت الاسلام والمسلمین ذبیح الله نعیمیان از دیگر
ا که مطالعه  دادم نام آن را سکولاریسم آشکار بگذارید، عنوان کرد: سکولاریسم آشکار مرحوم فیرحی را پنهان نکنیم چر

 .اندیشه شان آثار مخربی را به جای می گذارد

ود، تصریح کرد: آقای فیرحی با خود صداقت نداشت و رندانه پاسخ وی با اشاره به اینکه مرحوم فیرحی آزاد اندیش نب 
 .بودگریز بود و اگر کسی بر یک حرف اشتباه تعصب داشته باشد دیگر آزاد اندیش نام نمی گیرد و فیرحی اینگونه 

بیان شبه علمی  استاد حوزه و دانشگاه با بیان اینکه اندیشه سکولار به وضوح در آثار مرحوم فیلمی پیداست. افزود: با 
 .تحریفات عامدانه داشت و رندانه از پاسخ دادن فرار می کرد

با اشاره به اینکه  در ادامه حجت الاسلام والمسلمین غلامرضا بهروزی لک عضو هیئت علمی دانشگاه باقرالعلوم )ع( 
یان کردند اصلأ مدرن آنچه اساتید ب تلقی آقایان از مرحوم فیرحی دقیق نیست، خاطرنشان کرد: آقای فیرحی برعکس

 .نیست و وقتی از طریق بشریه با اندیشه فوکو آشنا می شود رنگ آن را به خود می گیرد

ی سکولار و مدرن نیست و ما باید او را بهتر بشناسیم و  عضو هیئت علمی دانشگاه باقرالعلوم )ع( ادامه داد: دکتر فیرح 
 .باید خطای او را ببینیم و عبرت بگیریمقد کنیم، او پسا سکولار و پسا مدرن است و ما سپس ن

وی با اشاره به آثار مرحوم فیرحی تاکید کرد: تفکرات فیرحی با تاثر از فوکو پست مدرن است و لذا نباید او را مدرن  
 .و بار دیگر تاکید می کنم آثار و اندیشه این اندیشمند را باید بهتر شناخت و سپس نقد کردعنوان کرد 

  



 مبانی معرفتی با عنوان معارف پیش مفهومی و نقش آن در فهم معارف وحیانیوش شناسی و ر .36

 

 

علمیه، نخستین های های آزاداندیشی حوزه پژوهشکده معارف اهل بیت علیهم السلام با همکاری کمیته مرکزی کرسی 
 .ی" را برگزار کردمعارف وحیاننشست "روش شناسی و مبانی معرفتی با عنوان معارف پیش مفهومی و نقش آن در فهم 

های علمیه، نخستین های آزاداندیشی حوزه پژوهشکده معارف اهل بیت علیهم السلام با همکاری کمیته مرکزی کرسی 
معارف پیش مفهومی و نقش آن در فهم معارف وحیانی را با ارائه  نشست روش شناسی و مبانی معرفتی با عنوان  

وهشگاه قرآن و حدیث و پژوهشگر پژوهشکده معارف اهل بیت  حجت الاسلام شعبان نصرتی عضو هیئت علمی پژ
علیهم السلام به عنوان ارائه دهنده و با حضور حجت الاسلام والمسلمین رضا برنجکار مدیر مرکز تخصصی معارف اهل 

 ت علیهم السلام و رئیس پژوهشگاه قرآن و حدیث به عنوان ناقد نشست برگزار کرد. بی

مه بحث مطرح کرد: باید نگاهی به دستگاه معرفت شناسی متداول داشته باشیم و  حجت الاسلام نصرتی در مقد 
انش ما با خوانش خود را از آن چه به عنوان معرفت شناسی مطرح می شود را ارائه دهیم که ممکن است این خو
و معرفت  خوانش دیگران متفاوت باشد، معرفت شناسی تحقق یافته برگرفته از فلسفه ها و مکاتب عقلانی است 

 شناسی دانش پیشین نیست بلکه دانشی است که از فلسفه های تحقق یافته گرفته شده است. 

نیست، بلکه مجموعه ای است    عضو هیئت علمی پژوهشگاه قرآن و حدیث در ادامه عنوان کرد: معرفت شناسی دانش
 ر یک مکتب ایجاد شده است. کنار هم قرار گرفته شده و د  از مسائل و نظریه ها که برای حل یک معضل معرفتی

وی به مواجهه با معرفت شناسی اشاره و تصریح کرد: در مواجهه با معرفت شناسی متداول به هیچ وجه جنبه سلبی  
 کارهایی که معرفت شناسی متداول ارائه می دهد و در جای خود استفاده می بریم. نداریم و نفی نخواهیم کرد و از راه 

جایگاه معارف پیش مفهومی در فهم معارف دینی گفت: معرفت انواع گوناگونی دارد و   حجت الاسلام نصرتی در بیان
است معارف و   دو گونه می توان دسته بندی کرد؛ معارف مفهومی و معارف پیش مفهومی، معارف مفهومی عبارت
یر این است پیش  تجربیاتی که بشر در دنیا و زیست خود به دست می آورد و تبدیل به مفاهیم می کند،هر آن چه غ

 مفهومی می شود و ملموس ترین تجربه پیش مفهومی تجربه حسی است. 
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ینا با اشیا مواجه  وی بحث دیگر را تجارب شهودی معرفی و عنوان کرد: تجارب درونی که دیگر حسی نیست و افراد ع
د مفاهیم انتزاعی باشد، ه ای برای تولیمی شوند و دیگر با مفاهیم سر و کار ندارند و ممکن است همین تجارب پای 

ممکن است در بعضی از مکاتب معارف پیش مفهومی تا این جا مورد قبول باشد، از این به بعد ما از مکتب اهل بیت  
ری را برداشت می کنیم تجاربی را که انسان در عوالم پیشین دارد و با استناد به  علیهم السلام معارف پیش مفهومی دیگ

 ری داریم که انسان خودش تجربه می کند وعینا مواجه می شود. آیات و روایات عوالم دیگ 

عضو هیئت علمی پژوهشگاه قرآن و حدیث در ادامه افزود: انسان در عوالم دیگری هم داریم که انسان خودش تجربه  
شود که  ی کند و عینا مواجه می شود و تجاربی را پیش از ورود به عالم انجام می دهد، در اینجا این سوال مطرح می م

آیا این ها صرفا پیش مفهومی هستند و یا معرفت های دیگری داریم؟ باور ما این است انسان پیش از ورود به این 
 ره ها به صورت یک کلام سر و کار داشته است. عالم صرفا تجربه گر نبوده بلکه با مجموعه ای از گزا 

معارف پیش مفهومی برشمرد و تصریح کرد: این مفهوم عضو انجمن کلام اسلامی حوزه مهارت ذاتی را آخرین مفهوم ار 
حاصل تجربه انسان نیست، بلکه در ذات تجربه گر است که امکان دارد بخشی از هویت انسان را علم ما هو علم  

عنی اگر علم را از او بگیریم دیگر انسانی وجود نخواهد داشت، منابع و نیروهای کمکی در وجود انسان تشکیل داده، ی 
دارند که خدای متعال به انسان هبه کرده، ولی در هویت همین شی علم به عنوان هویت و ماهیت وجود دارد،  وجود 

 که طبق روایات عقل این خصوصیات را دارد و مستقل است. 

المسلمین برنجکار در نقد این نشست گفت: رویکرد مطرح شده در این موضوع مورد قبول  ت الاسلام ودر ادامه حج 
سا معرفت شناسی امروزی به این جهان کار دارد و عالم پیشین و عوالم قبل را قبول ندارند بنابراین تایید  نیست و اسا

دارند و این انتقادها مبتنی برنوع خاصی از  می شود که این معرفت شناسی ها خالص نیست، بلکه یک مبانی فلسفی 
 دیگری هم وجود دارد.  معرفت شناسی است که در غرب نیز مورد قبول نیست و دیدگاه های 

رئیس انجمن کلام اسلامی حوزه ادامه داد: ادعای مطرح شده در این ارائه مورد قبول است که معرفت شناسی های 
ی که می توان بعضی از آن ها را قبول نداشت و مبانی دیگری را قبول موجود مبتنی است بریک سلسله مبانی فلسف 

اینجا لفظ نداریم و معرفت شناسی متفاوتی است، برای مثال؛ معرفت شناسی  داشت به نام فلسفه یا کلام عقلی، که 
 فلاسفه اسلامی با معرفت شناسی رایج در غرب یکسان نیست. 

معرفت شناسی از مباحث قدیم ما  نوان لطیف الکلام هست که در این بحث ها  وی در ادامه افزود: مباحثی در کلام به ع
شتند و معرفت شناسی از اجزای قدیم آن بوده و تلاش می شود با همان الگو و  است که متکلمین ما در آن ورود دا

 هماهنگ با کتاب و سنت به توان پایه گذاری کرد. 

اند پیش  پیشین« از »پیش مفهومی« جدا است، پیشین می توحجت الاسلام و المسلمین برنجکار اضافه کرد: » 
شود که آیا باید اصطلاحات را بحث کرد و براساس این    مفهومی نباشد می تواند مفهومی هم باشد و باید بحث 
 اصطلاحات آن را ملاحظه کنیم و یا آن ها را تغییر دهیم. 

شناسان پاسخ داده شد و دبیر علمی این نشست لازم به ذکر است در پایان نشست به سوالات حاضرین توسط کار
حدیث و پژوهشگر پژوهشکده معارف اهل بیت علیهم مد رکعی عضو هیئت علمی پژوهشگاه قرآن و حجت الاسلام مح

 السلام بود. 
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الله محمدباقر صدر(، کرسی  أکید بر افکار و آرای شهید آیت ساز )با تی فلسفه فقه نظام در راستای برگزاری همایش مل
آبانماه توسط   ۲۴سه شنبه مورخ  ”فقه با انگاره قبول نظامات شرعی و لزوم استنباط آنها و انگاره انکار“ ععلمی با موضو

 .گروه فقه و حقوق پژوهشگاه به صورت حضوری و مجازی برگزار شد 

  ، عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه به طرح ابوالقاسم علیدوست  اللهاین کرسی علمی آیت دهنده ارائه 
هایی در مورد استخراج نظامات اجتماعی از فقه پرداخت و گفت: چند سؤال در این زمینه مطرح است اول اینکه  پرسش 

خیر و اگر داریم آیا استنباط آن لازم است یا اینکه  آیا ما چیزی به عنوان نظام و نظامات منسوب به شریعت داریم یا 
دار این استنباط شود یا باید ابزارهای وجود صلاحیت دارد عهده شود. آیا فقه و اصول فقه مخود به خود حاصل می 

 جدیدی برای آن تعریف کنیم؟

واعد، در شریعت مطهر سیستم و وی افزود: در مورد وجود نظام، دو نظریه وجود دارد؛ یکی اینکه ما غیر از احکام و ق
ایم چیزی به نام که ما آنقدر که در فقه کار کرده دوم این است نظامی داریم مانند آنچه شهید صدر بیان کرده و نظریه 

ای  اند و از منظر این افراد، اسلام در هر زمینه ایم؛ قائلان به این نظر بین شریعت و فقه تمایزی ایجاد نکرده نظام ندیده 
 .م جزئی و قواعد دارد ولی چیزی به عنوان نظام ندارداحکا

رباره ویژگی و چیستی نظامات فقهی اصولی، تصریح کرد: نظام چند عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه د 
شرعی هم داشته   چیز نیست و یک چیز هست؛ اول اینکه نظام، احکام خرد و قواعد نیست یعنی اگر صدهزار گزاره 

شود؛ چنانچه نظام، مقاصد شریعت هم نیست و مقاصد در مرحله بعد از نظام، مطرح  ز نظام محسوب نمی باشیم با
 .است

الشرایع هم نیست زیرا بین علل و مقاصد فرق است مثلا علت قصاص یا علت تشریع نماز و …؛ وی افزود: نظام، علل 
واعد قرار دارد و فقیه از کانال احکام و قواعد به  نظام انسجام بین احکام خرد هم نیست، نظام بین مراحل احکام و ق

 .یابد ی رسد و از نظام به مقاصد شریعت دست م نظام می 
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رود و قواعدی را به  علیدوست اضافه کرد: مثلا کسی قصد دارد در مباحث اقتصادی کار کند ابتدا سراغ احکام و ادله می 
لام در پشت این احکام خرد و قواعد، نظام اقتصادی هم دارد  شود که آیا اسآورد ولی با یک پرسشی روبرو می دست می 

 لیسم یا سوسیالیسم است یا نظامی ندارد پاسخ چیست؟ یا خیر؟ یا اگر بپرسیم اسلام، کاپیتا

توان گفت در قضاوت  علیدوست اظهار کرد: در سیستم قضایی اسلام یکسری احکام داریم، آیا از ورای این احکام می 
 امارات قانونی حاکم است؟ یا ممکن است اقناع وجدان قاضی ملاک باشد؟  اسلامی مثلا ادله

حقوق پژوهشگاه گفت: دو گروه فکری قائلان به نظام و عدم وجود نظام برشمرده شد ولی  عضو هیأت علمی گروه فقه و 
داریم دو دسته شده شوند؛ یعنی گروهی که معتقدند نظام وقتی پای استنباط به میان آمد اینها به سه گروه تقسیم می 

خواهیم باید آنجا انجام دهیم ولی  ری می است؛ برخی معتقدند ما در همان استنباط اول باید همه ادله را ببینیم و هر کا 
 .پذیرند ای را می گروه دیگر استنباط چند مرحله 

 استفاده از اجتهاد فقهای دیگر

راهکارشان متفاوت است؛ یکی راهکار شهید صدر است؛   علیدوست اظهار کرد: کسانی که قائل به استنباط هستند، باز 
کنیم و اگر کنیم و اگر به مشکل برخوردیم دوباره برگشته و استنباط می فرماید ما یکبار استنباط اتمیک می می ایشان 

 .کنیمفتوای خودمان هم به درد نخورد از فتوای دیگران استفاده می 

نیست؟ اگر فقیهی مانند صدر به    شود و اینکه حرام است یاادله آن بحث می وی افزود: مثلا در بحث احتکار، موارد و 
ر، مکروه است در اینجا با توجه به اینکه احتکار مفسد و فاسد است باید سراغ فتاوای دیگران این رسید که مثلا احتکا 

آورد سراغ فتاوای بیرون می تواند خودش از ادله حکمت حرمت احتکار را درآورد و کراهت را  برود. شهیدصدر وقتی نمی 
 .گیردصاحب جواهر رفته و حکم حرمت را از او می 

فقه و حقوق پژوهشگاه گفت: این در حالی است که اگر فتوای یک فقیه جواب نداده او باید در  عضو هیأت علمی گروه 
نقد دارم و هرقدر از  روش استنباط خودش تجدید نظر کند نه اینکه سراغ مجتهد دیگر برود لذا بنده به این نظر،  

 .توجیه بوده استای ندیدم و بیشتر هکنند شاگردان ایشان هم خواستم توضیح دهند موضوع قانع 

وی افزود: بنده معتقدم اسلام نظام دارد و فقیه هم باید دنبال استنباط باشد ولی هر کاری قرار است بکند باید در  
گیری  ادله را ببیند و احکام را هم ببیند و بعد قواعد استخراج و فتوا نتیجه استنباط اول انجام دهد. مثلا در احتکار ابتدا 

توان منکر شد که افرادی هم در این مسئله منکر توجه فقیه به مقاصد شریعت نیست ولی نمی شود. بنابراین کسی 
 .اند گرفتار خطا شده 

 دفاع از روش شهید صدر 

رایج در ذهن مردم از  د الغفوری به عنوان ناقد، گفت: متاسفانه امر  الاسلام والمسلمین خالدر ادامه این نشست حجت 
طرف مقابل از جهت منفی دیده شده و تخریب شود ولی اصل بررسی اندیشه و فکر نقد این است که باید اندیشه 

 .دیگران و بیان نقطه نظرات مثبت و منفی آن است

هستیم ولی در مباحث علمی جعل اصطلاح جالب نیست   وی افزود: در مقاله آقای علیدوست شاهد جعل چند اصطلاح
اجتماعی و استنباط اتمیک و جزئی و محدود از سوی ایشان به جا   در مواردی جعل اصطلاح مانند احکام فردی وگرچه 

 .بوده است

قدم الغفوری بیان کرد: نکته دیگر در مورد روش شهید صدر است و اینکه آیا روش او قابل دفاع هست یا خیر؟ معت
صدر چاره نداشت  گوییم یا خیر؟ شهید مبانی در این مسئله نقش مهمی دارد، اینکه ما براساس فقه جواهری سخن می 



جز اینکه سراغ فقه جواهری برود ولی وقتی در چند مورد در نظام اقتصادی گیر کرد از نظریات مجتهدین دیگر وام  
 .گرفت

و کیان اجتماعی   ل دفاع است زیرا برای تعیین تکلیف مکلف جامعهالغفوری بیان کرد: بنده معتقدم این موضوع قاب
به ادله نرسیده باشد ولی مجتهد دیگر از شریعت استنباط کرده است. به عبارت  نفر  ضروری است حالا ممکن است یک 

 .دیگر در اینجا بحث انتساب است و اینکه به شریعت بازگشت دارد و بحث حجیت مطرح نیست

ان کرد: موضوع دیگر اینکه وقتی منابع شریعت در یک موردی کفاف نداد از باب  امعه المصطفی بی عضو هیئت علمی ج 
کنیم چون برای اداره جامعه و نهادهای مختلف آن مانند وزارت آموزش و پرورش و وزارت اقتصاد و  انسداد عمل می 

 .است  م نرفته اطلاعات و … به آن نیاز داریم یعنی فقیه از باب هوا و هوس سراغ کشف نظا

ه را استنباط و اجتهاد کند، افزود: این تواند همه نظامات مورد نیاز یک جامع الغفوری با بیان اینکه آیا یک مجتهد می 
دهد، پس ما به تلاش یک مجتهد ولو اینکه نابغه هم باشد موضوع خیلی بعید است و عمر و امکانات او کفاف نمی 

 .توانیم بسنده کنیمنمی 

ید طور  کرد: مانند یک پزشک در بیمارستان که بگوید فقط به نظر من عمل کنید و شما حق ندارری اظهار خالدالغفو
تواند به همه شکایات مردم رسیدگی کند. قاضی منصوب ولی امر و ولی فقیه دیگری عمل کنید یا یک قاضی آیا می 
 .کند یا به نظر خودشاست ولی آیا به نظر ولی امر عمل می 

 به نظر مجتهد   ریخی رجوعاستناد تا

نظر او را از جنبه خبروی پذیرفت ولی آیا خدا   توانوی افزود: فقیه یعنی کسی که حق اظهارنظر و استنباط دارد و می 
فقط یک فقیه خلق کرده است؟ امام علی)ع( و پیامبر)ص( قاضی در بلاد مختلف نصب کردند؛ آنها طبق نظر خودشان  

 .معلوم است طبق نظر خودشان عمل کردند و این برای ما هم حجت استعمل کردند یا امام علی)ع(؟  

اصول فقه موجود نیاز به تکمیل دارد تا بتواند نیازهای فقهی را برآورده کند، تاکید کرد:  خالدالغفوری با بیان اینکه
را حل کند ارائه   تواند مشکلات جامعه همچنین معتقدم اگر آقای علیدوست چند نمونه در مورد اینکه فقه سنتی می 

 .شد کردند خوب بود و اختلاف بین انظار و آراء هم کمتر می می 

 ر فقه اسلامی تردیدناپذیر است وجود نظام د

، عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه با طرح این نیامحمود حکمت  همچنین ناقد دوم این کرسی، دکتر
شود ممیزات  شود و اگر شناخته می می به عنوان نظام شناخته می پرسش که در مجموعه ساختارهای بشری آیا فقه اسلا 

اند نظام فقهی حقوقی اسلام را مستقل از همه  ه در سطح کلان در نظامات کار کرده آن چیست؟ اظهار کرد: کسانی ک 
 .شمارند و حتی برخی متفکران غربی هم بر آن تاکید دارند نظامات حقوقی برمی 

شود تردیدی نیست و فقط شاهد انباشتی از  محسوب می   ه مجموعه فقه اسلامی نظام وی افزود: پس درباره اینک 
 .المللی هم با عنوان ارکان نظام اسلامی کاملا مشخص استنیستیم و این نظام در عرصه بین  هایکسری گزاره 

ت زیرا ساختار و نیا اضافه کرد: ما در سطح برونی نباید تردیدی داشته باشیم و ایجاد تردید درست هم نیسحکمت 
به تدریج اصول فقه و قواعد فقهیه پدید  منابع و مبانی و منطق استنباط و نهادهای معین و تحولات تاریخی دارد. مثلا

هزار شرح نوشتند و بعد دیدند با شروح    ۹۶آمدند و غربیها هم این مسیر را طی کردند و بر برخی آثار خودشان 
هم به    ول کلی حقوقی تبدیل کردند و دوره اصول نویسی اروپا شکل گرفت و در بین ماتوان کار کرد لذا آن را به اصنمی 

 .نویسی شکل گرفته عنوان قاعد 



سری آراء است و قاضی مبتنی بر  عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه افزود: حقوق در انگلیس مبتنی بر یک 
اند. فرض کنید اساسا فقط آراء و احکامی در اسلام داشتیم  کرده دهد یعنی از جزئیات و نه کلیات شروع این آرا نظر می 
ها شروع کردند و شده است بماند که در اسلام، کنیم؟ معتقدم بله زیرا ذکر شد که انگلیسی   توانستیم شروعآیا از آن می 

 .سیستم و نظام هم وجود دارد

جیبی نیست و بحث این است؛ در استنباطی که  نیا گفت: اینکه نظرات مختلفی از سوی فقها مطرح است چیز عحکمت 
نیازهای روز باشد و چگونه باید آن را حل کنیم. مثلا در فقه اسلامی،  قصد داریم متناسب با زمان و  خواهیم بکنیم ما می 

دهند و حال سؤال نظریه دولت مدرن وجود نداشته است یا در فضای مجازی افراد به صورت گمنام وارد شده و نظر می 
درون فقه وجود ها برای همه این موضوعات در توان این حق را به رسمیت شناخت؟ مسلما گزاره ن است که آیا می ای

 ندارد بنابراین با چه راهی باید راه حل بیابیم؟ 

  



 نظام اقتصادی اسلام .38

۱۴۰۱-۰۸-۲۴ 

 

از )با تأکید بر افکار و آرای  س، در راستای برگزاری همایش ملی فلسفه فقه نظام پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
)چیستی، هستی و امکان استنباط  اقتصادی اسلام نظام “ دباقر صدر(، کرسی علمی با موضوع الله محمشهید آیت 

 .آبانماه سال جاری توسط گروه اقتصاد پژوهشگاه به صورت حضوری و مجازی برگزار شد  ۲۳دوشنبه مورخ  آن(”

گفت: نظام اقتصاد اسلامی با دو   م والمسلمین سیدحسین میرمعزیارائه دهنده این کرسی علمی حجت الاسلا
اقتصادی مطرح شده است. در سابقه این ادبیاتی که در رابطه با نظام اقتصادی وجود دارد    نظام و دستگاه های  مفهوم 

هید صدر  به این نحو که مطرح می شود جدید است و اولین کسی که به صورت رویکردی به این موضوع می پردازد، ش
 .است

اقتصاد، مذهب و نظام را به جای هم استفاده  افزود: شهید صدر در دستگاه  عضو هیأت علمی گروه اقتصاد پژوهشگاه 
می کند. ایشان بین مذهب و نظام تفاوتی قائل نبوده است. وی با بیان اینکه ابهاماتی در تعبیر ایشان وجود دارد 

ده است، خاطرنشان کرد: در اینجا این موضوع مطرح است که آیا این نظام چراکه بین مذهب و نظام تفاوتی قائل نبو
 یک ثابتاتی دارد و یا مذهب اقتصادی جهان شمول داریم یا نظام اقتصادی را باید براساس مذهب ساخت؟ اقتصادی 

داریم و در   ی ادامه داد: ما یک مذهب اسلامی داریم، یک نظام اقتصادی اسلامی داریم و یک علم اقتصادی اسلام وی
 .اینجا بحث ما درباره نظام اقتصادی اسلام است

با بیان اینکه نظام اقتصادی یکی از زیرمجموعه های نظام اجتماعی است،  ه اقتصاد پژوهشگاه عضو هیأت علمی گرو
ریعت  گفت: اگر اثبات کنیم که نظام اقتصادی داریم که تعریف آن نظام رفتاری است در جهت اهداف که این در متن ش 

 .وجود دارد و در مقام اثبات هم قابل کشف است

مجموعه رفتارها و روابط اسلامی در عرصه   ئه تعریفی از نظام اقتصادی، خاطرنشان کرد:با ارا  حجت الاسلام میرمعزی
تولید، توزیع و مصرف در راستای اهداف که هماهنگ و سازگار هستند را نظام اقتصادی می گویند. شریعت در مقام 

 .ات کرده ایمچنین نظامی است. در این مقاله به دو روش مبانی اقتصادی اسلام را اثب وت دارایثب
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تاکید کرد: چون اسلام دارای اخلاق و فقه ثابت است بنابراین دارای نظام   عضو هیأت علمی گروه اقتصاد پژوهشگاه 
کام چه تفاوتی دارد؟ این بحث مهمی است.  رفتارها و روابط است و باید بدانیم نظام رفتارها و روابط با نظام اح 

 .ت. بنابراین فهم این مساله برای بسیاری مشکل استدرحالیکه به درستی به آن توجه نشده اس

خاطرنشان کرد: اگر احکام و اخلاق ضوابطش در فقه گفته شده است،   وی با بیان اینکه رفتارها و روابطی که می گوییم 
د؟  تارها و روابط در کنار هم چگونه منجر به اهدافی مثل نظام اقتصادی اسلام می شو باهم متفاوت باشند مجموعه رف

 .رفتارها و روابطی که در چارچوب اخلاق شکل گرفته است

ادامه داد: در مقام ثبوت ما نظام رفتاری داریم و در مقام اثبات هم که   این عضو هیأت علمی گروه اقتصاد پژوهشگاه
اقتصادی را  و مکلف به این هستیم که اسلام را در خارج پیاده کنیم، مکلفیم به اینکه نظام  چون مکلف به اجرا هستیم 

که در مقام ثبوت اثبات کردیم که هست در مقام اجرا هم اجرا کنیم. اگر ما مکلفیم باید فهم کنیم و اگر فهم کنیم باید 
ر خارج بدون تحقق نظام اخلاقی میسر نمی ابلاغ شده باشد و امکان استنباطش وجود داشته باشد. تحقق احکام د

ام را در خارج پیاده کنیم و تحقق احکام در خارج بدون فهم نظام اقتصادی و باشد. از این راه هم اثبات کنم که احک
طراحی و اجرای نظام اقتصادی ممکن نیست بنابراین نیازمند به فهم هستیم. چون مکلف به پیاده سازی هستیم مکلف  

 .یم و بنابراین خداوند باید به ما ابلاغ کرده باشد به فهم هست

یکی از تکالیف علم   گانه علم اقتصاد اسلامی می دانیم، گفت:  ۵تحقق این نظام را در مراحل وی با بیان اینکه راه های  
و به    اقتصاد اسلامی آن است که نظام اقتصادی مطلوب را تحلیل کرده و اثبات کند نظام اقتصادی مطلوب کارآمد است

الگوی زمانی و مکانی از آن ایجاد کند سمت اهداف حرکت می کند. در گام دوم نظام ثابت جهان شمول را بومی کند و 
جهت تحقق این الگو در خارج راهبردشناسی کرده و به سیاست ها و راهبردهای مورد نظر برسد. در گام پایانی نیز از   و

تحقق یافته برای کشور برسد که تبدیل نظام رفتارها به یک الگوی   به یک نظام عینی خارجی یک نظام جهان شمول
 .و راه های تحقق این الگو هر کدام روش می خواهد  زمانی و مکانی 

در ادامه این نشست دکتر حسن آقا نظری و دکتر عطاالله رفیعی آتانی به عنوان منتقد به ارائه نظرات و دیدگاه های  
 .خود پرداختند 

  



 گاهی به نظریه تفسیر قرآن به قرآنسیر قرآن با ننقش سنت در تف .39

 

نقش سنت در تفسیر قرآن با نگاهی به نظریه تفسیر قرآن به قرآن« از مجموعه  پنجمین نشست علمی با موضوع »
الاسلام والمسلمین دکتر مرتضی  های ماه امامت این پژوهشکده، با حضور پژوهشگران و با سخنرانی حجت نشست 

امامت برگزار   در محل بنیاد فرهنگی 03/12/1400الاسلام والمسلمین دکتر علی نصیری در تاریخ ت جوادی آملی و حج
 شد.

در ابتدای این نشست، دکتر عبدالمجید اعتصامی به عنوان دبیر علمی نشست ضمن تقدیر و تشکر از حضور اساتید و 
پرداخت و گفت: نظریه تفسیر قرآن به  پژوهشگران در این جلسه، به تشریح موضوع و ضرورت برگزاری این نشست 

ها ر این زمینه بیان شده است و هدف از تشکیل این نشست، بیان دیدگاه هایی است مبناهای متفاوتی دقرآن از نظریه 
 و مبناهای مختلف در این حوزه موضوعی است. 

 

 حجت الاسلام والمسلمین دکتر جوادی آملی: 

ست که نسبت سنت با هر مقوله باید به صورت مستقل مقوله جدا از هم ادر مورد قرآن سه   بیان، تبیین و تفسیر»
 بررسی شود.« 

الاسلام والمسلین دکتر مرتضی جوادی آملی با تبیین مبنای تفسیری علامه طباطبایی، به لحاظ وجود در ادامه حجت 
ت به دو منبع کتاب و شناختی، حقیقت قرآن و سنت را یک وجود واحد معرفی کرد که در عالم کثرت و نشئه طبیع 

 و تمسک به هر دو لازم و ضروریست.   سنت تقسیم شده است و از این رو، معرفت نسبت به هر دو منبع

وی با تشریح تفسیر قرآن به قرآن و نقش سنت در آن، تأکید کرد: علامه طباطبایی با تفکیک بین »بیان«، »تبیین« و  
د »بیان«، روشن و آشکار و بی نیاز از سنت و روشنگری می دانست، ولی در  »تفسیر«، قرآن را به مثابه راه هدایت در بُع

السلام( به مثابه  بیت )علیهم یین«، آیات قرآن را بر اساس خود آیات نیازمند سنت، احادیث پیامبر )ص( و اهلبُعد »تب
 راهنمای این راه می دانست. 

ن  ای متفاوت از بیان و تبیین قرآباشد مقوله ندان دینی می دکتر جوادی آملی افزود: تفسیر که وظیفه عالمان و اندیشم
ی درمرحله الفاظ نیست و تدبر و تفکر در قرآن هم راهی برای ارائه تفسیر هر چه بهتر از قرآن است و چیزی جز روشنگر

م( السلابیت )علیهم است. لذا بر این اساس »تبیین« که رسیدن به حقیقت وحیانی قرآن است فقط به دست اهل 
 گیرد و آیات قرآن نیز به این مهم تصریح دارند. صورت می 

 ین دکتر نصیری: حجت الاسلام والمسلم

»دیدگاه علامه طباطبایی رحمه الله در تفسیر قرآن به قرآن قابل دفاع نبوده و ایشان خود در مواردی دچار تناقض و دور  
 شده اند«

شت  علی نصیری با تأکید بر ضرورت تمسک به سنت در برداالاسلام والمسلمین دکتر در ادامه این نشست، حجت  
السلام( در این زمینه، تفکیک »بیان« از »تبیین« در اندیشه علامه  بیت )علیهم ئه روایات اهل مفاهیم از آیات الهی و ارا

المیزان اشاره   طباطبایی را ادعایی بدون شاهد و دلیل دانست و با استناد به بعضی از اقوال علامه طباطبایی در تفسیر
ا، استفاده از سنت را برای روشنگری مفاهیم آیات  ای نداشته و وی از اساس در ادععلامه طباطبایی چنین ایده  کرد: 



دانست. دکتر نصیری همچنین اضافه کرد: وجود متشابهات، مجملات و ابهامات در  نپذیرفته است و آن را دور باطل می 
 اند.السلام( قابل فهمبیت )علیهم فقط توسط روایات اهلقرآن، امری روشن و بدیهی است که 

السلام( قابل دفاع بیت )علیهم ه علمیه، نظریه تبیان و روشن بودن قرآن بدون روایات اهل این استاد درس خارج حوز
ل، نظریه  باشد ولی در عین حاندانسته و تصریح کرد: صحیح است که دیدگاه علامه طباطبایی غیر از دیدگاه قرآنیون می 

سنت در برداشت مفاهیم قرآنی قابل اشکال نیازی از علامه طباطبایی در روشن بودن همه مفاهیم و ظواهر قرآن و بی 
 است.  

الاسلام والمسلمین دکتر محمد تقی سبحانی، رئیس مدیر عامل بنیاد فرهنگی امامت نیز  در پایان این نشست، حجت 
بندی مباحث پرداخت و ادامه این نشست را به  ن حاضر در نشست، به جمعضمن تشکر از اساتید و طلاب و پژوهشگرا

هر چه بیشتر موضوع و ادله طرفین ضروری دانست و تأکید کرد: جدای از بحث دوگانگی »بیان« و    منظور تبیین
قشی در فهم »تبیین« در اندیشه علامه طباطبایی، این موضوع باید بیشتر مورد بحث قرار گیرد که آیا درنهایت، سنت ن

 آیات قرآن و تفسیر قرآن دارد یا خیر. 

 اقای اعتصامی 

اجماع شیعه بر این است که برای دریافت معارف الهی تمسک به کتاب و عترت ضروری است و رها کردن هر مدام از  
 این دو ثقل گراهی و ضلالت درپیش دارد. 

برداشت  شده است کیفیت مراجعه به قران کریم و چگونگی   لکن انچه که باعث اختلاف بین علمای شیعه و سنی
 جیت دارند. مفاهیمی است که بریا ما ح 

 برای این برداشت تفسیر و تبیین ایات الهی نقش اصلی را در این زمینه دارند. 

 برای تفسیر روش های مختلفی در ادوار مختلف بیان و تاسیس شده است. 

 به قران است. یکی از مشهور ترین روشها تفسیر قران  

 ر اشاره میشود. در این نوع تفسیر هم مبانی متعددی وجود دارد که به دو مبنای مشهو

ایات الهی برای تفسیر و تبیین خودش نیاز به هیچ گونه قرینه و مبین منفصل و خارجی حتی سنت ندارد. ادله این 
 مطلب به طور اجمال به این شرح است: 

 هم میشود   بیانگر کل شیء بود بیانگر خودش  قران تبیانا لکل شیء است و وقتی

 نایی نیاز به نور نداردقران نور است وقتی نور باشد برای روش

سنت در حجیتش وام دار قران است و اگر از قبل ایات قران برای ما روشن و مبرهن نباشد چگونه میتوانیم سنت را به  
 ان عرضه کنیم. 

 قران داشته باشد قران هم گویا نباشد چگونه میتواند تبیین سنت وقتی خودش حجیت ندارد بر فرض این که 

 بیین و تفسیر اصل مفاهیم برداشت شده از ایت الهی را ندارد.پس سنت هیچ نقشی در ت

به تعبیر دیگر معانی برداشت شده از ظواهر قران بدون مراجعه و فحص از سنت حجت دارند. لکن این منافات با این 
 جزئیات بیشتر نسبت به معارف و احکام قران نیازمند به سنت باشیمندارد که در بواطن یا 



یت در میان علمای شیعه که قائل به این مبنا است علامه طباطبایی و در ادامه شاگر ایشان ایت الله  مشهور ترین شخص
 جوادی املی هستند.

رای تفسیر قران به قران لازم و مبنای بعید در تفسیر قران به قران این است که جست و جو و فحص از سنت حتی ب 
 ضروری است. دلیل: 

 یشود که معلم و مبین داشته باشد. وانزلنا الیک الذکر لتبین للناس. تبیان بودن قران زمانی محقق م

 پس حتی برای تفسیر قران به قران فحص از سنت و روایت لازم است. 

ر رتبه نخست برخواسته از عصمت است و همانگونه  نکته مهم دیگر این که حجیت سنت برگرفته از قران نیست بلکه د 
معصوم میپذیریم بقیه تبیین ها و فرمایشات را با تکیه به عصمت تمسک میکنیم. پس را از زبان یک  که ایات قران 

 حجین قران استقلالی است. 

 نور بودن و تبیان بودن قران هم منافات با تبیین و روشنگری معلم و مبین قران ندارد. 

  

 ادی املی د جواستا

اید بسیاری از این پراکندگی هایی که بعضا متعارض  به نظر می اید اگر یک صورت بندی جدیدی از مباحث ارائه کنیم ش
 هستند و یا برداشت تعارض میشود حل بشود و به یک وحدتی برسیم. 

 فصل اول

 دین دو منبع دارد 

 منبع هستی: این منبع یعنی اراده تشریعیه خداوند متعال.

به وجود نور بخشید در عالم تشریع  ان طور که خداوند با ارادع تکوینی اش کن فیکون کرد و هستی را ایجاد کرد ومه
 هم بر مبنای اراده تشریعیه حضرت حق تعالی دین شکل میگیرد. 

. یعنی  پس خاستگاه دین عبارت است از اراده تشریعیه خداوند متعال به گونه ای که احدی در این رابطه دخیل نیست
حتی یک واو هم از این مسئله متعلق به کسی  هیچ واسطه ای نقشی در این اراده و شکل گیری دین ایفا نمیکند. یعنی 

یا اراده کسی نیست.) لو تقول علینا بعض الاقاویل( نشانگر این مسئله است و پایمبر اکرم هم هیچ سعمی ندارد و در  
 این مسئله فقط تابع است. 

فت و شناخت برای اراده تشریعیه خداوند دین شکل گرفت و ایجاد شد در قالب معرد از این که به منبع معرفتی: بع
انسان های خاص که انبیای الهی هستند و سفرای ربوبی هستند باز میشود. این که ارائه دین من وراء حجاب است یا  

که به عنوان دین ارائه شده است  رسول است و... محل بحث نیست بالاخره از ناحیه وحی وضعیت معرفتی انچه 
 مشخص میشود. 

میدانیم. این که وحی چیست و چگونه برای بشر حاصل میشود جایگاه خاص   پس منبع معرفتی دین را فقط وحی 
 خودش را دارد.)رک:کتاب الوحی و النبوه(

  

 ظهور منبع معرفتی 



ثرت و طبیعت و انسانیت وارد بشود شکل و مرحله بعد این است که این وحی وقتی بخواهد ارائه بشود و به جهان ک
 وقتی وحی منزل میشود جلوه دیگری پیدا میکند.د. یعنی قالب خاص خود را پیدا میکن 

 این وحی در دوصورت شکل میگیرد: 

 قران کریم  

 عترت یا سنت 

عترت نیست    این دو مورد ظهور وحی هستند. در مرحله اعلی حیثیت وحدانی بین اینهاست یعنی تفکیکی بین قران و
 ین انها به شکل حق الیقینی وجود دارد. بلکه این حقیقت با انبیای الهی بالذات متحقق است. یعنی عینیت ب

 ولی وقتی به نشئه طبیعت می اید قالب ها از وحدت به کثرت و تعدد تبدیل میشود. 

 ست؟ در این مرحله سوال مطرح میشود که نقش قران نسبت به سنت و سنت نسبت به قران چی

طبیعت تعدد و کثرت پیش امد. لذا در   با توجه به مطالب گذشته گفتیم که اینها یک حقیقت اند و به اقتضای عالم
روایات داریم که اگر اننشان کامل بخواهد به صورت کتاب در بیاید میشود قران و اگر قران بخواهد انسان شود رسول 

 الله میشود. 

 کل دیگری میشود. نگاهمان برای جمع بین این دو به ش  اگر این مطالب را توجه داشته باشیم

 کی را راهنما تعابیری مانند ثقل اکبر و ثقل اصغر به لحاظ نشئه طبیعت و انسانیت است. یکی را راه میبینیم و ی 

 ما بید نسبت بین این دو را به خوبی بررسی بکنیم. 

 راهنما دارد.   راه )قران( یک حقیقت مستقلی است. ولی به شکلی که هماهنگی با

 تمام هستند.   مرحوم علامه معتقدند هر دو به نوبه خود در جایگاه خود تام و

راه در راه بودنش و راهنما در راهنما بودنش تام است و این به معنا نیست که هر کدام به تنهایی میتوانند معرفت  
 دینی ایجاد کنند.

و حقیقت به طور کامل مشخص است چون عینیت و وحدت  اگر مشاهده در عالم اعلا باشد این تقسیم بندی نیست 
 طبیعت نظاره میکنیم هم راه میخواهیم و هم راهنما. ولی اگر در عالم  است

 هم راه باید هموار و روشن باشد و هم راهنما باید در راهنماییش کامل باشد.

لکه فقط در راه بودن خودش راهی  ولی معنایش این نیست که قران بدون شنت بتواند فهم معرفت دینی ایجاد بکند ب
 تمام است. 

 مستقل برای معرفت دینی کافی بدانیم خطایی واضح است.   این که قران را به تنهایی و

مرحوم علامه چنین اعتقادی نسبت به قران دارد.  یعنی این همواری قران را به عنوان راه تمام باید با مطالعه و تفسیر  
 و... بیابیم. 

 د در فهم خودش بیان است. قران لو خلی و طبعه با صرف نظر از روایاتی که می ای میزان این است کهتلاش در تفسیر ال

 ما در یک تقسیم بندی میگوییم یک بیان داریم و یک تبیین داریم و یک تفسیر. 



بشر گذاشته  مرحوم علامه تلاششان این است که قران را در بیان بودن به کمال برسانند. یعنی این راهی که خدا جلوی  
 میتواند خودش را به عنوان راه نشان بدهد. است در راه بودنش هموار است و هیچ ابهام و اجمالی ندارد و

 بلکه برخی اوقات سنت راه بودن قران را برای ما روشن میکند.  

است و تبیین  مرحوم علامه هم در مقدمه کتابشان میگویند که ما هم این روش را از اهل بیت اموختیم که قران بیان
 کار پیامبر و ال اوست. 

ن دینی است. یعنی همین مدالیل الفاظ و مفاهیم و نشانه هایی که مثل عام و خاص و  و اما تفسیر میماند که کار عالما
 مطلق و مقید و... هست را بیان کنند و روشن سازند. اینها که تبیین نیست. 

 .. معنا نداشت. و اگر بیان نبود نور بودن و راه بودن و تحدی و.پس همه فرمایش علامه این است که قران بیان است 

 هایی برای بیان بودن قران:نمونه  

 شهد الله انه لا اله الا هو  

 سنریهم ایاتنا فی الافاق و فی انفسهم حتی یتبین لهم انه الحق .... انه علی کل شیء شهید

 و حین هر چیز خدا باید باشد. این )علی( یعنی اول باید خدا را ببینی یعنی قبل و بعد 

 عنوان بیان به قران توجه کرد. امثال این موارد جهاتی است که میشود به  

 پس تفسیر برای عالمان دینی است به این سبکی که بیان شد.

  مسئله بعدی تدبر و تعقل و ... است. این موارد همه راه هایی است که قران پیشنهاد داده برای این که مفسر به تفسیر
 حقیقی برسد. 

 میگوییم مثل تعقل و... است و محصول تدبر میشود تفسیر. برخی تدبر را در مقابل تفسیر اورده اند ولی ما 

 تبیینی که ایه شریفه میففرماید به روح قران و باطن ان برمیگردد که جای هیچ احدی نیست. 

 یل و ظواهر و... نیست بلکه نقش تبیینی دارد.لذا نوع روایاتی هم که از حضرات در مورد ایات وجود دارد بیان مدال

 دو سطح کار قرانی میکنند.مرحوم علامه در 

 سطح تفسیری که چگونگی اش گذشت 

 پرداختن به بیان قران با توجه به تبیین های اهل بیت 

  

 دکتر نصیری: 

صلا نپرداخته اند کم پرداخته  نکته ی اول این که به نظریه و دقت علامه طباطبایی در مورد نظریه ایشان اگر نگوییم ا
 طور صحیح نمیشود. شده. بر همین اساس نقد هم به 

این که تفسیر قران به قران را با استفاده از اسمش بیان کنیم و بگوییم ایات را با ایات بفهمیم اشکالی ندارد و اصلا  
 بحث این نیست. 



ایجاست که مطلب نظریه علامه طباطبایی  مطلبی که اقای جوادی فرمودند بسیار مطلب زیبایی است ولی مشکل 
 است. نیست و نظریه خودشان 

 و اما محل بحث 

 قران در یک تقسیم بندی به دوقسم تقسیم میشود: 

قران شانی: ناظر به حقیقت و ماهیت ماورایی و باطن و اسرار معارف قران است. که واجد این مقام در مرحله اول 
 مرحله سوم راسخان در علم هستند.  پیامبر و در مرحله بعدی اهل بیت و در

کافی( فرمودند: ...وانا اعلم بکتاب الله و فیه بدع الخلق و ما هو کائن و فیه خبر سماء و خبر در مرتبه شانی امام صادق)
 الارض و.... اعلم ذلک کما انظر الی کفی 

 قران فعلی : اموزه هایی که از ظاهر ایات قابل فهم و استخراج است. 

و عینیت با اهل بیت دارند و در عالم   در مسئله حقیقت قران فرمودند که حقیقت بسیط است اقای جوادیمطالبی که 
 طبیعت به کثرت می انجامد قبل از علامه طباطبایی صدر المتالهین بیان کرده. 

با کتاب و  اسفار هم تفاوت کلام   7تفسیرش ذیل ایه )تنزیل من رب العالمین( عباراتی دارد و در ج   7ملاصدرا در ج
د مقام امر است و فرقانیت مقام خلق است. در همین جا بیان میکند قرانیت با فرقانیت مطالبی دارد. قرانیت را میگوی

که نخستین مطلبی که خدا ایجاد میکند حروف عقلی و کلمات ابداع قائم به ذات است که عاری از مادی و حرکات و 
 استعداد های مادی است و...

 ست. ای ملاصدرا اریشه مطلب بر

یفرمایند)کافی شریف( فرسول الله افضل الراسخین فی العلم و قد علم  لذا حرف ما این است ان مطلبی که اهل بیت م
 الله جمیع ما انزل .... ونحن نعلم تاویله( 

ن نعلم  رسوخ و مدالیل ایات مراتب دارد و از طرفی هم فهمنده و موول هم مراتب دارد که پیامبر میشود افضل و نح
 یعنی اهل بیت در مرتبه بعد هستند.

  

 ه سنت هم به دو بخش تقسیم میشود مطلب بعد این ک

 سنت شانی: میراث روایی نفس الامری و حقیقی. 

 یعنی اگر الان خدمت حضرت حجت علیه السلام برسیم همین میراث موجود به ما میرسد یا ان نفس الامری و... 

 ی اموزند قران را اگر ظرفیت باشد به ما مهر انچه که لازم باشد از اسرار 

 وجود. سنت فعلی: میراث م 

این که موجود است سهمی از انچه که باید باشد است. چون خیلی از مطالب را کتمان کردند و خیلی از مطالب را  
 فرمودند و ثبت نشد و بخشی هم که رسیده عوارض زمان بر ان گذشته است. 

  

 نکته بعدی 



ل دسترس است. هرچند همه ی  است. چون مدالیل قران در مراتب طولی قاب تک منبعی هم مردود تفکر اخباریان در 
جوانب و... در اختیار اخل بیت است ولی راه را نباید بست. چون این مسئله محل بحث نیست به بحث بعدی  

 میپردازیم. 

  

ی اعتبار میدانند که نتیجه اش میشود کنار  نکته چهارم دیدگاه قرانیون مبنی بر تک منبعی بودن قران است. و سنت را ب
 گذاشتن روایات. 

 ین مطلب به دو برهان انی و لمی مردود است. ا

برهان لم تاکید خود قران بر نقش سنت است. هم در بخش نظام واری دین که سنت در نقش کتاب دوم می اید و چه  
 ایه دیگر که لم نقصص.... در بخش تفسیری که تاکید قران است: لتبین للناس ما نزل الیهم...

 فهم قرانی است. یعنی اگر روایات را کنار بزنیم چه خواهد شد.براهان انی: میراث موجود روایی و 

 روایت قتاده...)هکذا یزعمون(

  

قرانیون وقتی خواستند نظام تشریع را تنظیم بکنند به قدری رسوا هستند که نتوانستند یک نماز و روزه و زکات و... 
 بکنند.ترسیم 

 دیدگاه مرحوم علامه را داریم. درمقابل دیدگاه اخباری ها و قرانیون این 

 نظریه منتخب ما دوگانه محوری است. با توضیح این نظریه نظر علامه مشخص میشود. 

توضیح این که ما معتقدیم نقش سنت در برار قران یک جا در نظام واره دین است که خدا دین را در این دو پیکره  
 و سنت ترسیم کرده... قران 

 قران و سنت رابطه ای بسیار نزدیک وجود دارد. روایت در این باره سه نقش بازی میکنند: در جریان ارتباط معنایی بین 

 تقریر 

تبیین: در این نقش روایات بسیار گسترده است که مثلا در سه بستر ابهام زدایی و اجمال زدایی و بطن نمایی وارد شده 
 اند.

 ان ساکت است.( ایی که قرنوگستری)ج 

 ما در تفسییر و تبیین به روایات نیاز داریم: سوال اصلی این که چرا 

اگر فرمایش اقای جوادی را بپذیریم که میان مقام تبیین و بیان فرق هست)که خود این مطلب اثباتش بسیار مشکل 
 است( از فرمایش علامه این مطلب استفاده نمیشود. 

 پس چرا به روایت نیاز داشته باشد.   ت و تبیان لکل شیء است.قران بیان است و نور اسعلامه طباطبایی میگوید 

بعد از چیدن این قاعده و مبنا وقتی ورود میکند و به ایات القصص و ایات الاحکام و ایات المعاد میرسد میفرماید من 
 میپذیرم که نیاز به روایات است. 



فی القران الکریم ما یفسر هذه   م یرد سه اللتی کتب الله لکم ...( میفرمایند ولایشان در ایه )یا قوم ادخلوا الارض المقد 
 الکلمه... 

  

 طبق استدلالی که علامه میگنند هم سنت فعلی و سانی و هم قران فعلی و شانی در ذیل منای ایشان قرار میگیرند. 

در فهمش نیاز به رسالت داشته  ایشان به صراحت میفرماید اصل رسالت مدیون قران است چگونه میشود که قران
 باشد.

ند روایات عرضه بیان گر این هستند که اعتبار روایات از قران برخواسته . یعنی برای معتبر شدن باید به قران یا میفرما
رجوع کرد و این که برای فهم قران دوباره به روایات رجوع کنیم میشود دور و این دور مصرح است که واضح البطلان 

 هم به مشکل برمیخوریم. ین ها یعنی علاوه در مقالم فعلی در مقام شانی  است. ا

یا مثلا در روایت نهی از تفسیر به رای میفرمایند یا باید به روایات رجوع کرد و یا به قران اگر به روایات باشد که دور  
 است پس خود قران باید تفسیر کند. 

 المیزان این مطلب را میفرمایند.  ایشان به بیانات مختلف در کتاب قران در اسلام و

 مه میفرمایند نقش روایات تعلیمی است یعنی به ما میگویند از ایه الف برای تفسیر ایه ب استفاده کن.در نهایت علا 

مطلبی که اقای جوادی فرمودند که علامه میگوید مقام بیان قران است و تبیین اهل بیت و... از فرمایش علامه به  
 دست نمی اید. 

  

  

 اقای جوادی : 

 کنیم که قول متعارض دارد یا سخن دوری میگوید راحت نیست.  این که علامه طباطبایی رو متهم

 بالاخره او یک حکیم و مفسر و شخصیت قرانی است که باید در موضع گیری هایمان ملاحظاتی داشته باشیم. 

 تعارضی رخ ندهد.  بلکه ما میتوانیم فرمایشات علامه را با توجیهی مناسب بیان کنیم که

 میگوید من در تبیین وارد نمیشود ایشان در لتبین للناس  

ان دسته از روایاتی که مسیر معرفتی دقیق تری را یا در حد حدود و صغور و قید و... در ایه مشخص میکنند جای هیچ 
 یک از علما و مفسرین و... نیست. 

 ست به شهادت ایات دیگر. مفسر فقط میتواند بگوید شهد الله ان لا ...مطلب حقی ا

 فهم خود قران است باز هم تاکید بر این داریم که معرفت دینی نمیدهد.همه اینها برای 

به عنوان مثال وقتی خود قران میگوید ایاتی محکم است و ایاتی متشابه و برای فهم متشابهات ایات را به محکمات  
 را روشن میکند. ق به دست بیاورید. یعنی بیان بودن خودش رجوع دهید یعنی فهم قران را به این شکل و از این طری 



یا در ایه ای داریم و جاء ربک و الملک صفا صفا ولی در جای دیگر میفرماید لیس کمثله شیء اینها رفع مشکل و بیان  
 قران میکند یعنی قول به تجسیم و تشبیه و تعطیل رد میشود و همین ایات این کار را میکنند.

 تی دیگر است ولی قران در جایگاه خودش بیان است. ینیم تبیین همین مطالب از جهاهل بیت میبانچه که از 

شاید اشکال شود که لفظ بیان بودن و این تفکیک در کلمات علامه نباشد. ما میگوییم وقتی میگوید قران را باید به  
 عنوان کتاب مستقل نه معرفت دینی نگاه کرد یعنی همین بیان بودن. 

  

 ری: نصی اقای

 که برای این مطلب از علامه شاهدی در کتب ایشان وجود دارد یا نه؟   سوالی که از اقای جوادی هست این

و اما این که چون ایشان حکیم است نمیشود به راحتی اظهار نظر کرد و نقد کرد و... اگر منظور رعایت جانب ادب است  
 که به لطف الهی بنده این کار را کرده ام و..  

 ن که چرا انقدر نقد استاد میکنی گفت علم شانش از استاد بالاتر است. رد اصلا نقد کردن از افلاطون پرسید در موواما 

مطلب دیگری که شاید لازم باشد این که علامه طباطبایی قبل از نوشتن این تفسیر در حال نوشتن تفسیر دیگری بوده  
 د چاپ شده است به نام بیان.... جل 4اند که کاملا هم روایی بوده است و اخیرا هم در 

باخ از رویکرد تفسیری استادشون مفصل دفاع کردند و بیان کردند که در اثر چه اتفاقاتی در ان زمان جامعه  علامه مص
 یعنی جریان یوسف شعار به سوی نوشتن المیزان رفتند. 

یل فضای اجتماعی ایا گرایش قضیه ی  لکن ما بازهم به این مطلب اشکالی داریم که برای رفتن به ان سمت و سو به دل
ه و خارجیه را میتوانی مبنای یک تفکر حقیقی قرار بدهید؟ یعنی راهی که رفته شد خیلی فراتر از مسئله اجتماعی  واقعی
 بود. 

یعنی نهایتا امثال یوسف شعار میگفتند که روایات موجود بی اعتبار است که یعنی سنت فعلی را از بین ببرسسند ولی  
مطلبی که مرحوم علامه بیان میکنند نتیجه اش این میشود که    ترت و سنت در جایگاه خودشان محفوظند ولیاصل ع

 قران در هیچ جایگاهی یعنی نه شانی و نه فعلی به هیچ نو از انواع سنت نیاز ندارد. 

 علاوه بر این که واقعا سنت فعلی ما اینقدر بی اعتیار است؟

 صدمه بزند و قبول نکند.اند ان را لاترین هویت ماست چه کسی میتوروایات با  16000کافی شریف با 

  

 اقای جوادی: 

ارادت ایت الله جوادی را نسبت به علامه میدانید و در بسیاری از موارد نقد و اشکال هم دارند و از نقد و اشکال ابایی  
 جود دارد باید این کاررا اولی دانست. نیست ولی سخن این است که اگر راه جمع منطقی و برهانی در متن کلام علامه و

 مه این روایات را در مقام تبیین جایگاه میدهد و با این مطلب مشکلی ندارد. علا

سند مطلب هم این که در مقدمه المیزان علامه مسیر خود را مشخص کرده است که انچه که در این کتاب است به نوبه  
ند قران را نا توان و نا  هدف گرفته اند )یوسف شعار...( و میخواه ی خودش معنای مشخصی دارد و انهایی که قران را



تمام در ارائه مطلب بدانند باید ان را جواب بدهیم. چون بیان است و اهداف مشخصی دارد. بله برای بیان جزئیات نیاز  
 به روایات است. 

  

 اقای نصیری: 

 روایت اشاره میکنم از امیرالمومنین. کسانی که علاقه به مطالعه در علوم وحیانی دارند و... به دو 

 فانه مناد یناد یوم القیامه کل حارس... 

 ان کلام الحکا اذا کان ثوابا کان دواءا و اذا کان ...  

...... 

 واما بخش بعدی که بسیار برای من مهم است این که فرمودند مگر علامه کافی را ندیده است و... 

 شود. به این مطلب توجه کنیم به نظر روشن می 

 حالت دارند:روایات در برابر قران سه 

 انچه در منطوق قران امده در روایت هم امده و روایت در تعارض با قران است و قابل جمع عرفی هم نیست  

 در این جا همه میگویند که باید روایات را کنار گذاشت و به قران عمل کرد 

و دعوا نیست و همه  ایت میگوید... این هم محل بحث روایت موافق با قران است یعنی انچه در قران است را رو
 میگویند میشود به ان عمل کرد حتی قرانیون هم این مطلب را میگویند. 

 روایات وارد حوزه ای از مدالیل میشوند که قران در ان مسئله ساکت است یعنی نه موافقت دارد و نه مخالفت. 

 ور است. این نقطه محل اخلتلاف نظر علامه طباطبایی با مشه

 ه این شکل معنا میکند که روایاتی که موافق قران است را فقط بپذیرید.علامه روایت عرضه را ب 

اشکالش ایمن میشود که اگر محور را فقط موافقت بگیریم یعنی جایی که قران ورود پیدا کرده و در عرصه هایی که 
ر گذشتن خیلی از روایات  وایات عمل کرد که نتیجه اش کنا قران ورود پیدا نکرده که هزاران عرصه میتواند باشد نباید به ر

 است  

 در اصول هم میخوانیم که یک موقع چیزی به عنوان شرط است و چیزی به عنوان مانع است. 

 علامه موافقت را شرط کرده ولی به نظر ما مخالفت مانع است.  

 اقای سبحانی 

ن مزلب را بیان میکند. و ر ابن عربی است که به صراحت ایان مطلبی که از صدر المتالهین بیان شد ریشه اش در اثا
 دلیلش هم بیشتر به مباحث شهودی بر میگردد و مقداری از عقلی و استدلالی دور میشود. 

اما در بحث مورد نظر ما بحث در تبیین و بیان پیچیده شد. یعنی به این واژه ها پرداختیم و موضوع اصلی گم شد که  
ت علامه طباطبایی در معنا فهم قران و در ساحت دریافت مقصود یه تفسیر قران به قران به قرائ به نظر این بود: نظر



قران همان قران را کافی میداند و میگوید سنت در این مرحله هیچ نقشی ندارد و ورود سنت در این عرصه لوازمی را 
 ایجاد میکند مه غیر قابل قبول است ... 

در افاده معنای خودش مستقل بدانیم به نظر میرسد در  ن باشد یا تبیین( اگر قران را سوال این که اگر چنین است )بیا
هدایت قران نیاز به سنت نباشد دیگر تفکیک بین راه و راهنما مشخص نیست چون وقتی خودش نور و... است حد 

اگر خودمان هم مراجعه کنیم  اکثر به سنت میگوییم برای افاده هدایت قران اشاراتی را نسبت به معانی قران میکند که 
 وانیم دریافت کنیم... میت

 به نظر این قسمت را باید در جلسه ای مفصل به ان بپردازیم... 

در محکم و متشابه هم میبینیم که خود قران به ان اشاره میکند و این که در نظریه تفسیر قران به قران میبینیم که برای  
ب نیافته ام که فهم متشابهات را از طریق ده تا کنون شاهدی برای این مطل فهم متشابه باید به محکم مراجعه کرد بن

 محکمات بیابیم.. 

در محل نزاع اصلی هم به نظر بیان اقای نصیری بسیار خوب است که در موافقت و مخالفت قطعیه کسی بحثی ندارد  
 و در مورد سوم محل بحث است... 

 کنیم... قران را به طور تفصیلی تر بیاندر خواست این است که بخش ادله نظریه قران به 

  



 یدر نسبت با سبک زندگ یفقه هوش مصنوع  یها ستهیبا .40

 ی پژوهشکده سبک زندگ 

 دانشگاه آزاد یعلم   ئتیقم و ه ه یحوزه علم یاستاد سطوح عال دهنده: حجت الاسلام دکتر سید امیر سخاوتیان، ارائه 
 سلامی 

سبک   نکهیسو، با توجه به ا کی گذار است. از  ر یتأث ی اسلام ی زندگ در سبک  د یجد  دهیپد  ک یبه مثابه   یهوش مصنوع 
  یسبک زندگ  ادر نسبت ب یهوش مصنوع  . است یاحکام فقه یخرد و کلان است، دارا  نی فبر افعال مکل  یمبتن  یزندگ 
  یم   تیسرا  یاست که به سبک زندگ  یابعاد فقه یرا دا زی ن ینفس هوش مصنوع   گرید  یشده و از سو یابعاد فقه یدارا
مورد    یدر نسبت با سبک زندگ  ی هوش مصنوع  یابعاد فقه ی ها  ستهی ضرورت دارد که  در گام نخست با. لذا د ینما
در   ی احکام فقه تی و در نها ی قواعد فقه ،یقیو تصد  یتصور یها در سه سطح مباد   سته ی با  نی. اردی قرار گ یبررس

 . استسطوح خرد و کلان 

 استخراج مصنوعی   هوش فقهی  احکام  شد؛  مطرح زندگی  سبک با  نسبت  در مصنوعی  هوش  فقه هایبایسته   وبینار در
 شود

 استخراج مصنوعی   هوش فقهی  احکام  شد؛  مطرح زندگی  سبک با  نسبت  در مصنوعی  هوش  فقه هایبایسته   وبینار در
 شود

  استاد سخاوتیان امیر  سید  دکتر والمسلمینالاسلام حجت   یاسین،آل زندگی  سبک  مؤسسه  عمومی روابط   گزارش  به
  هایمؤلفه   و مصنوعی  هوش تعریف به اشاره  با  اسلامی، آزاد دانشگاه  علمی   هیئت عضو  و  قم  علمیه  حوزه عالی  سطوح
  و بروز  ربات  و ماشین توسط  که است  هوشی شودمی   فهم جامعه عرفی  ادبیات در  که  طورآن مصنوعی   هوش:  گفت آن
 سؤال.  شودمی  ارائه  جانداران سایر  و انسان  شامل جانداران توسط که . است طبیعی هوش   برابر  در  و کند می  پیدا  ظهور
  حقیقتاً  اگر زیرا بریممی  کار به  آن برای   را تعبیر   این مجازاً   اینکه  یا  است هوش واقعاً  مصنوعی  هوش  آیا که  است  این ما

 .دارد دیگری پیامدهای  باشد  مجازی   اگر و پیامدها  یکسری  باشد  هوش 

 

  مجازاً؛   یا شده  اطلاق حقیقتاً  که کرد  دقت باید   آن به هوش اطلاق در  ولی است حقیقی  ،مصنوعی  هوش  واژه: افزود وی
.   معناستبی  آبراه واژه هرکدام  حذف با  وگرنه بخورند   پیوند  هم به راه  و  آب کلمه دو هر که است  آبراه زمانی  آبراه مثلاً 
  از غرب   در که   چیزی آن نیست؛   هوش  یقتاً قح  ولی  گوییممی   هوش  آن به ما که است بیرون در  شیئی  باشد   مجازی اگر

  ما ایفلسفه  مبانی اساس بر خیر؟ یا  است هوش گری محاسبه  صرف آیا . است گری محاسبه   قدرت کنند می   معنا هوش 
 .خیر

 

  و دارد روح  و جسم  شامل وجودی  بعد   دو انسان که است مطرح  شناسیانسان  مباحث  در: کرد  بیان سخاوتیان 
  صرف  اگر غرب  فلسفی نگاه در هوش  اطلاق پس است  انسان روح  حقیقی، مدرک و هستند   معد  هوشمند  هایماشین 
  ادراک توان رایانه و ربات  زیرا است مجازی هوش، به آن اطلاق ما  فلسفی  نگاه   در ولی است حقیقی باید   گریمحاسبه 
 .دارد را  توان این که  است  انسان روح  و ندارند 

 



 حال:  گفت دارد، وارهانسان  ساختار ولی  است ابزار گرچه مصنوعی  هوش اینکه ان بی با  علمیه  حوزه خارج  سطح  استاد
  یک پیامدهای باشد   طوراین اگر دارد؟ را  انسان به شدن  تبدیل  توان  مصنوعی  هوش آیا  که  است مطرح سؤال این

  در  که دارد  احکامی انسان ا م فقهی نظام  در مثلاً  دارد؛  دیگری  پیامدهای  بماند   وارهانسان  همیشه اگر  ولی دارد را انسان
  مثابهبه  مصنوعی   هوش اگر شود؛ می  تعریف  دیگر  های انسان و انسان خود با  زیست،محیط   و طبیعت خدا، با  رابطه
  و  جاری او برای طبیعت حق  و الناس حق الله، حق النفس، حق یعنی  است حکم دسته  چهار  این شامل باشد  انسان
  برای افراد اگر اینکه  و دانستند  مذموم   امری را  شکار درختکاری، مراسم در  قبل روز د چن ایخامنه  امام  مثلاً . است ساری
  شکار  به تفریح برای  و باشیم داشته شکارچی ربات اگر حال. است  تمام  هم  او نماز  و حرام   آنها سفر بکنند  شکار  تفریح
 ت؟ اس  مذموم   شکار این او برای  و دارد است  انسان شامل  که  تکلیفی   باز آیا رفت

 

  داده رخ   اتفاقات همه مسئول  چهارگانه، رابطه  آن در باشد،  ابزار  یک همیشه  مصنوعی هوش   اگر اینکه بیان  با سخاوتیان 
  یا  است مباشر قاتل ربات  این صاحب  دهد  انجام  قتلی مثلاً  مصنوعی هوش  اگر: گفت است، انسان هوش، این توسط 
 شودمی  گفته مباشر   قاتل اوست دست در  چاقو  که کسی هب   شود قتل سبب  و باشد   کسی دست  در  چاقویی اگر خیر؟
  قاتل باشد، انسان  مثابهبه  اگر  هم مصنوعی،  هوش در  است؛  غیرمباشر قاتل  داده دستور چاقوکش این به که  کسی  ولی
 .است مباشر قاتل  کرده طراحی  را  مصنوعی  هوش که کسی  صورت این در باشد  ابزار  اگر  ولی است  مباشر

 

  رفتارهای مجموعه   زندگی سبک:  گفت زندگی  سبک  تعریف به  اشاره با  ادامه در اسلامی  آزاد دانشگاه علمیهیئت   عضو
  تجلی  زندگی  متن در  و عینی   صورت  به و  بوده متأثر   الهی هایارزش  و هابینش   از که هدف به   نیل جهت  پایدار نسبتاً 
  که شد  خواهد  حل آمریکا و ایران  مشکل  نیزما  بود  نوشته  خود توئیت در  پمپئو  دارد؛  هدفی   زندگی سبک  هر.  دارد
  یک یعنی تطبیع اند گفته  هاعرب  است؛  غلط   کاملاً  که  اند کرده  معنا   عادی را  نرمال ایران در  شوند؛  نرمال ایران مردم 
  زندگی سبک و طبع که  شودمی   حل آمریکا و ایران مشکل زمانی  پمپئو نظر به  یعنی شود؛  دیگری  طبع شبیه طبعی
  هم را  آن نام  و  شود انجام  مسئله  این که کنند می   زیادی تلاش  هم  برخی و  شود هاآمریکایی  طبع یهشب ایرانیان
 .نفهمند   را حقیقت مردم  تا اند گذاشته  سازیعادی 

 

  باز ولی   است پررنگ  لیبرالیسم ژاپن در اینکه با مثلاً  دارد را خودش  زندگی سبک  کشوری هر اینکه بیان  با سخاوتیان 
  کسی اگر  هست؛  ما  هایبینش  از متأثر  هم ایرانی اسلامی  زندگی   سبک: گفت هست، شینتو های مینه زپس  بر   مبتنی
  بردارنده  در هم  و فرهنگ از  برگرفته هم  مصنوعی   هوش است؛  محض اشتباه  است ابزار صرفاً  مصنوعی  هوش کند  تصور 
  ابزارانگار ولی هست  ابزار دارد؛  ثیرأ ت  دیگران زندگی  سبک بر  هم  و آید می   بیرون خاص  زندگی سبک  از هم است؛  فرهنگ
 .نیست

 

  در  را زندگی  سبک  و مصنوعی  هوش  هایمؤلفه   وقتی است؛  زندگی  در عینی تجلی  زندگی  سبک در دیگر  مؤلفه:  افزود وی
  مثلاً  انسانی  جامعه از عضوی  و انسانی مثابهبه  مصنوعی  هوش رسیم؛ می   دیگر  مهم  مؤلفه دو  به دهیم  قرار هم  با  تعامل 
 شود برقرار  هم ربات با  ازدواج است  ممکن  حتی کنند  قبول فرزندی  به را آن  و شود درست رباتی  است ممکن آینده  در
  با باید  صرفاً  ازدواج آیا اینکه  کنیم؛  حل را مسائل  این فقهی  شبهات باید  الآن  از و است انجام  حال در غرب  در اینکه کما
  با مرتبط   غریب  و عجیب هایپدیده  با  ما  آینده  هایسال  است؟در کنمم  هم وارهانسان  با یا بگیرد  صورت انسانی  فرد
 .گذاردمی   اثر زندگی  سبک در زیرا کنیم بیان  را مسائل  نوع این حکم الآن از باید   و شد  خواهیم روبرو  ربات



 

 این فقهی احکام  اند؛ کرده  قبول خود فرزند  یا و  فرزندواره عنوان  به  را هاسگ  هاسلبریتی   برخی: کرد  اضافه سخاوتیان 
  برای  و  تبیین  علمی  جامعه برای باید  کارها نوع  این اجتماعی پیامدهای ولی    است مشخص  کاملاً   حرمت یعنی  موضوع
 .شود سازیفرهنگ  عرف

 

  امور  تسهیل  و تسریع  برای مصنوعی  هوش از  ما  گاهی: کرد تصریح زندگی  سبک  بر مصنوعی هوش تأثیر به اشاره  با  وی
  یخچال  یا  کند می   تمیز ببیند   را آشغال خودش باشیم داشته هوشمند  جاروبرقی اگر یعنی  نیمکمی  استفاده  زندگی
 مصنوعی،  هوش فقهی احکام  ببینیم  باید   بود انسان مثابهبه  اگر ولی است ابزار  هااین کند؛ می   تنظیم را دما  هوشمند 
  ولی  شودنمی  مرتکب  جرم  خودش مصنوعی   هوش اینکه  چیست؟..  و  مصنوعی  هوش  جرائم به   نسبت حقوقی  مسائل
  مالک  خودش مصنوعی هوش   آیا اینکه دیگر مهم  مسئله یا.  دارند  خود  صاحب گردن به  حقی ما  فرهنگ در هم ابزار
 .بود خواهد  آن مالک  خودش مصنوعی  هوش ابزار  مالک آیا  صورت این در   خیر؟ یا  شودمی 

 

  مصنوعی   هوش با  متناسب  را فقهی قواعد  و شده  فقه ردوا آنگاه شد، مشخص   مسائل این تکلیف  اگر: گفت سخاوتیان 
  در  انسان  اختیار با  مصنوعی  هوش   که  جایی هر یعنی است؛  فقهی  قواعد  این از یکی  اختیار مثلاً .  کنیممی  استخراج
  انسان اختیار  با  که بکند   کدنویسی و دهد  انجام  کاری  مصنوعی  هوش  طراح  که است حرام .  است ممنوع  باشد  تعارض 

 .باشد   حاکم هافعالیت  تمامی در باید   فقهی قاعده این پس. باشد   فیتنا در

 

  فوت سبب و کرد  شلیک  تیری کسی   اگر مثلاً  است  دیگر فقهی  قاعده  هم  امتناع  قاعده:  کرد اظهار علمیه حوزه  استاد
  هوش در  را  مسئله این توانمی  آیا  حال نیستم؟  مقصر  که  من  خورد خودش  تیر  بگوید   تواند می   آیا شد، انسانی
  باید  بنابراین. ببریم کار به  و  شناسایی دارد  کاربرد ما زندگی  سبک در که قواعدی چنین  باید  کرد؟ طرح   هم  مصنوعی
 .شود استخراج  مصنوعی  هوش فقهی احکام 

 

:  گفت وی سخنان نقد  در قزوین  فرهنگیان دانشگاه استادیار طرفی، بنی   محمدزاده مهدی  دکتر والمسلمین الاسلام حجت 
  مثلاً . شد  پرداخته   آن به کمتر ولی بودیم  زندگی  سبک مسئله  در مصنوعی   هوش  فقهی هایبایسته   دنبال کرسی رد  ما
 سؤال به   تا  گرفتمی  قرار بحث  مورد  …  و کار   و کسب و سلامت  نظام   در مصنوعی  هوش حضور  فقهی  هایبایسته  باید 
 .شود پرداخته   کرسی محور  و اصلی

 

  تعریف  این که صورتی  در کردند  تعریف  هاانسان  بین  در هاربات   حضور به را  نوعیصم  هوش تعریف ایشان: افزود وی
  سبک و  جامعه در  علم  این حضور و است فن و  علم  نوع یک و  ندارد  ربات  به ربطی  مصنوعی  هوش و  نیست دقیق
  فناوری و علم نوع   زا ولی باشد  داشته  فرق  علوم   سایر با  است ممکن  علم این  نوع  و جنس. دارد فراوانی اثرات زندگی
 .است

 



  ۱۷ آیه به  و دارند  مصنوعی هوش   درباره قرآنی استدلالات حتی  ما  مفسران برخی  اینکه دیگر  نکته: کرد تصریح محمدزاده
  زیرا کنیم بررسی روایات  و قرآن منظر   از را  مصنوعی هوش  بحث ابتدا ما  که  است  این بنده  نظر. دارند  اشاره اسراء سوره 
  اشاره قرآن در آیا که  ببینیم  باید  است؛  زندگی  سبک معرفی منبع  روایات و قرآن و کند می  تعریف  را ما  زندگی  سبک دین،
  بسنجیم  مصنوعی هوش با  را فقهی قواعد  بخواهیم اگر  ما.  برویم آن  فقهی مباحث سراغ بعد   خیر یا هست بحث   این به
 .بود  یزندگ  سبک در مصنوعی  هوش  حضور ما  بحث  موضوع  ولی است خارج  بحث از

 

  یا دارد وجود  فقهی هایبایسته  اینجا  در آیا است؛  مجازی  فضای زندگی  سبک با  مصنوعی  هوش  هایرابطه  از  یکی  مثلاً 
 .خیر؟

 

  زندگی سبک در مصنوعی  هوش مسائل   …  و سلامت نظام  چون موضوعاتی : گفت نقدها این به   پاسخ  در هم  سخاوتیان 
 .بود آن  فقهی مسائل  نه و مصنوعی   هوش فقهی  هایبایسته  بررسی   ما هدف هستند؛ 

 

 و کند می  تصویر  صورت  و ماده مرتبه دو  به را تفکر  که  دارد  بازگشت   ارسطو دوره به مصنوعی   هوش  ریشه: افزود وی
  و  گریمحاسبه   عنوان  به  گاهی مصنوعی   هوش  امروزه. است مصنوعی هوش طراحی اولیه مقدمات  ارسطو تصور  صورت
  آن دل از و داند می  مصنوعی  هوش  نوعی را  آن و مطرح را  هوشمند  حیات  ،۹۰ دهه از و شده  تعریف حداقلی
 شده  دستکاری انسان بلکه نیستند  ربات   و ابزار دیگر یعنی شده دستکاری  هاآن  هایژن  که آیند می  بیرون   هاییانسان 
 .هستند   انسان پوست  در  هاییماشین   هااین. هستند 

 

  ولی هست هم  عالی  بلکه  کنمنمی  رد  را روایات  و قرآن  منظر  از نوعی صم  هوش  بررسی من: گفت همچنین  سخاوتیان 
 . است روایات و  قرآن ما  اصلی منبع هم  قواعد  استخراج در نکنیم  غفلت
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با حضور آیت الله نجفی  جریان استصحاب در شبهات مفهومیه اولین کرسی میز پژوهشی علم اصول فقه با موضوع 
اطهار )ع( برگزار شد.  در این کرسی علمی که  مرکز فقهی ائمه دهنده و آیت الله قائنی به عنوان در بستان  به عنوان ارائه 

با حضور اساتید و فضلای حوزه علمیه برگزار شد جریان استصحاب در شبهات مفهومیه مورد بررسی قرار گرفت. نخست  
و سخنان شبهات مفهومیه را بیان نموده و سپس ناقد محترم به نقد ادله ارائه دهنده محترم ادله جریان استصحاب در 

ارائه دهنده پرداخت. مطالب بیان شده به نحو اختصار در سه بخش ارائه می گردد. در بخش اول، ارائه نظریه پرداز، 
 بیان می گردد.بخش دوم انتقادات ناقد محترم و در بخش سوم دفاعیات نهایی ارائه دهنده از نقدهای مطرح شده 

 )حفظه الله( نظریه پرداز استاد نجفی بستانبخش اول: سخنان  

 تردد مفهوم بین اقل و اثر  -2تردد مفهوم بین دو احتمال متباین  -1انواع شبهه مفهومیه:  

  نوع اول مانند مفهوم غروب که بین استتار قرص و ذهاب حمره مشرقیه مردد است و ایندو مفهوم متباین هستند. نوع
ار بر صغائر و بین اجتناب از خصوص کبائر. رابطه دو دوم مانند تردد مفهوم عدالت بین اجتناب از کبائر و عدم اصر

 مفهوم مذکور اقل و اکثر است. 

سؤال اصلی این است که اگر نسبت به تحقق این مفاهیم در خارج شک حاصل شود، آیا می توان استصحاب جاری 
 نمود یا خیر؟ 

 نوط به احراز سه خصوصیت است.  ظر داشت که جریان استصحاب در شبهات مفهومیه مسوال باید درن قبل از پاسخ به 

تردید، بین دو احتمال قطعی الحدوث و قطعی العدم باشد. مثلا در مورد مفهوم غروب، محل نزاع، فرضی است که   -1
 استتار قرص قطعی است و قطعا ذهاب حمره مشرقیه محقق نشده است. 

نزاع خارج است. این خصوصیت در  اشد. بنابراین مواردی که استصحاب عدمی است از محل  ب وجودی ب استصحا -2
کلمات اصولیون به خوبی تبیین نگردیده و حتی کسانی که به جریان استصحاب در شبهات مفهومیه قائلند نیز  

 آن وجود ندارد. استصحابات عدمی را مطرح می کنند که خارج از محل نزاع بوده و اشکالی در جریان 

قن باشد. این خصوصیت مختص به مواردی است که مفهوم بین اقل و اکثر  در موارد تردید بین اقل و اکثر، اکثر متی -3
مردد است. مثلا مفهوم عدالت بین دو مفهوم »اجتناب از کبائر و عدم اصرار بر صغائر« و »خصوص اجتناب از کبائر«  

ر(، یعنی  نزاع داخل می شود که یقین سابق برخواسته از معنی نخست )اکث   مردد است. زمانی این تردید در محل
اجتناب از کبائر و عدم اصرار بر صغائر باشد. پس از ارتکاب صغیره یا اصرار بر آن، بقاء عدالت مورد شک واقع گردد. اما  

ه و پانزده رضعه، اگر یقین به  مواردی که متیقن اقل باشد، در محل نزاع داخل نیست. مثلا در تردد مفهوم رضاع بین د
تحقق رضاع مشکوک باشد، اقل متیقن بوده و خارج از محل نزاع خواهد بود؛ زیرا   تحقق عشره رضعات وجود داشته و

 رضاع فاقد حالت سابقه بوده و متیقن امری عدمی یعنی عدم تحقق رضاع است. 

کالات مطروحه نسبت به جریان استصحاب، مورد با عنایت به این مطالب، پاسخ به سوال اصلی بیان می گردد و اش
 رد. گیبررسی قرار می 

بحث و نزاع در استصحاب شبهات مفهومیه، هم در استصحاب خود مفهوم و هم در استصحاب موضوع، جاری است.  
 اشکالات در هر دو قسم به شرح ذیل است: 

 اشکالات مربوط به استصحاب مفهوم  -1

 رح گردیده است:در مورد استصحاب مفهوم دو اشکال مط 



الف( موضوع مورد استصحاب باید دارای اثر شرعی باشد، در حالی که مفهوم، فاقد اثر شرعی است؛ زیرا موضوع آثار   
 شرعی، واقع و مصداق خارجی است. 

ب( این استصحاب فاقد یکی از ارکان استصحاب یعنی شک در بقاء است؛ مثلا در مورد مثال یوم، اگر غروب به معنی   
نا محقق شده و اگر به معنی ذهاب حمره مشرقیه باشد، یقینا محقق نیست. بنابراین رکن دوم ار قرص باشد یقیاستت

 استصحاب یعنی شک در بقاء، وجود ندارد. 

 اشکلات مربوط به استصحاب مصداق  -2 

ر انتهای روز،  الف( اشکال عدم تمامیت ارکان استصحاب، نسبت به استصحاب مصداق نیز مطرح است. توضیح اینکه اگ
ستتار قرص)غروب خورشید( است، قطعا محقق شده و روز به اتمام رسیده است و اگر انتهای روز ذهاب حمره  ا

مشرقیه)مغرب( باشد، قطعا محقق نشده و روز باقی است. درنتیجه شک در بقاء به عنوان رکن دوم استصحاب، مفقود  
 است و امکان جریان استصحاب وجود ندارد. 

شود. مثلا در مورد آب حوضی که قبلا کر بوده، اما با کم شدن مقداری از آن، ی مطرح می رت دیگرال به صو گاهی اشک
توان در مورد آبی که اکنون در حوض باقی است، استصحاب کریت کرد؛ زیرا  گیرد. نمی کریت آب محل تردید قرار می 

باشد. صحیح آن است که گفته  بعض الکر بوده  توان گفت که این آب کر بوده است؛ چرا که ممکن است این آبنمی 
شود، آب کری موجود بود، نه اینکه آب فعلی کر بود؛ زیرا ممکن است ضمن کر و بعضی از کر بوده باشد. علت هم این 
است که مفهوم کر مردد است بین اکثر که قبل از برداشتن مقداری از آب محقق بوده و بین اقل که اکنون محقق است.  

گیرد و استصحاب قابلیت جریان نخواهد داشت.  ی استصحاب کریت هذا الماء شکل نمی ه یقین سابق برادر نتیج 
توان کریت آبی که قبل از کم شدن کر بوده، استصحاب نمود؛ زیرا استصحاب کلی و اثبات فرد، و اصل  همچنین نمی 

 مثبت خواهد بود. 

حاب نمی باشد، اشکال موجود در جریان  ت نیز قابل استصاستصحاب وجود الکر که جامع وجودی بین اقل و اکثر اس 
این استصحاب از ناحیه فرد مردد است. این اشکال، در استصحاب مصداق که مورد گفتگوی ماست نیز مطرح شده  
 است. ولی به نظر می رسدصحیح آن است که استصحاب در ناحیه مصداق مانعی نداشته و قابل جریان است. 

در نظر گرفته شود که از حوزه مفاهیم نباشد. بلکه باید واقع و خارج که   باید موضوع به نحوی  برای جریان استصحاب 
منشا آثار شرعی است لحاظ شود. در مثال نهار تا قبل از استتار قرص، یقینا مصداق روز محقق بود، پس از استتار قرص  

صحاب در این مثال شود. ارکان استب می الحدوث است، استصحا و شک در بقاء نهار، مصداق خارجی روز که یقینی
تمام است. اگر چه نزد شخص، غایت مفهوم نهار مردد بین استتار قرص و ذهاب حمره مشرقیه است؛ اما این تردید 
مربوط به مفهوم است؛ در حالی که آنچه مورد استصحاب قرار گرفته مصداق خارجی است؛ بنابراین مانعی از جریان  

چه باشد در واقع تا قبل از استتار قرص، نهار  محقق بوده است. پس از  زیرا مفهوم نهار هر استصحاب وجود ندارد؛ 
 استتار قرص، بقاء واقع همان نهار مورد تردید است. بنابراین مورد استصحاب مفهوم نهار نیست بلکه واقع نهار است. 

 

 ظه الله(بخش دوم: نقد از سوی ناقد محترم استاد قائینی)حف

ریان استصحاب در مفهوم مردد اتفاق نظر دارند. کلمات شاذی نیز جریان استصحاب در  ن در عدم ج معظم محققی
 اند.شبهات مفهومیه را پذیرفته 

 منشأ عدم جریان استصحاب در شبهات مفهومیه 



تصحب خود، حکم  از جمله شروط جریان استصحاب این است که موضوع در استصحاب دارای اثر شرعی باشد یا مس 
به وسیله استصحاب امر غیر شرعی باشد در این صورت اصل  ثبت خواهد بود. علت عدم   باشد. اگر اثر مترتبشرعی 

ترین  شود و این عمل از روشنجریان این است که با استصحاب یوم بعد از استتار قرص، وضع و لغت اثبات می 
برای مفهومی وضع   این معنی است که یوم س از استتار قرص به مصادیق اصل مثبت است. توضیح اینکه، بقاء نهار پ

شده که در زمان پس از استتار قرص نیز آن مفهوم صادق است. به عبارت دیگر با استصحاب یوم و اثبات عدم  
اختصاص کلمه یوم به ما قبل از استتار، عنوان یوم صادق خواهد بود و صدق عنوان یوم به این معنی است که وضع  

. پس از صادق بودن عنوان یوم نیز احکام مربوط به آن از قبیل وجوب  تتار قرص نیز میگرددیوم شامل بعد از اس  کلمه
امساک، عدم جواز صلات، عشره ایام برای نماز مسافر و... مترتب گردد. اما همچنانکه بیان گردید اگر بقاء یوم  

ه امر شرعی  ت؛ زیرا وضع و لغت ن ده و فاقد اعتبار اساستصحاب شود و وضع و لغت نتیجه گرفته  شود، اصل مثبت بو
و نه موضوع حکم شرعی است. البته عدم جریان استصحاب در وضع، منحصر به شبهات مفهومیه نیست بلکه به طور  
کلی استصحاب در وضع و لغت مجالی برای جریان ندارد. تنها در مواردی از قبیل شک در نقل و شک در نسخ وضع و 

اساس است که در موارد اختلاف در مدت اجاره، استصحاب  جریان است. بر همین موارد استصحاب قابل امثال این 
جاری نمیشود. این مورد اگر چه از نوع شبهه موضوعیه است اما سنخ این مساله با مساله شبهه مفهومیه یکی است.   

هفتم که محل تردید ن مثال نسبت به ماه مثلا مدت اجاه بین شش ماه و یکسال مورد اختلاف طرفین است. آیا در ای
شک قرار دارد، میتوان اجاره ای که قطعا در ماه پنجم محقق بوده را استصحاب نمود؟ هیچ فقیهی در این موارد بقاء   و

اجاره را استصحاب نمی کند و در نتیجه کسی قول مدعی یکسال را موافق با اصل نمیداند. این در حالی است که بقاء  
 ست.  مانند مثال اجاره ا از استتار قرص دقیقانهار پس 

 بخش سوم: پاسخ استاد نجفی بستان )حفظه الله( 

بحث وضع مربوط به مفاهیم است و ارتباطی با آنچه ما آنرا پذیرفتیم ندارد. استصحابی که در شبهات مفهومیه بیان 
موضوع اثر شرعی    ندارد. به بیان دیگرگردید استصحاب مصداق و واقع است که این هیچ ارتباطی با وضع و مفاهیم 

ر واقعی است و در موارد شک، موضوع اثر شرعی یعنی نهار واقعی استصحاب می شود. روز، یک وجودی خارجی  نها
است که شارع احکامی را بر آن مترتب کرده است. این وجود تا قبل از استتار قرص موجود بوده است. پس از استتار  

براین در هر موردی که مفهوم بین متباینین یا  استصحاب می شود. بنا، همان موجود خارجی قرص و شک در بقاء نهار
اقل و اکثر مردد باشد، برای جریان استصحاب باید مصداق خارجی در نظر گرفته شود و استصحاب بر آن اساس صورت  

 گیرد. 
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محوریت »کتاب   های علمیه با حوزه   فتر تدوین متون درسی های نقد کتاب در دنخستین نشست از سلسله نشست
در مدرسه علمیه امام کاظم    تاریخ اسلام« با همکاری واحد کرسی های آزاد اندیشی معاونت پژوهش حوزه های علمیه

 .علیه السلام برگزار گردید 

»کتاب   یه با محوریتنخستین نشست از سلسله نشست های نقد کتاب در دفتر تدوین متون درسی حوزه های علم
با همکاری واحد کرسی های آزاد اندیشی معاونت پژوهش حوزه های علمیه در مدرسه علمیه امام کاظم   اسلام«تاریخ 

 علیه السلام برگزار گردید. 

با همکاری پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و دفتر تدوین متون درسی حوزه و در   ۱۳۹۸این کتاب در چاپ اول خود در سال 
 با اصلاحات و تغییراتی از سوی پژوهشگاه منتشر گردید.  ۱۴۰۰م خود در پایان سال چاپ دو

حجت الاسلام والمسلمین محمد حسینی قزوینی و حجت الاسلام و المسلمین غلامحسن محرمی به عنوان ناقد و 
ایندگی از  حجج اسلام و المسلمین رمضان محمدی، حسین حسینیان مقدم و آقای دکتر منصور داداش نژاد به نم

ه و حجج اسلام و المسلمین حسین عبدالمحمدی و حامد منتظری مقدم به عنوان داور و  به عنوان ارائه دهند مؤلفان و  
 حجت الاسلام و المسلمین محمد شهبازی به عنوان دبیر علمی در این نشست حضور داشتند.

ع مقطع آموزشی حوزه مرج  عنوان کتاب درسی اولینگروه ناقدان نقدهای خود را با لحاظ این که کتاب تاریخ اسلام به  
مطالعاتی عموم طلاب در اولین مواجهه خود با دانش تاریخ خواهد بود و به عنوان حصیله و ثمره فکری حوزه علمیه  

شیعه امامیه در قم شناخته خواهد شد، ارائه کردند و پس از تشکر از تلاش و تاکید بر حسن نیت مؤلفان، نقدهای خود  
 ند. در چند محور ارائه کرد را 

منابع اثر و روش استناددهی به آنها، وجود برخی از تحریفات، برخی اشتباهات محتوایی، ذکر مطالب غیر مهم و بدون 
اولویت، برخی اشکالات شکلی و نگارشی و تدوینی و روح کلی حاکم بر کتاب از جمله مهمترین اشکالات مطرح شده از  

 شد. نه هایی از کتاب همراه اردی نیز با ارائه نمو سوی ناقدان بود که در مو

ناقدان در توضیح این نکات گفتند که در مواردی منابع ارائه شده در کتاب با منابع ادعایی تطابق و همخوانی نداشته و  
نیز فاقد اعتبار  یا منبع از وثاقت کافی برخوردار نبوده است. ارجاع به منابعی از اهل تسنن که گاه در میان خود ایشان 

 ز اعتبار کتاب می کاهد. کافی است ا

 وقوع تحریف و خطا در گزارش برخی از عبارات احادیث و وقایع تاریخی از جمله نقدهای مورد تاکید بود. 

ناقدان، روح حاکم بر فضای کلی کتاب را با توجه به اولویت برخی منابع اهل تسنن، و ترجیح گزارش های آنان در  
ات و معتقدات بدون ارائه پاسخ اقناع گرانه را دلیلی  قاء تشکیک در برخی از مشهورد نزول آیه اکمال و ...، المواردی مانن

 بر نامناسب بودن این کتاب برای استفاده به عنوان منبع درسی طلاب سطح یک دانستند.

ود را  شان پاسخ ها و دیدگاه های خ در مواجهه با این دیدگاه ها، مؤلفان محترم بعد از تقدیر از ناقدان و صرف وقت ای 
 ودند.در چند محور ارائه نم

در برخی موارد تفاوت مبنا میان مؤلفان و ناقدان مورد تاکید قرار گرفت؛ به عنوان نمونه در مورد ارجاع به منابع، ارجاع 
د یا اینکه تعیین مفهومی و زیر تیتر بودن و در فصل و بخش مربوطه بودن کلی محتوای ارجاع شده را کافی دانستن

مسأله ازدواج و همسران ائمه را براساس شبهات فضای مجازی صحیح  الب و مسایل ذکر شده مانند اولویت مط
 خواندند.



ناقدان برخی از اشکالات را مختص چاپ اول این کتاب دانستند که در چاپ دوم یا حذف یا اصلاح گردید. همچنین 
جزیی و کم تأثیر   گروه نویسندگان آن موارد راضرورت اصلاح آن ها از سوی   ضمن تصریح و پذیرش اشتباه در مواردی و

برشمرده و بیان داشتند که حجیم بودن مجموعه کار، این مقدار از اشکال را غیر قابل اجتناب نموده است. لذا سعی بر  
 . رفع آن ها را پذیرفته و اعلام داشتند که از همه نقدها و ناقدان استقبال خواهند داشت

گی های مثبت و امتیازات برجسته این اثر و تشکر از زحمات  تاکید مجدد بر نقاط و ویژ در پایان گروه داوران با 
نویسندگان آن، رفع اشکالات وارده را تقویت کننده اثر دانسته و با توجه به حساسیت کتاب درسی و توجه به نکات 

 ه ارزشمند قلمداد کردند. ن را تکمیل کننده این مجموعدقیق و علمی، بررسی مجدد و پرداختن به نظرات منتقدا 
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۱۴۰۱-۰۸-۱۸ 

 

الله محمدباقر صدر(، روز سه  ساز )با تأکید بر افکار و آرای شهید آیت در راستای برگزاری همایش ملی فلسفه فقه نظام  
سیاسی شیعه و ظرفیت ساختارسازی در نظام سیاسی  ه فق “ اری نشست علمی با موضوع آبانماه سال ج  ۱۷شنبه مورخ 

 .توسط گروه سیاست پژوهشگاه به صورت حضوری و مجازی برگزار شد  ”مطلوب

با اشاره به ظرفیت های ساختارسازی در نظام سیاسی شیعه، گفت: پس   حجت الاسلام والمسلمین سیدسجاد ایزدهی
بیشترین تلاش برای نظام سازی در   ویژه ای برخوردار شده است. نظام و نظام سازی از اهمیت   از انقلاب اسلامی، بحث

 .اوایل انقلاب اسلامی انجام شده است

با اشاره به اهمیت نظام سازی مطلوب فقه شیعه، افزود: در هر   رئیس پژوهشکده نظام های اسلامی پژوهشگاه 
ین است که ساختاری متناسب  حرکت کنیم. پیش فرض حکومت احکومتی باید مطابق یک نظام مشخصی در حکومت 

 .مناسب با محتوای نظام برقرار باشد  و

وی بابیان اینکه نظام باید از یک مجموعه مولفه های هماهنگ و همسو با غایات همراه باشد و در مرحله دوم باید  
ند و نمی توانند دیگر را همپوشانی داشته باشساختاری باشد، تصریح کرد: نظام ما باید معرفتی و ساختارمند باشد و هم

 .دا از هم باشند دو مقوله ج 

تاکید کرد: در حوزه نظام سازی باید ببینیم نظام ساختنی است یا یافتنی   سازدبیر علمی همایش ملی فلسفه فقه نظام 
عقلایی و عرفی بسازیم   است؟ از منابع باید متوجه شویم این نظام معرفتی چیست و یا نظام را براساس منطق عقلی و 

ره کنیم یا در نهایت مبتنی بر یافته های دینی و تاملات پسینی بتوانیم نظام را  نهایت استنادی برای آن اشا  و در
 .بازسازی کنیم

افزود: برای اینکه نظام را بسازیم؛ یک نظام پیش بینی مفروض داریم و یک نظام  حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی
 .با زمان استفاده کنیم  ی باید از یک ساختار متناسبداریم، گفت: در هر زمانه ا  روزآمد کارآمد 

وی گفت: مساله و دغدغه ما برای نظام سازی چیست؟ مثلا در یک زمانی مدل امامت، خلافت، مدل دموکراسی، مدل 
ائه اهداف و غایات؛ در  اسلامی با قرائت های مختلف داریم؛ از یک ساختار پسینی متناسب با معرفت پیشینی برای ار
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وری را رعایت کنیم تا به یک سامانی برسیم. مثلا مساله دغدغه مرحوم نائینی برای مانی متناسب با خود باید امهر ز
نظام سازی چیست؟ مرحوم نائینی برای مدلی که ارائه می کند چند سوال مطرح می کند؛ آیا می توانیم با این مدل 

و کشور را قطعه قطعه نکنیم در ان را از بیگانه نجات دهیم این مدل می توانیم مرزهایم جلوی استبداد را بگیریم؟ با 
 زمانه مشروطه؟ 

ادامه داد: ساختار نظام از نوع تجربه ای که در دوران معاصر یعنی مشروطه آغاز شد  حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی
ه مرحوم امام )ره( در  نایینی داشتند و تجربه ای کو اتفاقی که در دوران مشروطه رخ داد و تجربه ای که مرحوم 

 .ی اسلامی داشتند جمهور

حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی با بیان اینکه مدلی که مرحوم نائینی برای نظام ارائه کرد تجربه ناموفقی بود، تصریح 
م ه نکرده است و از ظرفیت مرد کرد: مساله ای که مرحوم نائینی به آن پرداخته بود درست بود اما ساختار مطلوب ارائ 

نکرده است درحالیکه امام )ره( موفق بودند چرا که تلاش کرد تا ساختار و نظام را تغییر   برای ارائه حکومت استفاده 
 .دهد 

امام خمینی )ره( آزادی در قبال استبداد و استقلال در برابر قطعه   :ادامه داد سازدبیر علمی همایش ملی فلسفه فقه نظام 
وم امام استقلال و آزادی را با جمهوری اسلامی پیوند می زند و این ساختار  مرح د؛  قطعه نشدن کشور را مطرح کردن

 .در آن ساختار چگونه می شود ظرفیت های دین و فقه را به کار گرفت برای اینکه نظام را اداره کرد پاسخ می دهد.

ر ایجاد کند؛ آیا فقه ما  فقیهی و اندیشمندی بخواهد ساختاحجت الاسلام والمسلمین ایزدهی افزود: اگر قرار شود 
برای ساختن دارد یا ندارد؟ اگر ساختنی که می خواهد بشود این ساختار موجود فقط برآورده متن است؟ آیا  ظرفیت 

 روش رسیدن ما به این ساختار از طرح مساله و مشکل به سراغ مبنا می رویم و مساله را حل می کنیم؟ 

و به مردم واگذار می کند و مردم  رئیس جمهور را هم خودش تعیین نمی کند  ادامه داد: امروزه ولی فقیه داریم که  وی 
انتخاب می کنند. ولی فقیهی داریم که حجم زیادی از اختیارات را به نهادهای قانونی واگذار کرده است و در آنها دخالت  

درنیته یکی است اما  ولایت فقیه قبل از مدنیته و بعد از م ندارد. این مدل با مدل صدر اسلام متفاوت است.
 .وت است و اختیارات مجزا و در نهایت یک شکل مشخص دارند ساختارهایشان متفا

حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی با بیان اینکه عمدتا افراد فقیه مدل و ساختار نظام اسلامی ارائه کرده اند، تصریح 
می مسیری  نظام سازی و ساختارسازی برای نظام اسلا ام اسلامی ساختار و مدل بسازیم، مسیر کرد: اگر قرار باشد در نظ

 .جز مسیر فقاهت و اجتهاد نیست

خاطرنشان کرد: ساختار نظام باید مبتنی بر مبانی و نظام ولایت باشد  رئیس پژوهشکده نظام های اسلامی پژوهشگاه 
داشته باشد و هم کارآمد   دی مردم را هم فراهم کند یعنی هم حجیتدر عین حال بتواند رو به جلو باشد و رضایتمن

 .باشد 

نیز در این نشست علمی با بیان  «؛ حجت الاسلام والمسلمین »ابوالحسن حسنی بنابراین گزارش در ادامه این نشست
شده در کشورهای   قانون اساسی بررسی ۲۰در هیچ کدام از  کشور دنیا را بررسی کرده ام، گفت: ۲۰ اینکه قانون اساسی

کم نیست. همه آنها اختیاراتی برابر امیرالمومنین دارند و  ختیارات آن به اندازه ولی فقیه ایران مختلف نفر اول کشور ا
 .کمترین اختیارات را ولی فقیه دارند و بیشتر یک پست تشریفاتی است آنقدر که اختیاراتش کم است

شوراها کمرنگ شد و مشورت  بتدایی شورای بود و دومی مشورتی شد و پژوهشگر دینی خاطرنشان کرد: قانون اساسی ا
یک دوگانه ای هم در اینجا مطرح شد از کلمه تعبدی و ارشادی صحبت شد. آنچه که از شریعت و فقه    افزایش یافت.

 .انتظار داریم نظام سازی و ارائه چارچوب است



ره است اما غیر قابل  ها؛ همه می دانیم اسراف از گناهان کبی وی ادامه داد: در نوع مانعیت ساختار برای یکسری از کار
توان برای آن در نظر گرفت مگر در موارد خاص. یکسری ساختارها اصل را به روی منع الجواز نیم  تعریف است و نمی  

 .برند و اصل را می برند روی هزینه و فایده

ام و ساختار  کال ها ناشی از نگاه نسبتا بسیط به نظحجت الاسلام و المسلمین حسنی با بیان اینکه یک مقدار از اش
ایی که در نظریه سیستم ها مطرح می شد با واقعیت های جامعه جور درنمی آمد بنابراین  نظام به آن معن است، گفت: 

 .نظریه سیستم ها پا نگرفت

هیچ گونه چارچوب نظری   فت:سیاسی اسلام« در مقاله، گ وی با اشاره به عنوان »مراحل نظری دستیابی به ساختار نظام 
شود که در باب جامعیت آن نتوان حرفی زد و حتی جایگاه عنوان استقرا بدون چارچوب باعث می  د ندارد،برای آن وجو

عنوان مراحل نظری دستیابی به ساختار نظام سیاسی اسلام ابهام دارد. مراحل نظری یعنی چه؟   معلوم نشود کجاست.
 تار نظام سیاسی؟ دستیابی به خود نظام سیاسی یا طرح ساخ در برابر مراحل عملی است؟  

حجت الاسلام و المسلمین حسنی افزود: سازگاری ساختار نظام سیاسی با ماهیت آن، نظام سازی براساس مدل های  
بومی، ساختار نظام سیاسی مطلوب، ساختار ثابت نظام سیاسی اسلام و ساختار متغییر نظام سیاسی اسلام این عناوین  

 .ر مقاله آمده استد

  



 گاه مهدی اصفهانیچیستی خدا از دید .44
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چیستی خدا از دیدگاه مهدی  “ ترویجی با موضوع   -در راستای برگزاری همایش ملی اجتهاد عقل گرا، کرسی علمی
آموزشی و توسط گروه کلام پژوهشکده حکمت و دین پژوهی پژوهشگاه با همکاری موسسه  آبان ماه 15 ”اصفهانی

 .وری و مجازی برگزار شد پژوهشی امام خمینی)ره( به صورت حض 

حسین عشاقی، عضو شورای علمی گروه فلسفه پژوهشگاه در ابتدای نشست گفت: درباره   الاسلام والمسلمینحجت 
و  هستی و چیستی خدا هم در مباحث فلسفی و هم در فضای عرفانی، نظرات و آرائی مطرح است و گفته شده ماهیت 

به خدا نسبت داد زیرا  توان وجود، ماهیت و چیستی جداگانه را نمی  چیستی خدا همان وجود او و هستی اوست یعنی
 .بودن خدا و پذیرش ترکیب در وجود مقدس الهی است و چنین چیزی پذیرفتنی نیستدر این صورت لازمه آن مرکب 

است، افزود:  یت و وجود مورد اتفاق مشهور عرفا و فلاسفه وی با بیان اینکه عدم نسبت وجود دوگانه به خدا اعم از ماه
اند، ولی دیدگاه عرفانی  الوجودی برای خداوند قائل شدهفشان نوعی هستی واجب فلاسفه در دیدگاه مشهور و معرو

معتقد است که هر نوع تقیدی در مورد خدا مورد پذیرش نیست و وجود واجب، وجودی مطلق است و به هیچ وجه  
 .شودقید نمی  مقید به

ل اقامه کرد که میرزا مهدی اصفهانی هم ناظر به همین توان دو استدلاگاه عرفانی می عشاقی بیان کرد: در مورد دید 
دیدگاه عرفا، مباحثی را عنوان کرده است. اولین استدلال این است که بین وجود و عدم، تناقض ذاتی وجود دارد و این  

عنای رد کردن اصل بدیهی تناقض بین  قید برای اثبات تناقض بین عدم و وجود، به مامری بدیهی است و وجودِ هر نوع 
 .ود است عدم و وج 

توانیم وجود لابشرطی را معدوم بدانیم بنابراین باید موجود بدانیم از این رو وجودی که هیچ وی اضافه کرد: ما نمی 
و  جود دارد؟ شرایطی که هیچ قید و شرطی ندارد شود اما در چه شرایطی وشرط و قیدی ندارد موجودیت او اثبات می 

الوجود بود امکان وجود بدون قید و شرط و علت نداشت. بنابراین  مکن الوجود است وگرنه اگر مچنین موجودی واجب 
 .الوجود همان وجود لابشرط استاز منظر عرفانی، واجب 
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د است یا عدم چون اجتماع عدم و وجود  عشاقی تصریح کرد: استدلال دیگر عرفانی این است که ذات حق یا وجو
ت ذات خدا انکار شده که باطل است. بنابراین باید وجود را  یست؛ اگر بگوییم خداوند عدم است در این صور ممکن ن

بودن  بپذیریم ولی آیا این وجود دارای قید و خصوصیت خاصی است، اگر وجود را با قید بپذیریم لازمه آن ترکیبی 
 .ستیرفتنی نیست بنابراین ذات خدا همان وجود اوخداست و این هم پذ 

 داندمیرزا مهدی وجود خدا را از خدا جدا می 

عضو شورای علمی گروه فلسفه پژوهشگاه اضافه کرد: میرزا مهدی اصفهانی در کتابش آورده است: »وجود خدا، خود 
طرح شد در عین اثبات مدعای عرفانی،  خدا نیست بلکه از مخلوقات و آیات و دلیل کمال او است«. دو استدلالی که م

گوییم تناقض بین عدم و وجود، ذاتی است یا مشروط؟ یشان می کند. ما خطاب به اگاه میرزا مهدی را رد می این دید 
پس خدا موجودی است که در وجودش هیچ قیدی نیست. از این رو این ادعا که وجود خدا را مخلوق خود او حساب  

 .کنیم غلط است

ت که  یا وجود، اگر وجود است پس این وجود همان اسهار کرد: ذات حق )حقیقت ربانی( یا عدم است  عشاقی اظ
میرزامهدی اصفهانی منکر شده و گفته که با خود خدا فرق دارد. او البته درصدد پاسخ به این اشکال برآمده و گفته 

نیست و خالق، برتر است از این رو اگر  رتبه خود وجود است که وجود خدا با خودش فرق دارد ولی خالق وجود هم 
قضی هم نخواهد داشت، زیرا تناقض ذاتی در اصل عدم و  م خداوند عدم نیست و وجود هم نیست دیگر تنابگویی 

 .وجود است

داند اول بحث و در تضاد با نظر مشهور عرفاست و اساسا نزاع  وی گفت: این سخن میرزا که وجود خدا را خود خدا نمی 
م در این ر بخواهیم حرف میرزامهدی اصفهانی را بپذیری که خدا همان وجود است یا خالق وجود؟ ما اگ در این است 

 .صورت باید ارتفاع نقیضین را به کلی رد کنیم که این هم محال است چون بین موجودات عالم، تغایر وجودی داریم 

ارند و هر وجودی خارج از حریم وجود وی افزود: مثلا انسان یک وجودی دارد و گوسفند و اسب هم وجودهایی د
توان بین وجود انسان و  از حریم ذات است پس چگونه می  گوید وجود خدا خارجست؛ بنابراین اگر او می دیگری ا

 .غیرانسان تمایز قائل شد چون هر دو وجود هستند که هیچکدام هم در ذات انسان یا گوسفند و … نیستند 

 ست های میرزا مهدی منسجم نی اندیشه 

سسه آموزشی پژوهشی  والمسلمین محمد جعفری، عضو هیئت علمی مؤالاسلام همچنین ناقد این کرسی علمی حجت 
امام خمینی در ادامه این نشست، گفت: اگر استاد عشاقی از ظرفیت نظریات فلسفی و عرفانی در نقد نظریه میرزا 

ده با  ایشان فقط از ظرفیت عرفانی بهره برد ولی به نظر بنتر بود و البته کردند مناسب مهدی اصفهانی استفاده می 
 .زا را نقد کردتوان آرای میراستفاده از نظریه فلسفی هم می 

داند به برخی نظریات دیگر او بازگشت دارد از جمله  جعفری بیان کرد: اینکه میرزا وجود خدا را متفاوت از ذات او می 
وم میرزا در ابواب  لق و مخلوق که باز ناشی از نپذیرفتن علیت است. مرح عدم پذیرش اصل علیت و نفی صنفیت بین خا

ها، قیاس برهان است و در مقام نقد آن  ت که یکی از بالاترین و بهترین قیاس الهدی در ذیل بحث قیاس آورده اس 
تش خلق شدم و شد زیرا او گفت من از آگوید اگر قیاس معتبر بود حرف شیطان باید پذیرفه می برآمده است. او می 

 .ست در صورتی که خدا نپذیرفت انسان از خاک و قیاس او کاملا درست ا

کند از مقدمات  وی با بیان اینکه میرزا تصریح دارد که علیت از اصل باطل است، گفت: چون مسیری که قیاس طی می 
ریح کرده که میرزا علیت را  به نتیجه است و تصدیق مقدمات برای رسیدن به علیت است. مرحوم میرزا جواد تهرانی تص 

 .زیادی از سوی او رد شد و معلولیت را از بین ببرد و به همین دلیل موضوعات منکر شد تا مفاسد علیت 



 اضطراب در اندیشه اصفهانی 

ای و مشخص است و  جعفری افزود: تلقی بنده این است که میراز مهدی اصفهانی فاقد نگاه منسجم و منظومه 
داند ثلا از یکسو قیاس را امری شیطانی می را کنار هم جمع کرد. مطالب او خیلی پرکنده است. م  توان نظریات اونمی 

بردن اسم این برهان، پرهیز دارد. سخنان  رهان امکان و وجود استفاده کرده و آن را پذیرفته است گرچه از نام ولی از ب 
 .وارد همان حرف عرفا را زده است شناسی خداوند هم مضطرب است و در عین حال برخی م میرزا در هستی 

  



 پلنتینگا  علامه طباطبایی و ای معاصر دینییکردهای واقع گر بررسی تطبیقی رو .45
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پلنتینگا، توسط   علامه طباطبایی و  بررسی تطبیقی رویکردهای واقع گرای معاصر دینی“ کرسی علمی ترویجی با موضوع
الاسلام می، حجت پژوهی پژوهشگاه به صورت مجازی برگزار شد. در این کرسی عل گروه کلام پژوهشکده حکمت و دین  

عبدالله محمدی   الاسلام و المسلمینو حجت  حسن عبدی دهنده، دکتربه عنوان ارائه  زاده محمد کاشی  و المسلمین
 .به عنوان دبیر علمی کرسی، حضور داشتند  قاسم بابایی عنوان ناقد حضور داشتند وآقای به

بررسی تطبیقی   دهنده مطالبی را دررائه وان ابه عن زادهمحمد کاشی  الاسلام و المسلمینبتدای جلسه حجت درا
علامه طباطبایی و پلنتینگا ارایه داد. ایشان ابتدا به بیان بحث در گروه کلام   رویکردهای واقع گرای معاصر دینی 

-شته است وما مواجه با الهیات ناواقع گرا هستیم. ناواقعپرداخت که ناواقع گرایی معرفت شناختی بر الهیات تاثیر گذا
ناختی و معنا شناختی. در حوزه هستی شناختی نزاع  رایی سه حوزه را دربرمی گیرد. حوزه هستی شناختی، معرفت شگ

ز  این دو گروه درباره وجود جهان خارج است. ودر معرفت شناختی مطابقت و صدق نزاع داریم. ودرحوزه معنا شناختی ا
عکس است؟ بالاترین نا واقع گرایی ناواقع گرایی هستی زبان صحبت می کنیم که آیا واقعیت مقدم بر زبان است یا 

 .تی استشناخ 

در فضای الهیاتی در دو بخش باید و هست بحث می شود. ایشان در بخش دوم از بحث به بررسی نگاه تطبیقی علامه  
کات مشترک هر دو  رسی پایه های مبنا گرایی پرداختند و در ادامه به بررسی ن طباطبایی وپلنتینگا پرداخت که ابتدا به بر 

توان نکات مشترک را دراین موارد شمرد. هردو مکتب مبناگرا محسوب می  دیدگاه در بخش واقع گرایی پرداخت که می 
 .شوند و هر دو به گزاره های بدیهی وبدون نیاز به دلیل اعتقاد دارند 

افتراق این دو اندیشمند دراین است که   خداوند را بدیهی وبی نیاز از استدلال می دانند؛ اما وجه هر دو اندیشمند وجود
می و از نگاه علامه چه بر اساس استدلال و برهان عقلی وچه از نظر بداهت و بی نیازی از برهان از منظر فلسفه اسلا

حث پلانینگا اثبات خدا به نظر نمی رسد و ایشان عقلی در هر دو وجه وجود خدا اثبات می شود در حالی که درروند ب 
ر جنبه روان شناختی دارد. تفاوت دیگر در  ان خداپرستی جامعه مسیحی را تفسیر و توجیه می کند و بیشت بیشتر جری
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بخش ایمان است. روش علامه چه بر اساس استدلال وچه بر اساس بداهت منتهی به ایمان به خدا و تاکید بر ایمان 
 .یمان است؟ مرود بحث نیستبرای جناب پلانتینگا اینکه آیا باورهای پایه آمیخته با ااست اما  

عبدالله محمدی و دکتر حسن عبدی به بررسی و نقد دیدگاه پرداختند؛ که   والمسلمینالاسلام در ادامه بحث حجت 
معمولًا در چینش مکتب عنوان  توان به برخی انتقادات به دیدگاه همانند: عدم صدق عنوان مکتب علامه طباطبایی، می 

قی نیست و توجیه معقولی  عنوان مکتب نوصدرایی گفته شود. تعبیر سه مرحله تعبیر دقیآورند، بهتر است  افراد نمی
ندارد. بحث پلانتینگا جاداشت که عمیقتر بحث شود؛ زیرا اگر بحث تطبیقی است باید به طور عمیق به نکات اشتراک و  

یچ گاه با انسجام گرایی اعتقاد شود. اگر پلانتینگا مدافع معرفت شناختی اصلاح شده است ه افتراق هر دو پرداخته 
یی می تواند نقطه اشتراک هر دو دیدگاه )علامه وپلانتینگا( باشد؛ و وجه اشتراک هر دو بحث  ندارد ونقد به انسجام گرا

حی را معیار میداند ولی علامه معیار  صدق است که چه چیزی موصوف صدق است. عمده مباحث پلانتینگا باور مسی 
 .می داند وابعاد روان شناسی را کمتر دخیل می داند صدق راقضیه و تطبیق  

  



 سنت های الهی و حرکت تکاملی تاریخ و جامعه .46

۱۴۰۱-۰۲-۰۱ 

 

توسط گروه علمی مطالعات   ”سنت های الهی و حرکت تکاملی تاریخ و جامعه“ ترویجی با موضوع -کرسی علمی
    پیشرفت ایرانی اسلامی مرکز مطالعات پیشرفت و تمدن پژوهشگاه به

و حجت   حسین رمضانی به عنوان ارائه دهنده، دکتر قاسم ترخان در این کرسی علمی، حجت الاسلام و المسلمین 
 .به عنوان ناقد حضور داشتند  حسین اسدی الاسلام و المسلمین

ع در ابتدا با ارائه نظریات مختلف در زمینه حرکت تکاملی بحث خود را شرو  قاسم ترخان لمین حجت الاسلام و المس
موافقان حرکت تکاملی عمدتا بحث فطرت  کرد. که شامل نظریاتی هم از جهان غرب و هم از جهان اسلام بود. ادله  

 .شودباشد که در آثار بزرگانی همچون علامه و شهید مطهری و شهید صدر مشاهده می می 

 .سپس به بحث مفهوم شناسی تکامل پرداخت و زوایای بحث را به صورت اجمالی مشخص کرد

سوره آل   ۱۴۱و  ۱۴۰وی به بیان شاخص های تکامل یک تمدن و یک تاریخ اشاره کرد و در انتها نیز با اشاره به آیه 
 .کرد های الهی و تکامل اجتماعی را تمحیص و غربالگری جوامع بیانعمران هدف سنت 

اخت که اهم نکات ایشان ناقد این کرسی به بیان نقطه نظرات خودشان پرد حسین اسدی حجت الاسلام و المسلمین 
 :به شرح زیر است 

توان در بحث تکامل اجتماعی به خاطر پیچیدگی هایی که وجود دارد با تاکید بر یک عمل تحلیل و تبیین اولا اینکه نمی 
تبیینی توجه بیشتری نیاز است که انجام شود. نکته سوم این است که برخی واژگان اگر معنی کرد. دوما به مباحث 

 .کند از آنها بیان شود به تبیین بحث بهتر کمک می  تریدقیق

 :ناقد دوم جناب آقای دکتر رمضانی نیز به بیان نقطه نظرات خودشان پرداخت

شود که چگونه فطرت را به تکامل تاریخی و  ینجا مطرح می باشد که سوالی اابتنا این نظریه بر نظریه فطرت می 
 .تبیین بیشتری دارد  دهیم؟ این قسمت نیاز بهاجتماعی سرایت می 
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اینکه نگاه خوش بینانه و بد بینانه به   نکته بعد اینکه بعضی تعابیر و مفاهیم در نوشته نیاز به تبیین بیشتری دارد و
 .گیردپایان تاریخ باید مورد بازنگری قرار 

ت نوشته ها به تبیین نقد بعد اینکه در قرائت نظریه آقای مصباح باید تاملی صورت بگیرد و مطلب بعد ما در این دس 
 .فته استکاملتری از پیشرفت و مولفه های آن نیاز داریم که مورد توجه قرار نگر

  



 نگاری تکوینی ادبیات معاصر تاریخ .47

۱۴۰۰-۱۲-۲۱ 

 

نگاری  تاریخ » ویجیلمی ـ تر، کرسی ع پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی روابط عمومی و اطلاع رسانیبه گزارش اداره 
محمدرضا سنگری، احمد شاکری، حامد صافی،   اسفندماه جاری با حضور آقایان دکتر ۱۶دوشنبه  «تکوینی ادبیات معاصر 

)ارائه دهنده بحث( از سوی گروه ادبیات اندیشه پژوهشکده فرهنگ و مطالعات  همحمدرضا وحیدزاد حامد طونی و 
 .اجتماعی پژوهشگاه برگزار شد 

ابتدای این نشست دکتر محمدرضا سنگری، مدیر گروه ادبیات اندیشه پژوهشگاه اشاره داشت: تحقیقی با عنوان  رد
وحیدزاده در گروه ادبیات اندیشه نگاشته شده و در  تکوینی شعر انقلاب اسلامی« توسط جناب آقای محمدرضا  »تاریخ 

نگاری تکوینی ادبیات معاصر« است، برگرفته از همین اثر  اریخ باشد؛ عنوان ارائه آقای وحیدزاده که »تمرحله انتشار می 
 .باشد می 

ی« نیاز بود ابتدا تکوینی شعر انقلاب اسلام  محمدرضا وحیدزاده در ابتدای سخنان خود گفت: برای انجام تحقیق »تاریخ 
 .مه کتاب آورده است داشتای به بحثی که در مقد نگاری تکوینی ادبیات معاصر« را بررسی کنم و اشاره پیشینه »تاریخ 

پژوهش بررسی وضعیت تاریخ ادبیات نگاری به ویژه در ایران و میزان ارتباط آن با  اینوی در ادامه بیان کرد: هدف  
انجام آن از تر با اقضائات این دانش در ادبیات معاصر ایران است و شیوۀ  ای متناسب ریه های ادبی و یافتن نظنظریه 

 .ای استشناختی، از جهت روش تحقیق، کیفی، از جهت گردآوری اطلاعات، کتابخانه روش  جهت الگوی پژوهشی،

ه قلم صادق رضازادۀ شفق،  پژوهش به کتب تاریخ ادبی مانند آثار نگاشته ب ادبیات  و وحیدزاده دربارۀ پیشینه  
، روبن لوی، یان ریپکا، یوگنی  الشعرای بهار، سعید نفیسی، محمد بیر سیاقی، عبدالحسین زرین کوب، حسین رزمجوملک 

در تاریخ ادبیات« از محمود فتوحی،  های »نظریههای متعدد دیگر اشاره کرد و نیز کتاب برتلس، جورج موریسن و نام 
مرو زبان فارسی« از مهدی زرقانی و مقالاتی را نام برد که محققان و پژوهشگرانی چون محمود  »تاریخ ادبی ایران و قل
 .اند ادبیاتی نوشته رقانی، مجتبی بشردوست، صادق سجادی و محمود عبادیان دربارۀ کتب تاریخ فتوحی، سیدمهی ز 

تر از خویشتن و بازیابی  ن، شناخت عمیق های فرهنگی برای آیندگانگاری را لازمۀ ثبت داشته ادبیات تاریخ وی اهمیت  
ادبی« پرداخت و گفت: تاریخ   و »نقد دبی«  ا ادبی«، »تاریخ »نظریۀ   هویت ملی خواند. او سپس به بررسی نسبت 
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تواند  نظریۀ ادبی. بدون نظریه هیچ پژوهشگری نمی   هایادبیات دانشی است در ارتباط با نقد ادبی و ایستاده بر پایه 
مند کند. این نظریۀ ثار ادبی را تعیین و طبق آن اقدام به اتخاذ اصول و روشی نظام ش خود به ادبیات و آمبنای نگر 

سازد چه چیز ادبیات و چه چیز غیر آن است. مسیر تطور و تحولات آثار ادبی بر چه مبنایی  بی است که مشخص می اد
ید کمتر توجه کرد و کدام آثار درخور اهتمام بیشترند؟  باید پیگیری و با چه معیارهایی تحلیل شود؟ به کدام آثار با

سازد  ها مشخص می ایگاه و نقش آثار ادبی را در سیر تاریخی آن کند، ج نظریۀ ادبی بر مبنای نگرشی خاصی که ارائه می 
سازد. سپس با عطف توجه به عنصر مهم  های دیگر فراهم می ده ها را با هم و با پدیو امکان تبیین نسبت آن 

شناسی،  ی تأثیرگذاری« به بررسی این مقوله در سه حوزۀ نقد، تاریخ و نظریه پرداخت و گفت تأثیرگذاری در نقد به زیبای»
خواهد شد. او  کنشمند در سیر تاریخ منتج شناسی تاریخ ادبی به زیبایی   های اجتماعی و درشنای به کنش در جامعه 

گیری اتفاقات ادبی و  ها و علل شکلجویی زمینه یک سیر تاریخی، پی  تعیین اهمیت و نقش آثار و پدیدارهای ادبی در 
نگار ادبی خواند. همچنین با  وامل مختلف در تاریخ ادبی را از وظایف تاریخها و چگونگی تأثیر و تأثر عبررسی نسبت 

های اند: تسلط بر سبک ته نگار ادبی دانسها این موارد را لازمۀ کار تاریخ گفت، برخی اشاره به نظر گروهی از منتقدان 
آثار )یعنی منتقد ادبی   شناس باشد(، توانایی نقد فنی و تخصصیها )یعنی سبک ادبی مختلف و مهارت تشخیص آن 

ی هر دوره و تحوالت زبانی آن های زبان دان باشد(، شناخت ویژگی باشد(، آشنایی کافی با تاریخ عمومی )یعنی تاریخ 
شناس باشد(. او سپس پرسید که  از تحولات اجتماعی و قواعد حاکم بر آن )یعنی جامعه  شناس باشد(، اطالع)یعنی زبان 

ها در ادامه به نقل قولی از تینانوف اشاره کرد که گفته است: »تاریخ ادبیات از آنجا که مدت  است؟ و شدنی  اینآیا  
 «.ست را به خود گرفته استهای همسایه را به خود جذب کند امروز چهرۀ پدری تهید و رشته خواسته، قلمر

اندازی  جای دست ی خاص خود، به کار را آن دانست که تاریخ ادبی، ضمن حفظ استقال و اتخاذ روشمند  وحیدزاده چارۀ 
ادبی را  و   عمومی  نگار تاریخ کار  ها به حسب نیاز بهره ببرد. او تفاوت  آوردهای سایر حوزه به مرزهای دیگر، باید از دست 

نگار ادبی، تأثیرپذیری مورخ ادبی از سلایق و حب و  بودن موضوع پژوهش تاریخ های ادبی، زنده ت پدیده در عدم ثبا
تر خواند. وی در ادامه به سابقۀ  نگار تاریخ ادبی را سخت ی شخصی دانست و از این جهت کار تاریخ هابغض 
ای )مانند  پیشاتذکره . ۱ انی، به این سه دسته تقسیم کرد: ایران اشاره کرد و آن را طبق نظر دکتر زرقدر   نگاری بیات ادتاریخ 

های  ای )مانند تذکره تذکره . ۲ها«، »طبقات«( تب رجال«، »معجم های ادبی«، »اخبار«، »انساب«، »کمجموعۀ »گلچین 
ی  هاتاریخ ادبیات .  ۳های طبقاتی(  های موضوعی و تذکره های محلی، تذکره های خاص مثل تذکره عمومی و تذکره 

یان ریپکا، های هرمان اته، ادوارد براون، روبن لوی، شناسانه )مانند تاریخ ادبیات های شرق جدید که خود شامل تاریخ 
یانی، بدیع  های ذکاءالملک فروغی، عباس اقبال آشتیوگنی برتلس، جورج موریسن( و وطنی )مانندن تاریخ ادبیات 

ی بهار، سعید نفیسی، حسین رزمجو، محمد بیر سیاقی، عبدالحسین الزمان فروزانفر، صادق رضازادۀ شفق، ملک الشعرا
 .شودزرین کوب( می 

ادبیات و جامعه است. در میان  ی باید به آن پاسخ گوید، رابطۀ سؤالات مهمی که نظریۀ ادب او در ادامه گفت: یکی از 
ه تعامل دو سویۀ جامعه و ادبیات دارد  رویکردهایی که در این زمینه وجود دارد، دیدگاه نقد ساختگرای تکوینی اعتقاد ب

در عین حال، ادبیات را محصول جامعه و به  های ادبی است. گیری پدیده های اجتماعی شکلو در صدد جستجوی زمینه 
ه در پیوندی مستحکم و دوگانه با اجتماع و تاریخ قرار  داند کوار می ای اندام پندارد و آن را سازه نوعی روبنای آن نمی 

طول   های متقابل میان جامعه و آثار ادبی در نگاری ادبی نیز در جهت یافتن نسبت با این مبنای نظری رویکرد تاریخ داد. 
انگارد. ی های اجتماعی م زمان است و از این رو ادبیات را نه موجودی به تمامه مستقل و نه معلولی وابسته به علت 

های ادبی در تعامل با اجتماع و در بستر حرکت تاریخی  رکت پدیدهتاریخ تکوینی ادبیات، در پی تبیین و تشریح سیر ح 
 .هاستآن

وع ارائه آقای وحیدزاده نکاتی را بیان  سنگری، صافی و طونی در خصوص موضدر ادامه این نشست علمی آقایان 
ینی شعر نمودند و ایشان ضمن توضیح و پاسخ به نقدهای بیان شده، تصریح نمود در نگارش جلد دوم تاریخ تکو

 .خواهد بردانقلاب اسلامی از مطالب منتقدان بهره 



  



 (رانیا یاسلام یجمهور یبر اسناد فرادست دیک)با تأ تیشفاف یاخوب و الزامات سازه یحکمران .48

۱۴۰۱-۱۱-۰۲ 

 

در راستای برگزاری همایش ملی حکمرانی اسلامی نشست علمی با   پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی،
  ۲۷ای شفافیت )با تأکید بر اسناد فرادستی جمهوری اسلامی ایران(، سه شنبه حکمرانی خوب و الزامات سازه  موضوع

روه سیاست پژوهشگاه با همکاری پژوهشکده علوم و اندیشه سیاسی پژوهشگاه علوم و  جاری توسط گدیماه سال 
 .ازی برگزار شد فرهنگ اسلامی و انجمن مطالعات سیاسی حوزه علمیه به صورت حضوری و مج

 :به ایراد سخنرانی پرداخت که متن آن را در ادامه می خوانید  علیرضا زهیری  در این نشست علمی دکتر

در سه دهه گذشته میلادی، بحث هایی در اروپا و نهادهای جهانی شکل گرفت که بحث از مشارکت فعالانه مردم طرح  
خارج از قدرت شکلی دیگر یافت که با تجربه    نهادهای حکمرانی با    شد که بحث حکمرانی خوب برجسته گردید.

ود. حکمرانی قاعده ای همیشگی و همه جایی  نهادهای مختلف بود که ناشی از مشکلات کشورهای در حال توسعه ب 
ی روبرو می شود. لذا شکل جدید از  نیست و بیشتر بر سازه ها و تجربه های کشورها مبتنی است و گاه با مشکلات 

 .وجود آمده است از جمله حکمرانی شبکه ای که بحثی تازه ار حکمرانی به وجود آورده است حکمرانی به

د و از مولفه های هشت گانه حکمرانی، بحث شفافیت انتخاب  اره امور عمومی به وجود آمدر حکمرانی، شیوه ای از اد
هم از حکمرانی است. سازه های شد. در همه تعاریف حکمرانی شفافیت وجود دارد که بسیار مهم است و سازه ای م

جایگاه خود مهم اند و  هشت گانه حکمرانی در طول هم نیستند بلکه به صورت چرخه هستند که هر کدام از آنها در
نمی شود و هر کدام از  شبکه ای را به وجود می آورند. در بسیاری از جوامع، همه عناصر حکمرانی به یک اندازه دیده 

 .بهتر بوده اند  جوامع، در برخی عناصر،

ح شده  حکمرانی خوب اساسا ایدئولوژی نیست و بلکه تجربه است که از برخی کشورها گرفته شده. گاهی هم تصری
می را نادیده بگریم،  است که عناصر بومی باید لحاظ شده است و حتی تصریح کرده اند که ما نمی توانیم اندیشه اسلا

بیانیه بانک جهانی هم آمده است که ارزشهای     داشت. در حکمرانی خوب و  بلکه باید اندیشه های بومی را هم در نظر
ویند بر اساس ارزشهای اسلامی عمل کنید و بومی کنید. ما باید ازتجربه  اسلامی را نمی توان نادیده گرفت. آنها می گ 
 .را بپذیریم ، آنالی نداره که اگر با دین مغایرتی ندارد های حکمرانی دیگر کشورها بهره بگیریم و اشک
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ای مردم سالار  هبسیاری از مطالعات نشان می دهد که گویی همه عناصر به نحوی باید در کنار شفافیت قرار گیرند. نظام 
امور سیاسی و عنصری برای   علاوه بر انتخابات تاکید بر پاسخگویی و مسئولیت دارند. شفافیت یعنی آگاهی از فرایند 

آن بوده که فساد همه جوامع با آن مواجه بوده اند و یکی از راهکارها شفافیت بیان مهار قدرت سیاسی. این امر برای 
 .شده است

ه در طول حيات خود داشته، به اقرار نخبگان رسمى و غير رسمى با  رغم توفيقات متعددی ك نظام جمهوری اسلامى به 
ساخته است. وجود فساد و نبود شفافیت   معضلات و چالش هايى نيز روبه رو بوده كه كارآمدی آن را با اختلال مواجه

های جمله ایران را گرفته و هزینه یکی از معضلات فراگیری است که گریبان بسیاری از کشورهای در حال توسعه، از 
ن اطلاعات دولتی و حق  فراوان سیاسی، اقتصادی و اجتماعی را درپی داشته است. شفافیت به مفهوم آشکاربود

اطلاعات به عنوان عامل مؤثر در جلوگیری از فساد و سوء استفاده از قدرت دولتی از نشانگان   دسترسی شهروندان به آن
حال حاضر به رغم وجود الزامات سازهای شفافیت در اسناد بالادستی، نبود ترتیبات نهادی   حکمرانی مطلوب است. در
پایین بودن ضریب پاسخگویی نظام  سیاسی، شکاف میان قوانین و اقدامات دولتی،  مانند ابهام در سامانه های

واری دسترسی به اطلاعات،  سیاسی، ضعف در نهادمندی سیاسی و نبود نهادهای مدنی فعال، بوروکراسی غیرشفاف و دش
فیت انجامیده و در نتیجه  وجود نهادهای نظارتی ناکارآمد و وجود ابهام و پیچیدگی در قوانین و مقررات، به کاهش شفا

 .د را فراهم ساخته استزمینههای گسترش فسا

حکمرانی توجه شده  سازی فرایند های شفافیت و پاسخگویی برای بهینه از این رو در الگوی حکمرانی خوب به مؤلفه 
و حکمرانی خوب ربط وثیقی با سایر  است. شفافیت و مبارزه با فساد به عنوان پاشنه آشیل کارآمدی نظام سیاسی 

دارد و از این جهت اهمیت فزایندهای دارد. از آنجایی که گسترش شفافیت تحت  کارویژهها و بلکه ساختار حکمرانی 
ی مدنی بوده است بنابراین این مؤلفه یک رابطه دیالکتیک با چگونگی  تأثیر گسترش مردمسالاری و توسعه نهادها 

ارتباط دارد. لازمه   های کارکردی حکمرانی خوب یباً با سایر مؤلفه ساختار حکمرانی دارد. از سوی دیگر شفافیت، تقر
نی است. پذیری آن و پیروی از حاکمیت قانون و مشارکت نهادهای مد شفافیت، پاسخگوبودن حاکمیت، مسئولیت 

فیت و  پیامد چنین وضعیتی به گسترش و فراگیری عدالت و کارایی و اثربخشی میانجامد. بنابراین بحثکردن درباره شفا
 .های مختلف حکمرانی استپاسخگویی در واقع به میان کشیدن جنبه 

عه را گرفته است.  دشواره فساد و ضعف پاسخگویی از جمله مسائلی است که گریبان بسیاری از کشورهای در حال توس
ها و بلکه  ربط وثیقی با سایر کارویژه   مبارزه با فساد به عنوان پاشنه آشیل کارآمدی نظام سیاسی و حکمرانی خوب

جهت اهمیت فزایندهای دارد. فساد پديده اي تعميم يافته و يك مشكل جهاني است كه   ساختار حکمرانی دارد و از این
 .ا ميزان آن متفاوت استبر بسياري جوامع سايه انداخته ام

سالاری و توسعه نهادهای مدنی بوده است بنابراین این مؤلفه  از آنجایی که گسترش شفافیت تحت تأثیر گسترش مردم 
های کارکردی آن دارد. لازمه شفافیت، پاسخگوبودن ونگی ساختار حکمرانی و سایر مؤلفه یک رابطه دیالکتیک با چگ 

یروی از حاکمیت قانون و مشارکت نهادهای مدنی است. پیامد چنین وضعیتی به  پذیری آن و پحاکمیت، مسئولیت 
 .شی میانجامد گسترش و فراگیری عدالت و کارایی و اثربخ

از فساد و پاسخگوکردن دولت، به کارگیری اصل شفافیت است. شفافیت از طریق   از مهمترین سازوکارهای جلوگیری
قامات حکومتی خطر ارتکاب فساد و سوءاستفاده از موقعیت و مقام را کاهش  آشکارساختن روند امور دولتی و عملکرد م

 .شودفسادآلود آسان می  یابد و رفتارهایهای اداری افزایش می کجروی  های غیرشفاف و مبهم، امکان میدهد. در محیط 

 سابقه شفافیت در ایران پس از انقلاب 

شبینی شده تدوين گرديد و نهادهای نظارتی و مقابله با فساد پی  در راستای اجرای هریک از این نظارتها، قوانین عمومی
با فساد را مورد    است. در عین حال همگام با فضای جهانی در مبارزه با فساد، حکومت ایران نیز از دهه هشتاد مبارزه



  ۱۰م رهبری در اهتمام قرار داد. اولین اقدام اساسی دربارۀ مبارزه با فساد، ابلاغ فرمان هشت مادّهای مقام معظ
های ضدّ فساد اعلام به سران سه قوه بود که در آن خطوط اصلی سیاست  ۱۳۸۰اردیبهشت 

 .(https://farsi.khamenei.ir/messagecontent?id=3062 شد 

اره شده است. ی و اقتصادی و تهیه طرحی برای مبارزه با فساد اشدر این فرمان به تشکیل ستاد مبارزه با مفاسد مال 
است جمهوری و  نهادری  1382.2.16ک مورخ 16.88بنا به پیشنهاد شماره . 1382.12.20سپس هیأت وزیران در جلسه مورخ 

قابله با نظام اداری و م“برنامه ارتقای سلامت   به استناد اصل یکصد و سی و هشتم قانون اساسی جمهوری اسلامی 
تقای سلامت  فساد” را به تصویب رساند. از جمله مواردی که در این برنامه مورد تأکید قرار داشت: مقابله با فساد و ار

جام امور و فعالیتها و افزایش پاسخگویی بوده است. همچنین در قسمت دیگری از  نظام اداری از طریق شفاف سازی ان
یارات و نحوه انجام امور و فعالیت واحدها و دستگاههای اجرایی با تأکید  ، اختبرنامه به شفافسازی حیطه وظائف 

ستگاهها اشاره شده  وظائف و تکالیف مربوط به کارکنان واحدها و د، برتوسعه آگاهیهای همگانی در خصوص حقوق 
 .ولی بسیاری از موادّ آن اجرا نشد  است؛ 

،   1390مادّه تقدیم مجلس شد و در نهایت در سال   35انون سلامت اداری و مقابله با فساد در  ق 1384  لسپس در سا
ین قانون هنوز آزمایشی است و چندان جدی  مجمع تشخیص مصلحت نظام به طور آزمایشی آن را تصویب کرد. ا

ازگی تصویب شده است. این موضوع مورد  گرفته نمیشود. بسیاری از آییننامههای اجرایی آن هنوز تصویب نشده یا به ت
  3/93/ 17  قای سلامت اداری در تاریخانتقادی رهبر معظم انقلاب واقع شده و ایشان در مرقومه خود به همایش ملی ارت

»با توجه به شرایط مناسب و امیدبخشی که از لحاظ همدلی و هماهنگی و همفکری بین مسئولان امر وجود   مینویسد:
گیرد که نتیجه را همه بطور ملموس مشاهده کنند. توقع من از آقایان محترم م قاطع و اساسی انجام نمی دارد، چرا اقدا

ای بگیرند و اجرا  لی بدون هرگونه ملاحظهبا سمینار و چه بدون آن، تصمیمات قاطع و عم  این است که چه
 ((https://farsi.khamenei.ir/message-content?id=28427.«کنند 

نامه پنجساله ششم توسعه در بخش ششم »نظام اداری، شفافیت و مبارزه با فساد«، به دو راهحل  قانون بر  همچنين در
و حذف دستگاههای موازی و غیرضرور؛ و دیگری  سازی اندازه دولت سازی یا منطقی اشاره شده است. یکی کوچک 

وسعه اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی جمهوری  نظارت و ارائه اطلاعات مربوط به مقامات. )قانون برنامه پنجساله ششم ت
 .(۱۴/۱۲/۱۳۹۵، مصوب (۱۳۹۶ – ۱۴۰۰اسلامی ایران )

ات سازهای مبارزه با فساد بویژه از طریق  در مجموع باید گفت که در اسناد فرادستی هم به سیاستها و هم به الزام 
ایران معیوب میباشد نتایج مطلوبی از  شفافیت و پاسخگویی پرداخته شده است اما از آنجا که چرخه سیاستگذاری در 

 .شوداین ظرفیتها حاصل نمی 

بحث شفافیت تصویب شده اما اقدامی رخ نداده، قانون گرایی، مسئولیت پذیری و ….همچنان مورد  ۹۸با آن سال 
چالش است. دسترسی آزاد به اطلاعات وجود دارد و این حق مردم است، هر چند، برخی فکر می کنند که لطف می  

آن فضای مجازی برخی ازامر را انجام  کنند.. سایتهای شفافیت دولت نتوانسته کاری در این امر انجام دهد اما به جای 
 …داده است

 ب: راهكارها 

حکومتها امروزه منتخب مردم هستند و دوام و بقای آنها وابسته به حمایت و خواست مردم است و در معادلات  
ب خود که  عامل با مردم دارند. البته این ارتباط و تعامل، باید بر اساس ساز و کار مناس سیاسی نیاز مبرمی به ارتباط و ت

 .همان ایجاد اعتماد است برقرار و حفظ شود
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براي تحقق شفافيت و دسترسي عموم به اطلاعات امور دولتي و آگاهي آنان نسبت به كردارهاي حاكمان دستكم بايد  
 :چند گام اساسي برداشت

 اختار و اندازه دولت تغییر در س اقدام نخست:

تأکید بر ساختار بسیط و نیمه متمرکز دولت در ایران، با رشد غیر    در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، به رغم
طبیعی دولت و بيقوارگي آن روبروییم که منجر به تصدیگری حداکثری آن شده است. بنابراين در نظام اداری و ساختار  

ادهای غیر دولتی  ول عمیقی رخ دهد. باید از ابعاد دولت کاست و وظایف آن را به بازار و سایر نهبایست تحدولت می 
یابند و مناسبات میان مردم و حاکمیت بهبود پیدا واگذار کرد. از این طریق نهادهای مدنی سهمی در حکمرانی می 

محدود میکنند و در مقابل توانایی دولت را   کند. نهادهای مدنی رفتار خودسرانه سیاستمداران و دیوانسالاران رامی 
 .افزایش میدهند 

 نهادمندي سياسي اقدام دوم: توسعه 

اصل شفافیت با تحقق کامل حق مشارکت شهروندان در تعیین سرنوشت سیاسی مشترک آنها ارتباط دارد. بدین ترتیب  
شود. ظهور  ا برای شفافیت بیشتر می سالاری و شکلهای مردمسالارانه حکومت، درخواستههای مردم با گسترش آرمان 

در بسیاری موارد فشار برای شفافیت را مدنظر دارند، فعالیت نهادهای ای که یافته جامعه مدنی و گروههای سازمان 
 .غیردولتی را فزاینده میسازد

مشارکت    کارآمدسازی در حکمرانی خوب، بر پایه نهادمندی سیاسی قرار دارد. وجود نهادهای مدنی نیرومند، سطح
ثباتی سیاسی  کنند و مانع بی ایفا می  سیاسی را افزایش میدهد و این نهادها نقش میانجی میان دولت و مردم را

های مدنی، سیاسی و اقتصادی و نیز اعمال مردم سالاری تأکید دارند. همچنین سازوکارهایی  شوند؛ بر تأمین آزادی می 
 .ویی مدیران و دولت به مردم و عدالت اجتماعی، پیش بینی ميكنند برای تحقق مردم سالاری، مشارکت مدنی، پاسخگ 

 سوم: اصلاح نظام قانونگذاري اقدام 

جو و ناتوان در تحقق دولت کارآمد، پراکندگی و تعدد وضع قوانین ناسازگار، گستردگی نظام بوروکراتیک غیر مشارکت 
های متعدد  های مدیریتی کشور و وجود نظام دستگاهها و مراجع متولی امور عمومی کشور، ضعف ساختار و ظرفیت

آید. ساختار  ر نظام تولید و توزیع ثروت از جمله مشکلات ساختاری دولت بشمار می گیر، سلطه وسیع دولت ب تصمیم 
تقنینی کشور باید اصلاح شود. مقررات زیاد، نه تنها اسباب بزرگ شدن و بدقوارگی دیوانسالاری را فراهم میسازد بلکه به  

یارشان است خود را مبسوط الید فرض کرده و  نسالاران امکان میدهد تا با استفاده از مقدار زیاد مقرراتی که در اختدیوا
 .شوند بر مردم مسلط می 

 اقدام چهارم: جریان آزاد اطلاعات و شفافیت 

وکارهای تخصیص و  باشد. از آنجا که عدم شفافیت سازشفافیت میزان و نحوه دسترسی به اطلاعات به طور عادلانه می 
برهمزدن تعادل در سیستم شده و ناکارآمدی را در پی خواهد توزیع مناسب منابع را با اختلال روبرو میسازد اسباب 

داشت. بنابراین شفافسازی عملکرد دولت میبایست در صدر برنامههای تجدید ساختار قرار گیرد و در محرمانه بودن 
ای  آگاهی جامعه بویژه صاحبنظران و کارشناسان از عملکرد دولت شرط لازم بربسیاری اطلاعات تجدیدنظر شود. زیرا 

سازی  تحقق مردمسالاری و افزایش اعتماد عمومی به دولت میباشد. بنابراین نیازمند تدوین و اجرای برنامه ملی شفاف 
 .گیری و تخصیص منابع هستیمفرآیندهای تصمیم 

 .درت را در پی دارداطلاعات که امکان نظارت و مهار و تحدید قرسانه دو وجه داشته است، دسترسی آزاد به 



رسانه آن است که اعطای اعتبار اجتماعی به آن این امکان را می دهد که موضوع خاصی را پی گیری کند…و   اما چالش
 .هر چه را که خود می خواهد برجسته کند، طبعا برخی از امور را هم مسکوت می گذارد 

د به عنوان ابزار شفافیت  و دولت الکترونیک راهی برای شفافیت. رسانه را بای میانجی شفافیت است   به هر حال، رایانه،
 .در نظر گرفت

کارکردی و کارگزار گذر کرده است و سه گانه بخش خصوصی، دولت و جامعه  -در حکمرانی خوب از الگوی ساختاری
 .مدنی مطرح شده است

 .رصد زیادی از شفاف سازی انجام شده استما اگر نهادهای مدنی را آزاد بذاریم، د

به عنوان ناقد، نکات و مطالب گوناگونی را در نقد و  مسعود پورفرد و دکتر شیرخانی علی  در پایان این نشست، دکتر
 .بررسی مطالب، ارائه کردند 
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شنبه   “تعریف و روش مذهب اقتصادی اسلام “ ، کرسی علمی ترویجی با موضوعپژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
 .های اسلامی پژوهشگاه به صورت مجازی برگزار شد ششم آذرماه سال جاری توسط گروه اقتصاد پژوهشکده نظام 

 :احمدعلی یوسفی)دبیرعلمی( لام دکتر الاسحجت 

ولانی در بحث فلسفه اقتصاد مشغول تحقیق و نگارش و سخنرانی و از صاحبنظران این حوزه  آقای میرمعزی سالهای ط 
هستند. یکی از بحثهای فلسفه اقتصاد، اصل وجود مذهب اقتصادی اسلامی و چیستی و روش کشف آن است که 

 .ئه می دهند وش کشف مذهب اقتصادی اسلام با نگاه به نظریات شهید صدر را اراایشان امروز بحث تعریف و ر

 :سیدحسین میرمعزی)ارائه دهنده( حجت الاسلام دکتر 

بسم الله الرحمن الرحیم. در رابطه با مفهوم، تعریف و روش کشف مذهب مطالبی را در دوبخش عرض کردم. یک بخش  
ن از  ز شهید بزرگوار، مرحوم صدر در جای جای کتب ایشان، تعابیر ایشاتعرف و دیگری روش. ابتدا در تعریفی که ا

مذهب را جمع کرده و به یک تعریف نهایی رسیدم. بنده تعریف مذکور را که برداشت خودم بوده این است که مذهب  
م که  اقتصادی اسلام عبارت است از اصول روش تنظیم حیات اقتصادی برای حل مشکلات اقتصادی از دیدگاه اسلا

باشد و از منابع اسلامی کشف شده و دو بخش ثابت و  بایست در ارتباط با مفهوم عدالت اجتماعی از دیدگاه اسلام 
 .متغیر دارند 

بنده تعریف گفته شده را نقد کردم و چهار اشکال عرض کردم. اینکه مذهب باید اصول آن در ارتباط با عدالت اجتماعی  
قتصادی اسلام را  گرفتند و البته تعریف ایشان از مذهب اقتصادی عام است و مذهب اباشد و اهداف دیگری را در نظر ن 

 .تعریف نمی کنند 

اصل اشکال این است که اصول را فقط منحر می کنید به عدالت اجتماعی که این جای بحث و اشاکل دارد. امنیت و 
ولی که در راستای حل مشکلات یعنی  داشته و اص  رشد اقتصادی که در عرض عدالت اجتماعی مطرح اند نیز وجود

برای دستیابی به اهداف قابل طرح است بایست در مذهب ذکر شود و منحصر به    دستیابی به اهداف و اصولی که
عدالت اجتماعی نشود و البته اینجا دفع اشکال را مقدر کرده ام که شاید کسی بگوید منظور شهید صدر از عدالت  
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عدالت اجتماعی  شامل امنیت و رشد نیز میشود. استناد کردم به مطالب خودشان که  اجتماعی معنای وسیعی است که 
مدنظرشان همان عدالت توضیحی است که در دو بخش تزاحم وتکافل اجتماعی توضیح داده اند و لذا اگر این معنا و  

توزیع بعد و توزیع مجدد بعد  تمام اصولی که ایشان در ساختار کتب اقتصادی دارند را ببینیم توزیع قبل و توزیع حین و 
 .ل وارد نیستاز تولید ساماندهی شده و این اشکا

بحث دیگر اینکه ایشان تصریح می کنند که اصول مذهب برای رفع مشکل اقتصادی است و این را می فرمایند که  
در بهره برداری از  مشکلات ما دو نوع است: ظلم و کفران نعمت. که ظلم را به سوء توزیع و کفران نعمت را به سستی 

شان از حوزه مصرف غافل بوده و بیشتر نگاهشان به حوزه تولید و  طبیعت معنا می کنند. بنده حدس می زنم که ای
توزیع بوده چرا که تفسیر کفران نعمت به سستی در بهره برداری از طبیعت بیشتر ناظر بر تولید هست و بخش مصرف  

دیق کفران نعمت بحث درست مصرف نکردن است و مهمترین مشکلات ما  در او دیده نشده در حالیکه یکی از مصا
بویژه اقتصاد و تبزیر و … که در اسلام هم احکام زیادی برای اینها گفته شده و قاعدتا بایست اصول کلی برای این  

دو بخش مسئله استخراج کنیم. لذا تعریف بایست ناظر به همه عرصه ها باشد. لذا ایشان اشاره کردند که مذهب 
ول روش کشف را بیان می کند لذا قابل تقسیم به ثابت و  ثابت و متغیر دارد و اینجا محل بحث است که اگر مذهب اص

متغیر نیست. و خود ایشان نیز در مذهب نگفتند اصول متغیر چه اصولی است و فقط اصول ثابت را بیان کردند. لذا 
 .این هم یکی زا مشکلات است

اقتصادی را به عنوان  ای اهمیت دارد این است که ایشان بحث مذهب  م سازی نیز به گونهبحث بعدی که در نظا
زیربنای حقوق اقتصادی و مالی و در حقیقت احکام حقوقی که مرتبط با روابط مالی بین افراد و مردم و دولت و  

این بحث مطرح می شود که   بالعکس زیربنای او دیدند و اصولی که استخراج می کنند نیز به این بخش مربوط است و
نقشی ندارد؟ یعنی ما اصول روشی اخلاقی برای حل مشکلات اقتصادی    مگر اخلاق در حل مشکلات کشور و جوامع

 نداریم و چطور ایشان فقط احکام فقهی را ملاک قرار دادند و از دل احکام فقهی اصول مذهبی را استخراج کردند؟ 

د فقه  متر نیست. ممکن است کسی بورفع مشکلات مهم تر از فقه نباشد، ک مشخص است که به هر حال اگر اخلاق در 
اعم از احکام الزامی و احکام استحباب و کراهت و اینهاست و اخلاق در احکام مستحبات و اینها دیده شده که این حرف 

اغ دیده و مذهب  اولا اخلاق در تعریف متفاوت است و ثانیا اینکه احکام مستحب را ایشان در داخل منطقه الفر
کرده است. ممکن است گفته شود که از کلمات ایشان این بدست می  اقتصادی را از احکام وضعیه و الزامیه استخراج 

آید که ایشان کل داده های اسلامی را تقسیم می کنند به اخلاق و مفاهیم و احساسات و عواطف و سپس می گویند که  
تند و به نوعی زیربنای احکام فقهی هستند و بواسطه آن برای حل  احساسات و عواطف که نزدیک به اخلاق هس

مشکلات تاثیرگذارند در حالیکه این جای سوال دارد که اینطور نیست و ساماندهی به انگیزه ها و عواطف و صفات و 
ساماندهی و   ملکات انسان که بر اساس او افعال و روابطش را با خود و خدا و دیگران تنظیم می کند، این مستقیما در

 .در باب تعریف ذکر کردم   رفع مشکلات نظام موثر است. این ها مشکلاتی بود که

البته تعاریف بعد از شهید صدر را نیز بررسی کردم و در نهایت خودم به این تعریف رسیدم: »مذهب اقتصادی اسلام 
ه و اخلاق اقتصادی اسلام بوده و برای  عبارت است از قواعد کلی و ثابتی که از منابع استنباط می شود و زیربنای فق 

اقتصادی در سه حوزه تولید و توزیع و مصرف در جهت رفع مشکلات و دستیابی به اهداف اقتصادی وضع  تنظیم روابط 
 .«شده اند 

در روش کشف مذهب اقتصادی اسلام، شهید صدر، یک بحث مفصلی راجع به روش دارند که این را به تفصیل در مقاله  
مالی که ایشان رابطه زیربنا و روبنا بین اینها می داند، محور، رابطه بین مذهب، قانون مدنی و نظام   ۵م. در توضیح داد

بحث عملیات بین کشف و تدوین که فرق بین ما و دیگران را این می دان که ما بایست کشف کنیم و دیگران تدوین  
د: یکی نصوص، یعنی نصی به صراحت بر یک اصل  می کنند. بحث راههای کشف اصول مذهب که دو راه بیان می کن

دیگری از راه احکام که روبنا هستند. محور دیگری دارند که ما راه اصلی مان حرکت از روبنا به زیر بنا و حرکت   مکتبی و



د از احکام به اصول است. اینکه می گویند نصوص نداریم لذا از این راه نمی توانیم وارد این بحث شویم و بعد که قص
ش می آید و اجتهاد را توضیح داده و خطر دخالت ویژگیهای ذاتی  دارند از راه احکام به اصول برسند بحث اجتهاد پی 

مجتهد در روش استنباط را ذکر میکنند که البته بنده توضیح داده ام. بحث خلط بین نصوص تشریحی نظری و تطبیقی  
آنچه به آن  نظری استخراج کنیم و لذا تطبیقی ما را گمراه نکند.و فرموده اند که اصول مذهب را باید از راه تشریحی 

متمرکز هستم این است که ایشان می فرمایند چون اجتهاد خطاپذیر است لذا ممکن است مجتهدین مختلف وقتی به  
کام فرض کنیم دو نوع استنباط داریم: یکی استنباط اح  –آیات و روایات برای استنباط احکام شرعی رجوع می کنند 

می فرمایند در استنباط اول، چون مجتهد خطا دارد و احتمال خطا و ایشان   -شرعیه و بعدی استنباط اصول از احکام 
وجود دارد لذا مجهتدین مختلف، استنباطات مختلفی دارند بنابراین مجموعه احکامی که هر مجهتدی به آن می رسد با  

و لذا در  جتهاد دوم با اصول مذهبی مجتهد دیگری اختلاف دارد مورد مشابه اختلاف دارد لذا اصول مذهبی که در ا
مرحله سقوط گرچه ما یک مذهب بیشتر نداریم ولی در مرحله کشف و استنباط و اثبات ممکن است با مذاهب متعدد 

ند و توسط مجتهدین متعدد مواجه باشیم که البته می گویند که اشکالی ندارد و آن که بخواهد این مذهب را اجرا ک
پخش است و همه هم بخاطر اینکه روش اجتهاد درآنها رعایت شده دستش باز است چرا که واقع در بین این اجتهادها  

 .حجت هستند و لذا می توانند اصولی که تشخیص می دهند کارآمدتر هستند را اجرا کند. ما تا اینجا مشکلی نداریم

اصول ریم: یک مجتهد با استناد با فتوای خودش نمی تواند مطلب دومی را ایشان می فرمایند و من سر این بحث دا
مذهب منسجی را استنباط کند چرا؟ چون مجتهد تمامی فتاوای آن منطبق با واقع نیست بدلیل احتمال وجود خطای  
گفته شده. در عین حال اسلام فرموده است مجتهدین اگر روش اجتهاد را رعایت کنند همینطور استنباط کنند و گناهی  

ذا قطعا او به جایی می رسد که تعدادی از احکامی که استنباط  هم نکرده اند و خطایشان نیز گناه محسوب نمی شود. ل
کرده اصلی را استخراج می کند و این اصل مستخرج از اکثر با تعدادی از احکامی که در همان باب استنباط کرده سازگار  

اقی اصول درصد( اشتباه است یا آن الب۸۰ا این اصول مستخرجه )نیست، این یک علم اجمالی دارد و این است که ی
درصد بردارد چرا که از  ۲۰درصد( استخراج شده غلط است. این علم اجمالی به او اجازه نمی دهد که دست از  ۲۰)

نمی   نصوص استنباط کرده و روش اجتهاد را نیز رعایت کرده و لذا حجت است. احتمالی وجود دارد و لذا به این خاطر 
درصد از ۲۰درصد دیگری جایگزین می کند. ۲۰درصد را بر میدارد و ۲۰تواند دست از احکام بردارد حال چه کار کند؟ 

درصد خودش مشابه و مطابق است. چون ایشان با این اشکال مواجه شده لذا مجبور شده که  ۸۰فقیهی که اصول آن با  
ت  یم و همین موجب شده که به آن اشکال شود که این حجی بگوید ما باید از فتاوای مختلف اصل را استخراج کن

نیست. و این چه اصلی است که منتسب به اسلام می کنید حجیتش کجاست؟ در بحث قبلی دنبال حجیت نبودیم  
چرا که آنکه می خواست اجرا کند در صدد انتخاب بود از بین چند مذهب اقتصادی که چند مجتهد استنباط کرده اند. 

دارد چرا که می خواهد یک اصل مذهبی را از طریق  اجرا می تواند انتخاب کند. ولی در اینجا بحث فرق  که در مقام 
درصد فتاوای دیگری که ممکن است اصلا قبول نداشته باشم و لذا اشکال می شود که این ۲۰درصد فتاوای خودم و ۸۰

درصد و جایگزینی  ۲۰ینکه شما با کنار گذاشتن حجیت نیست. در اینجا عرض کردیم که این مطلب دو اشکال دارد: اول ا
درصد فتاوای دیگری بر کشف اصل دخالتی نداشته است چرا  ۲۰رصد دیگر، صورت قضیه را اصلاح کرده اید وگرنه د ۲۰با 

دیگر دیگر را که سازگار نبوده را با شخصی دیگر جایگزین کردی، که این  ۲۰که این اصل از فتوای خودت استنباط شده و 
لذا این صوری است و اثری در استنباط اصل نداشته است.لذا  وجه کنیم که این اقتباس را از ابتدا سراغش نرفتی و را ت

 .درصد استنباط کردی۸۰اصل را بر اساس 

درصد احکام  ۲۰نکته دوم اینکه اینجا دو احتمال وجود ندارد بلکه سه احتمال موجود است، یکی اینکه این احکام 
ستنباط شده و استنباط دوم اشتباه باشد و درصد ا۸۰ن اصلی که از  باشند. احتمال دوم اینکه ای مخالف اصل اشتباه 

احتمال سوم این است که هر دو درست و صحیح باشند، با این توجیه که این گونه نیست که همه احکام در یک باب  
درصد به لحاظ تطابق  ۲۰وده که این مبتنی بر یک اصل نوشته شده باشند )توجیه اثباتی( و ممکن است اصل دیگری ب

ح داشتند لذا بر اساس آن اصل نوشته شده است، یعنی در تزاحم اصول آن اصل مهم تر بوده و با اصل دیگر ترجی



درصد مخالف روش اجتهاد را رعایت  ۲۰درصد بر اساس آن نوشته شده است و چون احتمال سوم هم در استنباط ۲۰
نظر بگیریم. چرا که احتمال و لذا احتمالی را که هر دو صحیح هستند را در  صد در ۸۰کردی و هم اصل مستخرجه از 

خلاف همه جا وجود دارد و ما علم بر خلاف نداریم و تنها احتمال داریم. لذا علم اجمالی بر اساس احتمال سوم شکسته  
 .دش استنباط کند شده لذا نتیجه این می شود که یک مجتهد اصول مذهبی را می تواند بر اساس فتاوای خو

ام مطابق با اصول خودش هستند و آن تعداد احکام که مطابق نیستند بقدری قلیل اولین حالت این است که اکثر احک
اند که قابل اعتنا نیستند و بنظرم اینجا هیچ مشکلی وجود ندارد. یک وقت هست که تعداد احکامی که از آنها اصل 

صحیح بوده و این اصل   و اینجا با احتمال سوم می گویم هر دواند مخالف   درصد احکام  ۲۰درصد هستند و ۸۰درآمده 
درصد اصل دیگری  ۵۰درصد یک اصل و از ۵۰درست استنباط شده است. یک صورت باقی می ماند و آن اینکه از 

ین تعارض  استخراج شود که اینجاست که نمی توانیم به این استنباط اعتماد کنیم چرا به هم تعارض پیدا می کنند و ا
نمی دهد. و این دو نوآوری مهم را در این مقاله می رساند: اول اینکه مذهب    به ما اجازه انتخاب صحیح و اصل باطل را

شامل اخلاق می شود و اصول اخلاقی جزء اصول مذهب دیده شوند و مستقیما در رفع مشکلات کشور بر اساس آنها 
ند اصول مذهبی  یه زیرین اصول مذهبی برود آن که نظام سازی می کنظام سازی شود. چرا که اگر اصول اخلاق به لا 

هستند. اگر اینها را در کنار اصول مذهبی حقوقی و اخلاقی انجام شد لذا نظام سازی بر اساس این اصول ساخته می  
که گفتم ایشان شود و لذا هر کدام از اینها جایگاهشان را در مباحث نظام سازی می یابند. نو آوری دوم در روش بوده 

 .شده، مشکل حجیت روش در استنباط اصول را حل کردم حجیت روش را با این راه حل ارائه 
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در اینکه شهید صدر مایز مکتب و علم اقتصاد را عدالت قرار داده و نه مایز بین مکتب اقتصادی اسلام و مکتب  
آورده اند، اینکه مذهب سرمایه داری پایبند به  داری، و اشاره ای که آقای میرمعزی در متن گزارش اقتصادی سرمایه

عدالت نیست و عدالت برای آنها دغدغه نیست و این مناقشه جای تامل دارد و شهید صدر اگر سخن از عدالت بعنوان 
و ارزشی در مذهب راه دارد و در علم راه  مایز بین مکتب و علم مطرح می کند مقصودش این است که مباحث هنجاری 

مباحث علمی ارتباطی با مسائل ارزشی و هنجاری ندارند و آنچه بنده می فهمم این نیست که عدالت بتواند ندارد و  
یک محور باشد و در کنار عدالت، امنیت یا رشد محور دیگری باشند. و البته آنچه من می فهمم رشد، دغدغه علم اقتصاد 

اب اقتصادنا استفاده می شود هنجاری شمردن مذهب  کتب اقتصادی و اگر بیان شهید صدر آنطور که از کتاست نه م 
اینها دنبال مفاهیمی هستند در   -چه سرمایه داری چه اسلام  – بدانیم این مناقشه ظاهرا بر ایشان وارد نیست. مذهب 

ها را عدالت قرار داده است که از این جهت گمان حوزه مکتب اقتصادی که به هنجارهای بر می گردد و سنبل این هنجار
می کنم این مناقشه وارد باشد البته توضیحی هم که ایشان داده اند که منظور از عدالت، توزیعی است، قبل از تولید، ن

 .بعد از تولید و مجدد

ر مفاهیم، اخلاق را وارد  موضوع اخلاق که نقش آفرین دانسته اند در اقتصاد، شهید صدر آنچه بنده استنباط می کنم د
فاهیم مانند مفهوم مالکیت، که این را امری بینشی می داند. این بینش موجب می شود  می کند تحت عنوان نقش م 

که اگر سخن از مالکیت است نگاه سرمایه داری محض و مطلق را به ما القا نمی کند. بلکه می فهماند مالکیت یک نوع  
و مصرف است. اگر ما نقش   بهره برداری و استفاده و خدمت به تولید و توزیع مسئولیت برای تقسیم منابع جهت

اخلاق را در قالب نقش مفاهیم ببینیم کمااینکه در مبادله این سخن است که مبادله در اسلام یک مفهوم خاصی دارد و  
عی از تولید است و از این مراد این است که خدماتی و کالاهایی تولید شده که باید به بازار مصرف برسد که خود نو 

فع به مبادله کنند می رسد را توجیه می کند و به این شکل نقش اخلاق را تحت عنوان مفاهیم  جهت سهمی را که از منا
بیان می کند یا نقشی را که ایات قرآن مانند حرمت ربا را مطرح می کند ایشان در قالب مفاهیم مطرح می کند که از  

قالب دنبال کرده است. در مسئله روش کشف، که آیا ایشان اخلاق را نادیده گرفته یا در این  این جهت جای تامل دارد
که شهید صدر رابطه مذهب و احکام مالی را مطرح می کند و از این طریق، شهید صدر چند پایه برای استنباط خودش  



ت. یکی هم نظام مالی است که به خمس  در نظر می گیرد که یکی از پایه ها احکام حقوقی مربوط به نظام اقتصادی اس
دارد و دیگری مفاهیم است و یکی هم مسئله منطقه الفراغ است. پس اینطور نیست که بگوییم به طور   و زکات اشاره

محض شهید صدر می خواهد اصول مذهب اقتصادی را از رابطه زیربنا و روبنا صرفا احکام فقهی در مورد مسائل  
ین قرار داده و حتی بنده این را به صورت  نطور نیست. بلکه چند مورد اساس و پایه در کنار ااقتصادی قرار داده که ای

مفاهیم، باورها و عقاید و … و از  نمودار ارائه کردم به این صورت که یک مکتب اسلام داریم که از آن احکام، اخلاق، 
وبنا رابطه کل این مجموعه با اصول مکتب  مجموعه اینها مکتب اقتصادی اسلام استخراج می شود. لذا زیربنا و ر

است. نکته دیگر مسئله به وجود آمدن مذهبهای متفاوت بر اساس فتاوای متعدد است و آن هم مسئله اقتصادی 
حجیت کشف اصول مکتب از دو سری استنباط، یکی خود مجتهد و یکی هم دیگران است. البته استدلال شهید صدر را  

زیریم بر اساس روش اجتهادی خودمان  ی گویند با توجه به اینکه ما در استنباط اول ناگدر خاطر دارم که ایشان م 
استنباط کنیم و احکامی به دست بیاید ولی اینطور نیست که بگوییم این احکامی که استخراج شده نماینده واقع است،  

سیده باشیم. چرا که ما مخطئه  خیر، این حاصل تلاش ماست. تلاش کردیم به واقع برسیم ولی معلوم نیست شاید نر
و چون چنین است و فرض بر این است که معدای اجتهاد همه فقها از حجیت برخوردار است و  هستیم و نه مصوبه. 

داریم برای حاکم اسلامی نسخه ای را ارائه دهیم آن مجتهدی که در مقام استنباط اصول    فرض بر این است که ما قصد 
راج کند و در حال استنباط است  ی که ناسازگاری می بیند و می خواهد اصلی را استخمذهب است، می تواند آن جای

درصد  ۲۰هنوز کاستی و نقصان می بیند و لذا نمیتواند بگوید این اصل است که من استخراج کردم و لذا به کمک 
اصل را استخراج کرده و بعد  فتاوایی که دیگران داده اند می تواند استنباط خودش را تکمیل کند. اینکه فرمودین ابتدا

وید و از این جهت فایده ای ندارد و نقشی ندارد، خیر، این اول جرقه ای به ذهن زده و اصلی به  به سراغ دیگران می ر
ذهن خطور کرده ولی می بیند که خیر این اصل نقض دارد لذا از دیگر فتاوا کمک می گیرد که نقص نظریه خودش را 

گر چنین مسئله ای را بپذیریم و در  تیجه می رسد که این اصل، اصل پذیرفته شده است. ابرطرف کرده و سپس به ن
نهایت فرمایش شهید صدر در مقام کشف، از نظر حجیت متفاوت می شود تا مقام استنباط احکام اولیه. یعنی ایشان 

می خواهد در مقام عمل و رفتار    قصد دارد مذهب کشف کند و لذا در استنباط احکام اولیه، حجیت لازم بود برای اینکه 
در مقام کشف مکتب اصلا مذهب اقتصادی حکمی ندارد که شما بخواهید حکم را اجرایی کنید که   از آن تبعیت کندو

بگویید بر اساس چه حجیتی، بلکه یه نظریه و امری نظری به شما می دهد و نه یک امر عملی و این امر نظری نتیجه  
ر از حجیت در مقام نظریه پردازی  ی قابل دفاع است. حجیت در مقام اتباع و تبعیت غیای که می دهد از جهت نظر

است. و اتفاقا در این مسئله کاملا هم موفق بوده و از این جهت جای تامل دارد و حالا خود بنده وقتی که این اقتصادنا  
ته و به اختلاف آرای فقها پرداخته چرا را می خواندم به نظرم آمد که اصلا بیخود شهید صدر خودش را به زحمت انداخ 

اختلاف آرا در اصول نیست، و در فروع فروع است. شما نگاه کنید در نظریه اقتصادی سرمایه داری چند که موضوع 
اصل مهم وجود دارد که این اصول در میان مجموعه جریان سرمایه داری مورد وفاق است. مثلا اصل مالکیت خصوصی،  

صل مالکیت خصوصی اصل است. شما می  آن اختلاف نظر است لذا محور بودن و اصیل بودن ا حال در مورد ابعاد
بینید در کشورهای اسکاندیناوی همین اصول سرمایه داری را پذیرفته اند ولی از نظر کارکرد با سرمایه داری انگلستان یا  

لی هیچکدام نمی گویند که این یک مکتب  امریکا خیلی متفاوت است. سرمایه داری فرانسه با انگلستان تفاوت دارد و
که سوسیالیستی شده گرچه در خصوص کشورهای اسکاندیناوی شبهه سوسیالیستی عمل کردن پدید آمده  دیگری است 

و سرمایه داری یک روند تکاملی در    ولی در حقیقت صاحبنظران دقیقا همین را مطرح می کنند که سرمایه داری است
اینکه از اصول خودش به کلی دست بردارد. صلاحی را دنبال کرده تا به این نقطه رسیده بدون اینجا طی کرده و روند ا

به نظرم نبایست در مکتب اقتصادی اسلام نباید اینقدر خرد و ریز شویم و روی اختلاف فتاوا برویم و آنها را مبنا قرار  
است یک مکتب متفق علیه بسنده کنیم و  دهیم. حتی بین شیعه و اهل سنت به عنوان مکتب اقتصادی اسلام ممکن 

دن به الخطوط العریضه، نه الخطوط. اگر خطوط العریضه و خطوط درشت را مبنا قرار دهیم اصلا این حرفا  به بسنده کر
نیست. این اختلاف آرا پدید نمی آید و این کلی را شهید صدر و دیگران می توانند با تکیه بر استنباط خودشان به آن 

 .برسند 
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من الرحیم. قبل تر بخاطر دارم که چنین مباحثی را انجام میدادیم و به این مطلب دست یافتیم که شهید بسم الله الرح 
صدر از احکام استفاده کرده و سپس از نظرات دیگر فقها نیز بهره گرفته و آقای مکارم می فرمودند که شما می توانید به  

ا مهم و اساسی است، کمتر به آن پرداخته شده است. ابتدا ن کار از قواعد فقهی استفاده کنید. این بحث واقعجای ای
بایست این را حل کنیم که چرا می خواهیم مکتب اقتصاد اسلامی را بیان کنیم و چه احتیاجی داریم وقتی فقه و اخلاق 

د خودش را سال نیز اسلام با همین ابزارها کارکر ۱۴۰۰ر این و تفسیر قرآن و حدیث شناسی و … را بهره مند هستیم و د
پیش برده است. ما مکتب اقتصادی که شهید صدر از دیدگاه فقه امامیه تنظیم کرد چه فایده ای دارد به جز اینکه  
ه عملی  دیدگاههای کلی اقتصادی خودمان را در خصوص سرمایه داری یا سوسیالیستی اجمالا بیان می کنیم، آیا این ثمر 

این قضیه مانور دهد که واقعا فایده این کار چیست؟ چون همانطور که برایمان دارد که بایست آقای میرمعزی روی 
خودشان فرمودند آنچه در دین داریم و قرآن کریم که به تواتر به همه رسیده و سنت پیامبر که در اقوال متواتر و یا  

اده می شود در این مدت، فقه،  لذا از این منابع و دیگر منابع که از اینها استف احادیث متواتر و غیرمتواتر به ما رسیده و 
و اخلاق استفاده کرده است و ما این وسط چیزی کم داشتیم؟ و مشکلی داشتیم که این قرار بود از ما برطرف کند و حال 

 .خودش مشکل شده! و حالا در صدد حل آن می خواهیم برآییم

خواهیم در خصوص مسائل اقتصادی   ه در مقابل مخاطبین که میبخشی از کار برمیگردد ک به نظرم شهید صدر شاید  
صحبت می کنند چند اصل را بیان می کنند مثلا دیدگاه مارکسیست که می گوید اقتصاد دولتی دارم و در تمامی امور  

خصوصی و آزادی تاکید  صددرصد مالکیت دولتی است و کاملا آزاد است و از طرف دیگر سرمایه داری روی مالکیت
رم ما بدون طرح مکتب هم جز در این جهت که به صورت کلی بخواهیم دیدگاههایی را  دارد. این یک بحث که به نظ 

مطرح کنیم شاید نیاز نباشد. یک مسئله هم آقای میرمعزی در خصوص اخلاق و فقه مطرح کردند که میخوام عرض کنم  
که مثلا فقط به  اشد که اقتصاد صرفا بحث نظری است. یک بحثی نیست چون وارد اقتصاد می شویم تصور این نب

صورت تاریخی یا باور توجه داشته باشیم بلکه بایست عملیاتی شود، اسلام وقتی می خواهد عملیاتی شود می شود 
در فقه   فقه. مسائل اخلاقی که آقای میرمعزی اشاره کردند وقتی عملیاتی شود در فقه خودش را نشان می دهد البته

آسیب می زند و از نظر تعالی روح برایمان مشکل ایحاد می کند. نگاه   داریم که کذب حرام است چرا که به نفس ما
اخلاق با نگاه فقه متفاوت است چرا که یکی احکام را می بیند و دیگری اینکه چه تاثیری دارد در نفس انسان دارد. اما  

کردید که فقه در  فقه پیدا می کند یعنی اگر یک مسئله اخلاقی پیدا وقتی می خواهد عملیاتی شود اخلاق قالب 
خصوص آن مطلبی نداشته باشد یافت نمی شود. هر مسئله اخلاقی مانند کذب و غیبت و … گاهی فقها واضح و صریح  

 .بیان کرده اند یا موکول کردند به کتب اخلاقی که آن کفایت می کند 

به جزئیات دقت دارد فقط   ا بسط می دهد ود بحث اخلاقی را ببیند چگونه آن رفرد می بیند وقتی یک فقیه می خواه
به صورت کلی که جنبه موعظه داشته باشد نیست لذا احساس نمی کنم اگر فقه به طور کامل توجه شود اخلاق درآن گم  

اتی باشد. یک مسئله دیگر  از نگاه اخلاقی توجه دارد که عملی   شود و اینگونه نیست و آنچه اخلاق به آن توجه می کند 
به نظرم از لابلای صحبتهای شهید صدر، عدالت اجتماعی بزرگتر دیده می شود تا فقط  در خصوص عدالت اجتماعی  

توزیع درآمد. اینکه ایشان به توزیع درآمد تاکید دارد این است که مشکل آن زمان روی این مطلب بود و مارکسیسم با  
ه چیزی از این دارایی که در عالم  برمیگشت دعوای اصلی بود بحث سر این بود که ما ی  اقتصاد سرمایه داری که مالکیت

است به فقرا نیز اختصاص دهیم. اینکه حال یک نفر زیادی مصرف می کند صورت دوم مسئله بود. کتاب اقتصادنا 
و بیشتر بحثهای تولید که  سال پیش نوشته شده و در آن زمان بحثهای اقتصادی با امروز تفاوتهایی داشت  ۷۰تقریبا 

ر آقای میرمعزی در خصوص ثابت و متغیر، ما در اسلام موارد محدودتری داریم یعنی ثابتات و  اساسی تر بود. نکته دیگ 
ضروریات که در آن هیچ شکی نیست از اول تا به الان و همیشه روی آنها اتفاق است و مابقی را متغیر نامیده یعنی  

 .فاده می شود و گاهی وقتها تفاسیر متفاوت استمسائلی که از ظواهر است



اب جناب میرمعزی که در خصوص نظام اقتصادی نوشته شده مواردی را ثابت در نظر گرفته اید ممکن است از نظر  کت
مجتهد دیگری متفاوت باشد. ثابت ممکن است در ذهن یک مجتهد باشد و در اسلام شاید جزو امور تفسیر مجدد نیز  

ثابتات فرض می کنیم، و به این دوران رسیده که آثار   ل، فرمایشی از پیامبر گرامی رسیده که همه را جزوباشد. یک مثا
کشاورزی بوده و ماشین هم نبوده لذا گفتن درست است ولی چند قید دارد مثلا بحث اجازه از حکومت یا اینکه پیامبر  

و   ز حاکم وقت اجازه گرفت. یک سری قیودات آورده ایمخودش به عنوان حاکم این مطلب را ارائه کرده و حال بایست ا
گویا همین ها هم جزو متغیرات بوده است. ثابت این است مثلا مصلحت جامعه که بر اساس مصحلت جامعه ولی  
جامعه و امام جامعه می تواند قید و بندهایی درخصوص برداشت های جامعه داشته باشیم. یک زمانی میگذرد مثلا 

متغیر می گوییم ممکن است تغییر کند ولی مثلا شرب  ت بوده و حال در حال تغییر است لذا آنچه ثابت و  هزار سال ثاب 
خمر یا اصل مالکیت خصوصی هیچگاه تغییر نمی کند. لذا آنچه ما ثابت در نظر می گیریم شاید محدود باشد. قدری  

فقهای عظام هم بنا بر این دارد که موضوع را  که وارد مباحث فقهی می شویم اینها می توانند متغیر باشند چرا که 
ع شناسی کنند با دقت و ثابت کنند که موضوع در طول زمان ثابت بوده که بعد بیایند و حکم آن را اعلام کنند موضو

چرا که در طول زمان موضوعات متغیر هستند و لذا احکام نیز می توانند متغیر باشند. نکته دیگری هم در خصوص عمل  
و به کدام حکم عمل می کند؟ به نظر خودش یا به نظر  ر را متوجه نشدم چرا که ولی امر خودش مجتهد است ولی ام 

دیگران؟ اگر احکامی که خودش استنباط کرده در چارچوب نمی گنجد و قابلیت عمل ندارد، به عنوان مثال، امام راحل در  
ع می دادند، مثلا همین جریمه تاخیر که خودشان برخی مسائل اقتصادی به فتوای خودشان عمل نمی کردند و ارجا

الف صریح بودند اما در عین حال به نظر شورای نگهبان بسنده کرده و پذیرفته بودند لذا از نظر عملیاتی جریان پیدا مخ
 .در آنجا مجبور است که مخالف اجتهاد خودش عمل کند  کرد. ولی امری که شما گفتید اختلاف است،

 :حسین میرمعزی ر حجت الاسلام دکت

ابطه با اینکه اصلا چرا به سراغ مذهب رفتیم، این دلیل روشنی دارد. نظام سازی ما را ضمن تشکر از اساتید محترم، در ر
به این سمت می برد. از نکاتی که آیت الله حایری می فرمودند این بود که فقه کافی است و نیازی به اصول ندارد. 

ی شود و اگر می خواهید فقه را  د که اصول روش حل مشکلات کشور از فقه استخراج نم شهید صدر نیز به صراحت دارن
 .در این خصوص پیاده کنید لذا به اصول و روش نیاز دارید 

در مورد مباحث اخلاق، شهید صدر اینطور که بحث اخلاق را ندیده باشد نیز نیست بلکه در لایه پنهان مذهب دیده و نه  
ز آیات و روایات استنباط احکام کند تاثیرگذار ر دارند که باور ها، مفاهیم و عواطف در کسی که ادر لایه رویی. شهید صد 

است. یعنی می خواهد حقوق استنباط یا رابطه مالی دولت و مردم را استنباط کند و حتی نصوص، باورها و مفاهیم و  
اما اینکه خود اخلاق در عرض احکام مدنی و   عواطف در استنباط او دخیل هستند و لذا درست می تواند استنباط کند.

، احکام اخلاقی هم خودشان برای استنباط اصول مرجع باشند این را ایشان نمی گویند و اشکال ما نیز همین  مالیه
است. فرض کنیم ما از احکام اخلاقی، انصاف و اعتدال را استخراج می کنیم و این اصول انصاف و اعتدال، قابل  

 .تند و همین ها بسیاری مشکلات را حل می کنند و دیگر نظامها که در خصوص بازارسازی موردنیاز هساستخراج هستند 

چنانچه کتابهای چپراه را دیده باشید یکی از مباحثی که دارد همین است که اخلاق، به مثابه فیلتری است که فردی که  
انیم  نکند و حقوقی، فیلتر دوم است. اینکه بخواهیم بد  قصد دارد وارد بازار شود بایست از این فیلتر عبور کرده تا تخلف

که به زعم بنده   –فقه یا اخلاق چه هستند یا اینکه نیازی به اخلاق نداریم و هر آنچه بخواهیم در فقه موجود است 
ف و  و آن هم نه فقط حقوق مالی و مباحث اقتصادی مانند احکام مصر لذا اخلاق را بایست در عرض فقه،  -اشتباه است

نکه به سراع حقوق مالی و مدنی رفتند این بود که دیدگاه ایشان  تولید و همه را بایست دید، شهید صدر دلیل ای
 .توزیعی بود و در دایره حقوق تمرکز داشتند نه اخلاق. البته این بحث نیاز به تامل بیشتری دارد



ی خودش به اصول مرجع منسجمی برسد، این درمورد بحث دوم، فرض کنید که هر مجتهدی می تواند با مجموع فتاوا
ود ندارد اما چون فقها با هم متفاوتند و لذا استنباطات با هم تفاوت دارند لذا خود به خود مذاهب گوناگونی  اشکالی وج 

 .را می توان استنباط کرد

تنباط حکم خدا خود ولی امر هم بر اساس فتاوای خودش یک مذهب را فرض کنیم استخراج می کند. اما در مقام اس
دامیک عمل کند در حالیکه می داند برخی از فتاوای خودش نیز ممکن است درست  خیر، بلکه در مقام اجرا؛ حال به ک

نباشد لذا حقیقت در اجتهادهای متعدد پخش است، حال راه حل این است که بداند کدامیک از اینها مشکلات در 
ی دارد و آن اینکه از یک  که این را بنده نیز می پذیرم. اما ایشان حرف دوم جامعه را بهتر حل می کند و همان را برگزیند 

 .مجتهد بر اساس فتاوای خودش نمی تواند اصول مذهبی منسجی را استخراج کند 

دوستان فرمودند اینکه مجتهد به سراغ فتاوای دیگر می رود علت این است که خودش اطمینان پیدا کند به همان 
وایی می رود که خودش آن را یافته و تایید  رسیده است. حال چرا به سراغ فتا  -به هر دلیلی–ن مسیری که خودش به آ

می کند؛ یعنی باید به سراغ دیگر فتاوا یا حتی مخالف فتوای خودش برود، لذا عرض بنده این است که وقتی درصدد 
تداعی معانی پیدا می کند و اتفاقا به  یافتن فتوای خودش است لذا اصلی را در این خصوص می یابد و اصلی برای او 

ی رسد که اصلی که پیدا کرده با برخی از مبانی فتاوای خودش منافات دارد. می فرمایید برای اینکه  این مطلب م 
درصدی مخالف برود به دنبال  ۲۰اطمینان پیدا کند اصلی که استنباط کرده درست است یا خیر، به جای اینکه سراغ 

یست بلکه برای اطمینان بایست بگردد و  تیجه این معنای اطمینان یافتن ن ارد می رود، در ن درصدی که موافق د۲۰
جستجو کند و حتی ممکن است به منافات و مخالفتهای اصل خودش برسد و از اصل خودش دست بکشد. بنظرم این 

 .ا بایست تمام فتاوا دیده شوداشکال وارد است که اگر قرار است دنبال اصل برویم با توجه به نکته ای که فرمودید لذ 
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ترویجی با   -در راستای برگزاری همایش ملی حکمرانی اسلامی کرسی علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی،
  بهمن ماه گروه سیاست با همکاری پژوهشکده فرهنگ و ۳، دوشنبه  ”نقش فضای مجازی در حکمرانی“ موضوع

پردازی  های نقد و نظریه شگاه، دبیرخانه هیأت حمایت از کرسی مطالعات اجتماعی و مرکز مطالعات فضای مجازی پژوه 
 .و انجمن مطالعات سیاسی حوزه علمیه به صورت حضوری و مجازی برگزار شد 

ائه مطالب  پژوهشکده فرهنگ و مطالعات اجتماعی پژوهشگاه به اررئیس  مسعود فیاضی در این نشست علمی دکتر
 :وانید خود پرداخت که متن آن را در ادامه می خ 

 :مقدمه ای از بحث
اولا در مشخص کردن مرادمان از حکمرانی ابتدا باید به طور مختصر بگوییم که حکمرانی یک مفهوم جدیدی است که   –

 .ده استاره دارد و به طور جدی در اواخر قرن بیستم مطرح شداری اشبه نوعی تغییر در نحوه حکومت 
گیری، اجر، نظارت و … با یک ساختار سلسله مراتبی در دولت مرکزی بود اما  داری تمرکز تصمیم زیرا شیوه قدیم حکومت 

 .حکمرانی، کشورداری به این شیوه نیست
ن رابطه کنشگران به صورت سلسله مراتبی به  ها و تعییگری دولت مرکزی در همه بخش در این مدل به جای تصدی 

ارکت همه ساختارهای رسمی و غیر رسمی کشور در  گری، هدایت، تعیین خطوط راهنما و نظارت جهت مش یم سمت تنظ
 .رودسازی و اجرا و نظارت پیش می سطوح مختلف از قبیل تصمیم

هایی مانند امور مختلف کشور در ساحت رانی در دست داشتن اداره با همه این احوال، کماکان رکن اصلی حکم 
های مرکزی است. یعنی در این الگو  سط دولت صادی و سیاسی و اجتماعی و فرهنگی و اداری و .. توهای اقتساحت

ای است که  شود ولی همه این عملکردها به گونه هرچند به همه سازمانهای و نهادهای رسمی و غیررسمی نقش داده می 
قوانین جامعه، توجه به اصول و ارزشهای  ولت مرکزی محقق شوند. یعنی حفظ نظم جامعه، رعایت اهداف مورد انتظار د

 .تیابی به اهداف کلان جامعه حتی در این رویکرد حکومتی نیز مورد توجه اصلی استجامعه و دس

ت فضای  ثانیا: سوال اصلی ما در این نشست این است که با توسعه فناوری¬های ارتباطی به خصوص در ساح  –
های جدید باشد؟ البته توجه به این نکته مهم است که فناوری  مجازی چه تهدیداتی ممکن است متوجه حکمرانی
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ارتباطی هرگز ذاتا مضر نیستند و تهدید به حساب نمی آیند بلکه می توانند کاملا فرصت باشند ولی اگر با دقت با آنها  
 .د ناسب به آنها جهت داده نشود می توانند تهدید باشنگذاری م-گذاری و سیاستمواجهه نشود و با قاعده 

در این نشست از این منظر نکاتی را می خواهیم بگوییم و الا هرگز منکر فرصتهای بزرگی که این فناوریها می توانند در  
 .اختیار حاکمیت بگذارند نیستیم بلکه این بحث خود می تواند موضوع نشست مستقلی باشد 

وجه حکمرانی کشور کنند باید ببینیم که  ها ممکن است چه تهدیداتی را متوال که این فناوری برای پاسخ به این س
کنند. جدید به چه سمت در حال توسعه هستند و اکنون نیز چه فضاهایی را ایجاد کرده اند و یا ایجاد می  هایفناوری 

همه آنچه در فضای مجازی ایجاد شده، یا  البته در همین خصوص نیز تاکیدا می گویم که حتما در یک جلسه نمی توان 
های فضای مجازی بعضی موارد به  تنها در برخی لایه د شد را توضیح داد ولی با توجه به هدف پیش گفته،  ایجاد خواه

 .صورت انتخاب شده مورد توجه قرار داده شوند 

ها ایجاد کرده اند یا در آینده می  برای پاسخ به سوال چند مقدمه را عرض می کنم و بعد به امکاناتی که این فناوری 
 :ای احتمالیشان برای حکمرانی اشاراتی می کنمکنند و تهدیده

 :مقدمه اول –
الگوهای غالب توسعه در کشورهای جهان، کاملا مبتنی بر پایه فناوری ارتباطات و اطلاعات و توسعه دیجیتالی است. و  

 .گذاردها تاثیر می ملا در نحوه حکمرانی افتد کااز این جهت اتفاقاتی که در این فناوری می 
 :دوم مقدمه  –

های خصوصی و چندملیتی ایجاد می شود که خود را لزوما  معمولا توسعه فناوری اطلاعاتی و ارتباطی توسط شرکت 
 تحت ضوابط دولتها نمی بینند و صرفا منافع خود را در نظر دارند 

اخیر خود را نیز   اوری دارد می¬افتد کاملا حکمرانی ها در معنای حتیادعا این است که اتفاقاتی که در این ساحت از فن
گذاری و همه  مشی گذاری، خطی گذاری، هدف -می کند حکومتها کاملا نوع سیاست کند و این حقیقت ایجاب تهدید می 

 .شئون حکمرانی خود را بازتعریف کنند 
  ها اعم از اقتصادی و سیاسی و اجتماعی وهمه ساحت  در اثر این اتفاقات مسئله مهمی مثل مرز، استقلال، حاکمیت در

 .جدید نشود به کلی از بین می روند   فرهنگی دستخوش تغییر شده است و اگر مناسب آن فکر

با توجه به مقدمات مزبور به این می پردازیم که تغییرات جدید در ساحت فناوری اطلاعات چه بوده است. ولی لازم 
 .موارد انتخابی هستند و همه موارد نیستند  است مجدد تاکید کنم که این

 
 :ای شدن مخاطبکه شب .۱

هایی که تحت نظر دولت مرکزی نیستند و عمدتا مربوط به  اغلب آحاد جامعه توسط نرم افزارها و ابر اپلیکیشن 
 .های چند ملیتی هستند، شبکه شده اند شرکت 

گی  همراه کاملا دائم با مخاطب همراه است و اساسا زند این شبکه ها توسط دیوایسها و ابزارهای مهمی مانند تلفن 
 .واقعی مخاطب را نیز در درون خود تعریف می کند 

 :اما نکته مهم در تعریف شبکه و لوازم آن است. تعریف شبکه عبارت است از
یک هدف مشترکی   ها( هستند که توسط انواعی از روابط برای عنوان مثال افراد و سازمان ها )به ای از گره شبکه مجموعه 

که آن هدف چه باشد نیز تابع  که این روابط چگونه باشد تابع آن اهداف است و اینشوند. لذا اینبا یکدیگر مرتبط می 
 .اغراض و نیازهای پدیدآورندگان شبکه است

 .ها و مدلها و اغراض سازندگان استبنابراین نوع روابط و نوع شبکه شدن افراد تابع اندیشه 

 :البه عنوان مث
تهیه می شوند و  کنند لی شبکه که منطق اصلی شبکه را معلوم می های اصسازی قبل از کدنویسی الگوریتم در شبکه 



سپس بر اساس آن کدنویسی شده و شبکه شکل می گیرد. در نتیجه افراد در این شبکه ها بر اساس منطق طراح  
 .الگوریتم شبکه شکل می گیرند 

 :نتیجه
 .ض و سیاستهای کلان حکومت نیست ها لزوما همسو یا هماهنگ با اهداف و اغرا لگوریتم منطق پیاده شده توسط ا

ها نیز در اختیار  یک نکته مهم دیگر در مورد دیوایسهاست که چون آنها نیز با سیستم عاملها کار می کنند و سیستم عامل 
 .شرکتهای آنهاست از این جهت باز هم حکومتها بر آن دخالتی ندارند 

 :د محتوا توسط کاربرانتولی .۲
معدودی تولید شود توسط تک تک مخاطبان و اعضای شبکه   ای اینکه محتوا توسط تعداد ای به ج در این سیستم شبکه 

 :شود. همین سبب شده استتولید می 

 .أ. رسانه های جدید شکل بگیرد. زیرا هر کدام از شهروندان شهروند خبرنگار شده اند 
 :نتیجه
اذهان عمومی لزوما در دست حکومت مرکز  های جدید لزوما در دست حکومت نیستند و در نتیجه جهت دهی به رسانه 
 نیست 

شکل   big data ب. با تولیدات محتوایی که توسط عموم کاربران انجام می¬شود؛ مجموعه دیتاهای بسیار بزرگ به نام 
های مخاطبان یک کشور است که  گیری ، سلایق، باورها و جهت بگیرد. این دیتاهای بزرگ به خوبی نشان دهنده علائق

لاعات در برنامه ریزی، ذائقه سازی،  نیز در انحصار کسانی است که صاحبان این بیگ دیتاها هستند. این اط این اطلاع
 .و… بسیار مهم و حیاتی هستند 

رخ می دهد و در آنها نیز تجمیع می    این اطلاعات توسط برنامه ها و کلیه اپلیکیشنهایی که خدمات می ¬دهند نیز
 .شود

 :نتیجه
آحاد یک جامعه در دسترس حکومت مرکزی نیست بلکه در دست دیگری است.  گرشی، رفتاری و.. مهمترین اطلاعات ن 

ریزی بر تسلط و ورود بیشتر کاملا توانمند کرده و مواجهه حاکمیت با آن را به دلیل  در نتیجه دیگری را برای برنامه 
 .کند ن بیگ دیتاها ناتوان می نداشت

از طرف دیگر بحث احراز هویت نیز   این فضا با هویت واقعی حضور ندارند وج. به دلیل اینکه مخاطبان عمدتا در 
توسط پلت فرمها انجام نمی شود، امکان مسئولیت پذیری محتوا و خدمت در خیلی موارد امکان ندارد و همین  

 .عه می شودموجب بی نظمی قابل توجهی در جام 

 :ایجاد ربات های تولید کننده و توزیع کننده محتوا .۳
 .های تولیدکننده و توزیع کننده محتوا حضور دارند این فضا ربات  رد

 :نکته مهم اینجاست که
یک قاعده مهم وجود دارد که خواص با استدلال و عوام با تکرار قانع می¬شوند )برای عوام ملاک درستی یک قضیه 

حتوایی در مقیاس بسیار زیاد توسط  در شرایط مختلف است نه تطابق با واقع(. بنابراین با تکرار یک تم م تکرار آن 
 .را ساخت توان باورها و ارزشهاها می ربات 

 [مثل اتفاقی که در جریان مهسا امینی و موارد مشابه رخ داد]

 :نتیجه
ها و  ها نیست و بلکه تابع اندیشه د تائید و انتظار حکومت ها و باورهای مورها و باورها لزوما همسو با ارزش این ارزش 
 .ها استحبان ربات اغراض صا



 ایجاد واقعیت افزوده  .۴
این امکان سبب می شود مخاطبان در یک فضای مجازی کاملا زندگی کنند و عملا همسو با سازندگان این فضا جلو  

 .روند 

 هوشمندسازی اشیاء  .۵
ی و امنیتی بحث  وشمندسازی اشیاء است. الان پروژه بزرگ جهانی در فناوریهای اطلاعات یکی از بحثهای مهم در مورد ه

 .هوشمندسازی اشیاء زندگی است
ها بر اساس یک سری سیستمهای عاملی که در اختیار سازندگان آنهاست کار کنند. فرض کنید هر کدام از این دستگاه 

های سازنده سیستم  ای مردم است ولی به هر حال تسلط شرکت این هوشمند سازی حتما نیازمحور و متناسب با نیازه
 .همه چیز و همین طور تولید بیگ دیتاها را شامل می شودعاملها در  

 :نتیجه
های مرکزی همسو نیست. و از طرفی حتی  های حکومت های هوشمندسازی با سیاست های شرکت لزوما سیاست 

 .نیست اطلاعات اشیاء پیرامون کشور نیز در دست حاکمیت 

 ورود هوش مصنوعی  .۶
تصمیم گیری که تا کنون در  ستگاه به جای انسان را تکمیل می کند و کار مهم هوش مصنوعی این است که پروسه د

انحصار انسان بود را نیز انجام می دهد. تا قبل از این فضای مجازی تولید دیتا می کرد خدمت ارائه میداد ولی تصمیم  
 .ود. اما با این فناوری دیگر دست ماشین بیش از قبل باز می شودگیری باز هم دست افراد ب 

های پشت هر هوش مصنوعی که منطق عملکرد هوشهای مصنوعی را معلوم می کند جا باز هم نقش الگوریتمایندر 
 .بسیار مهم و تاثیرگذار است

صنوعی وجود نداشت چون دو  اکنون امکان تحقق هوش مصنوعی وجود دارد زیرا تا قبل از این امکان تحقق هوش م
های جدید هر دو امکان ایجاد  بالای اطلاعات که اکنون با فناوری ت پردازش امکان قدر  -۲وجود بیگ دیتا -۱لازمه داشت 
 .شده است

 :های مهم حاکمیتورود به عرصه  .۷
خصوصی و … به طور   های در حوزه اقتصاد، امنیت، سیاست، حریمفناوریهای ارتباطی با همه مختصات قبلی در حوزه 

 .جدی وارد شده است
 :حوزه اقتصاد خبر می دهیم صری در مورد ورود این فضا دردر اینجا چند مثال توضیح مخت

های کاربردی که در یک فضای بین المللی در این فضا خدمتهای مربوط به مایحتاج طبیعی زندگی نیز توسط برنامه 
خاطب در مقیاس جهانی دارند، تامین می شود. این خدمتها به حوزه  فعالیت می¬کند و امکان عرضه کالا و جذب م

ائه دهد مخاطب بیشتری را جذب می  مختلف مربوط می شود. و قاعده این است که هر کسی خدمت کارآمدتر ار  های
شود. )به   کند و بازار را از آن خود می کند. زیرا این خدمتها کاملا نیاز محور و بر اساس جذابیتهای مخاطب طراحی می 

ن سلایق و نیازهای مخاطبان استخراج شود و در نتیجه  توااین مطلب این نکته اضافه شود که توسط بیگ دیتاها می 
 عه بازار موثرتر باشند و دست برتر را داشته باشند( در ایجاد و توس

به محاق روند زیرا این نتیجه این اتفاق در فضای اقتصاد این است که این اتفاق سبب می شود کسب و کارهای قبلی  
 .ها هستند کارآمدتر از قدیمی   تر ونوع کسب و کارها به دلایل مختلف ارزان 

 :مثالها
ای آمدند و الان هیچ محل فیزیکی بزرگی نیست که شما های زنجیره در سیستم قدیم مغازه محلی بود بعد فروشگاه  –

یجی کالایی رخ داده که متناسب با انواع نیازهای زندگی  برای خرید مراجعه کنید بلکه همه چیز مجازی شده و مثلا د
 .سامان داده است و بازار کسب و کار را دارد شما خود را 



الان اسنپ و تپسی و .. شکل می گیرد که سیستم تاکسیرانی را کلا قبضه می کند و تمام بستر آن نیز در ایران   –
 نیست. بلکه همه به میزبانی گوگل است 

 .. و مجازی شاهد واحدهای پولی جدا هستید مثل گرام در تلگرام و رمزارزهاشما در فضای   –
 :نتیجه

در این فضا کسب و کارهای جدید در حال شکل گیری است که گردش مالی آنها بیش از کسب و کارهای قدیمی است.  
 .و این یعنی بازار نیز دست این فناوریها و صاحبان آنهاست

کومت است  کار سعی بر کنترل و نظم بخشی به بازار که مهمترین رکن هر کشور و ح حاکمیت با وضع قوانین کسب و 
 .مل نمی کند داشت ولی لزوما این بازارهای جدید بر اساس قوانین قبلی ع

 :نتایج کلی بحث
های جدید ارتباطی و اطلاعاتی قدرت نرم و حتی سخت برای پلت فرمها و صاحبان آنها و  در اثر توسعه فناوری  –

ند )حوادث اخیر شاهدی بر این کهوش¬های مصنوعی ایجاد شده است که قدرت و حاکمیت کشورها را تهدید می 
 مدعاست.(

در فضای جدید همه مفاهیم نیاز به بازتعریف دارد مفاهیمی مانند مرز، استقلال، حریم خصوصی، امنیت، حقوق  –
 .. گری، بازار مالی، پولهای جدید وشهروندی، روشهای تنظیم 

 .ف جدید تنظیم و اصلاح شوند ها و قوانین باید متناسب با تعاریگذاریدر فضای جدید همه سیاست  –
های جدید که واقعا می توانند برای حاکمیت و جامعه کاملا مفید باشند به ضد ها نیفتد امکان فناوری اگر این اتفاق 

 .خود تبدیل می شوند و تنها تهدید می شوند 

رد که واقعا بیش از تصور  ها برای حاکمیت نیز صحبت ک های این فناوری جلسه مجزایی بتوان در مورد فرصت انشالله در 
هوری اسلامی ایران پشتوانه مردمی و مشارکت مردمی اصل اولی  ما می باشد. به عنوان مثال اگر در مدل حکمرانی جم

ها را فراهم کنند. یا اگر از طریق سرگرمی می  ن مشارکت ها در بالاترین صورت خود می توانند زمینه ایاست، این فناوری 
محقق کنند، یا در   ها به بهترین شکل می توانند این موضوع راصلاح کرد و ارتقا داد این فناوری توان سبک زندگی را ا

یجاد  ها می توان بازارهای سالمی اهای زائد یک اصل مهم است خوب با این فناوری مسائل اقتصادی اگر حذف دلال 
اضافی تامین کند، یا مواردی که حاکمیت می   کرد که رابطه بین تولید کننده و مصرف کننده را بدون واسطه های زائد و

دست بیاورد و خود را برای خدمت رسانی بهتر برای مردم مجهزتر و کارآمدتر کند و  تواند توسط تحلیل بیگ دیتاها به
 .موارد بسیاری که مجالش نیست
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  ۲۵پژوهشگاه نشست علمی ماهیت پارادایم، همت گروه منطق فهم دین و کلام پژوهشکده حکمت و و دین پژوهی   به
 .ماه در سالن فرهنگ پژوهشگاه برگزار شد دی 

عضو هیأت علمی گروه کلام پژوهشگاه در این نشست گفت: توجه من به این   قاسم ترخان حجت الاسلام و المسلمین 
کردم. اولین مشکلی که  ری می این بابت بود که تاثیر مبانی کلامی را برای تولید علوم انسانی اسلامی پیگیبحث از 

ثیر بگذارند یا نه. ادعای جدایی دانش و ارزش یک سوال اصلی بود و داشتیم این بود اساسا باید این مبانی کلامی تا
ید مبانی کلامی بر آن تاثیر بگذارد. این منتج شد مطالعاتی در  کنند که اگر علم بخواهد علم شود نبا برخی چنین ادعا می 

ی دارد. اینکه علم را به  شته باشم. پرسش اصلی این است که علم برای اینکه علم باشد نیاز به چه عناصراین زمینه دا
شکل بگیرد عناصری  معنای پوزیتیویسم در نظر بگیریم یا فراتر از آن ببینیم سر جای خودش محفوظ ولی علم برای اینکه 

به هدف دارد، نیاز به روش دارد، نیاز به مسئله دارد و  خواهد. هر علمی نیاز به یک موضوع دارد، هر علمی نیاز می 
گیرد به لحاظ این عناصر  گیرد. پس اگر علم شکل می است. تا اینها روشن نشود علم شکل نمی  عناصر دیگری هم مطرح

 .است

نیم. نگاه ما به  کعلم داریم مبتنی بر چنین نگاهی است و ما مبانی را هم داخل این عناصر می  وی افزود: تعریفی که ما از 
ختلفی برای پارادایم وجود دارد و بنده سه معنای عام، پارادایم این نیست که مساوی با مبانی است، البته تعاریف م

ها به چیزی  علم است ولی مبانی نیست. پارادایم  خاص و اخص را در این زمینه بیان کردم. از نظر من پارادایم مماس با 
پذیرد  است و روش و موضوع و هدف و مسائل علم به صورت مستقیم از پارادایم تاثیر می شد که مماس با علم گفته می 

کنیم چیزی است که حد فاصل ولی خودش ممکن است از مبانی کلامی تاثیر بپذیرد. چیزی که ما از پارادایم قصد می 
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این حد فاصل تعبیر به پاردایم   دهد. ما ازکلامی و فلسفی و خود علم است، یعنی عناصری که علم را تشکیل می  مبانی
کند موضوع و هدف و روش شما باید چه باشد. این چیزی است که  می  کنیم. پارادایم چارچوب کلی است که تعیین می 

 .کنم و مد نظر من استمن از پارادایم قصد می 

 

شت: بنده معتقدم لازمه  عضو هیأت علمی گروه منطق فهم دین پژوهشگاه در این نشست بیان دا تبارن علی رمضا دکتر
انیم که مسئله چه بوده که به مقوله پارادایم رسیده است.  فهم این مطلب این است تاریخ علم را خوب بدانیم و بد 

شناسی و مقولات شناختی لازم است. باید توجه  عرفت بنابراین آگاهی از پیشینه طولانی از فلسفه علم و تاریخ علم و م
زمه  شناسی است و لاشناسی و معرفت شناسی است یعنی از جنس علم شناسی معرفت ه علم داشت که پارادایم یک مقول

 .شناخت این مفهوم این است فهمی از تاریخ علم داشته باشیم

یونانی دارد. این واژه چه کارکردی دارد که لغات دیگر   وی افزود: لغت پارادایم به معنای الگو و مثال است و ریشه
و آن چتر معرفتی حاکم بر  برند ها زیاد به کار می رود و در گروه معنای عام دارد که خیلی به کار می  ندارند؟ پارادایم یک 

کنیم کلش  ی کنیم یا جهانی که داریم فکر معلم و معرفت است. به تعبیر امروزی هوا و محیطی که در آن تنفس می 
ای، عینک معرفتی خاص، راهنما و هدایتگر علم به  پارادایم است. در کاربردهای خاص، پارادایم به معنای الگوی شبکه 

 .جزئی پارادایم است رود که معنای خاص و کار می 

معنای اعم  وی افزود: آنچه ما نیاز داریم بدانیم عناصر پاردایم است. عناصر پارادایم چه به معنای اخص و چه به 
ها، های نظری، روش عینک دید، چارچوب   ها، مفاهیم،فرض چیست؟ از نظر من مبادی و مبانی نظری، اصول، پیش 

دهنده پارادایم است. اگر بخواهیم معادل پارادایم را به معنای  صر تشکیل شناسی همه بخشی از عنافرایندها، روش 
توانند منظومه فکری، الگوی فکری و طرح کلان است. اینها می امروزی بسنجیم معادل مکتب فکری، مدرسه، گفتمان، 
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.دهند باشد گرچه معنای کلی پارادایم را پوشش نمی معادل پارادایم 

 

عضو هیأت علمی گروه معرفت شناسی پژوهشگاه گفت: مفهوم  نیاعلیرضا قائمی  در این نشست حجت الاسلام دکتر
دانید که نگاه پوزیتیویسم به علم نگاهی ساده بود، به همین کار گرفته شد. می بار توسط کوهن به  پارادایم برای اولین 

بود که نباید علم را چنین ساده  دهد اصل ادعایش این لیل کوهن که فاز دوم فلسفه علم در قرن بیستم را تشکیل می د
ن پنهان است و مثل کوه یخ  ای پیچیده دارد که بخشی از این صحنه آشکار و بخش زیادی از آبگیریم بلکه علم صحنه 

کنند پارادایم  کنند و حل مسئله می د و دانشمندان با آن کار می ماناست. بر این اساس بخش بزرگی از علم که پنهان می 
یافته. گرچه بحث کوهن ناظر  گرایانه و بعدی تعدیلقریر از این مفهوم ارائه داد یکی افراطی و نسبیت است. کوهن دو ت 
ها این حوزه شناختی است و اختصاص به علم ندارد و در خیلی از ود ولی این بحث یک بحث معرفت به فلسفه علم ب 

داد. ادعای کوهن این بود ی الگو و مدل می شناساصطلاح به صورت گسترده به کار رفت، چون فلسفه علم به معرفت 
یدگاه او علم دو دوره دارد؛ یک، پیشاپارادایمی  کنند. از دای از چیزها حل مسئله می ای با مجموعه دانشمندان در هر دوره 

ای به تفاهم نرسیده بودند، مثلا در دوره یونان که با نظریات فلسفی مسائل وعه که دانشمندان در وجود چنین مجم 
 .کردند علم فیزیک در دوره پیشاپارادایمی خودش بودفیزیکی را حل می 

ها ارائه داد ولی در ناپذیری کلی را در مورد پارادایم رائه کرد و قیاس گرایانه اوی افزود: کوهن در ابتدا نگاهی نسبت 
های  بینیم دانشمندان حرف دیدگاه خود را تعدیل کرد و نوعی قیاس ناپذیری جزئی را پذیرفت چون ما عملا می ادامه 

ت تعلق دارند. کوهن قائل بود  فهمند گرچه به پاراداریم متفاوفهمند، مثلا گالیله و انیشتین حرف هم را می همدیگر را می 
شود دانشمندان با  کنند. این باعث می و به صورت طرحواره عمل می دهند ها به اذهان دانشمندان چارچوب می پارادایم 

قیما ارتباط نداشته باشند و نوعی دسترسی غیر مستقیم به عالم واقع داشته باشند. این دیدگاه در دل  خود واقعیت مست
گرداند. در واقع گرداند ولی کوهن به پارادایم برمی کانتی داشت ولی کانت مقولات را به ذهن برمی خودش نوعی نگاه 

های  ها جهانرسند. پارادایم ها می فاهم روی این پارادایم سازند و به مرور زمان به ت ها را می دانشمندان این پارادایم 
ناپذیری کلی وجود دارد و چه در دیدگاه دوم که قیاس   کنند چه در نوع اول که قیاسمفهومی متفاوتی را ایجاد می 
 .ناپذیری جزئی وجود دارد
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نیا ادامه داد: به هر ترتیب این دو کاربرد به تدریج در علوم اجتماعی جایگاه خودش را پیدا کرد ولی اصطلاح قائمی 
خواهند اشاره کنند دانشمندان رود که می ای به کار می پارادایم فقط این دو کاربرد را ندارد و گاهی این اصطلاح در زمینه 

دهد. در این  وجوه پارادایم ارتباط بین اجزا است که یک مجموعه را تشکیل می  با یک مجموعه سرکار دارند چون یکی از
آورد. در حقیقت  گرایی را به ذهن می شود و بیشتر مفهوم کل ربرد از اصطلاح پارادایم، تعبیر دیگری از یک کل می کا

کنند. اینها دارند و حل مسئله می خواهند بگویند دانشمندان با یک کل کار برند می ی که این اصطلاح را به کار می کسان 
 .د توجه قرار بگیردشناختی پارادایم بود که باید موروجوه معرفت 

کنند مثلا  توجه نمی شناسی آن برند به جنبه معرفت وی در پایان گفت: کسانی که در کشور ما این اصطلاح را به کار می 
گیرند، لذا ما با کاربرد خام قضیه مواجه هستیم  نظر می  کنند و فقط یک مجموعه و کل را در گرایی توجه نمی به نسبیت 

برند باید بگویند مراد من از این اصطلاح  است. بنابراین کسی که این اصطلاح را به کار می  که این خودش قابل توجه 
کس  شناختی. در هر صورت هر ح در کشور ما بیشتر تبدیل به ژست شده تا واقعیت معرفت این است. گویی این اصطلا 
 .برد باید منظور خودش را مشخص کند این اصطلاح را به کار می 

 

عبدالحمید واسطی، عضو هیأت علمی گروه منطق فهم دین پژوهشگاه در این نشست گفت:   حجت الاسلام و المسلمین 
ببینیم آیا   وگو قرار دهیم؟ پاسخ این است: برای اینکهشناسی پارادایم را موضوع گفت ماهیت  خواهمما به چه دلیل می 

چگونه به کار ببریم؟. در واقع خروجی این جلسه این  خواهیم به کار ببریماین اصطلاح را به کار ببریم یا نه؟ و اگر می 
در این جهت مشترک هستیم که ایشان  است والا اینکه کوهن چه نظری داشته است منابعش مشخص است و همه 

 جلسه به گمان بنده این است که این اصطلاح را به کار ببریم یا نه؟ چه بیان کرده است. به این خاطر مسئله اصلی 

های علمی کشور، ضرورت دارد که این اصطلاح را به کار ببریم ؛ و معنای  فرضیه بنده این است: در ساحت جریان 
نیست که مشبه    وی معرفتی« را اراده کنیم. پارادایم یک استعاره علمی است و در استعاره انتظار»چهارچوب فکری و الگ

یم مجوز کارکرد استعاره برای ما است و در چگونه به  کنو مشبه به عینا شبیه هم باشند بلکه وقتی وجه شبه را بیان می 
 ..کنیمکار بردن آن هم باید تعریف خودمان را از پارادایم بیان  
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شود که به پارادایم و کوهن داده می  خواهم عرض کنم؛ ابتدا اینکه نسبتیوی افزود: در توضیح این مطلب چند نکته می 
باید هویت پارادایم با توجه به پیوستی که خودِ کوهن به کتاب ساختار   گرا است دقیق نیست، بلکهدر اینکه نسبی 

گرایی دوری کرد او در پیوستی که به کتابش پس از نقدها  سبی های علمی زده است تفسیر شود. کوهن از نانقلاب 
 :وضیح استفاده نموداضافه کرد از این ت

هایی از این قبیل است که چه نوع اشیائی در عالم وجود دارند، آنها چگونه با یکدیگر و با ما  پارادایم پاسخی به پرسش »
زم است؟ چه چیزهایی شواهد برای یک نظریه به حساب  های فوق لاکنند؟ چه فنونی برای پاسخ به پرسشتعامل می

 «…آید؟ ویک نظریه به حساب می آیند؟ چه چیزی تبیین برایمی

خواهم دیدگاه خود را از پارادایم طرح کنم و آن اینکه پارادایم یک دستگاه اصل موضوعی برای تولید  از اینجا می 
ها دستگاه معرفتی  آن با مبانی در این است که پارادایم  ها در ساحت هر علمی است. بر همین اساس تفاوتنظریه 

 .ت یک کلِ انضمامی بلکه بلکه به صورت یک کلِّ برآیندی که مولد نظریه هستند هستند آن هم نه به صور

 بینی، دو: ها در صحنه علمی کشور چهار کاربرد داریم؛ یک: پارادایم به مثابه جهانوی ادامه داد: ما نسبت به پارادایم 
در حوزه پژوهشی و چهار: پارادایم به  شناختی، سه: پارادایم به معنای باورهای مشترک پارادایم به معنای موضع معرفت 

ر یک مرکز مشترک است و آن مرکز، اصول موضوعۀ مولد نظریه است که  معنای نمونه و الگو و سرمشق. همه اینها د 
دهند و همه آنها نیز زیرساخت  شناسی را پوشش می ، ارزش شناسیشناسی، انسان شناسی، روش شناسی، معرفت هستی 
 .د گردنشناسانه برمی هستی 

علوم انسانی اسلامی نیازمند ارائه دستگاه معرفتی مولد نظریه های خود به صورت پارادایم است تا بتواند ضلع مشترک  
 .رسمیت بخشی به پارادایم مبتنی بر دین بشودهای دیگر پیدا کند و مطالعه تطبیقی آنها منجر به  در مقایسه با پارادایم 
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دی   ۲۵نیا، عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه، محمود حکمت  دکتر پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی،
ماه در نشست علمی »جایگاه شفافیت در مبارزه با فساد« که در سالن حکمت پژوهشگاه برگزار شد، گفت: در حوزه  

عمومی داریم که این مقام یا دارای اموال عمومی در اختیار    گیری اقتصادی سیاسی ما یک مقام سیاسی وتصمیم 
شورای شهر اختیار دارد که محدوده شهرها را تعیین کند و یا   و یا اجازه صرف آن اموال را دارد مثلا یک شهردار و   است

د و در حوزه امر  تواند اجازه واردات و صادرات بدهبزرگراه و خیابانی در شهر ساخته شود و یا یک مقام اقتصادی می 
 .ها را بیان کند سیاسی هم اجازه دارد که حدی برای مطبوعات تعیین و حد آزادی

قاماتی روبرو هستیم که از یک سنخ و محدود نیست و سطوح مختلف و پیچیدگی خاص خود را  وی افزود: پس ما با م
به بعد در برخی   ۱۵نیست. از قرن دارد و چون ساختارهای حقوقی سیاسی مختلف هستند ارائه تعریف از آن ممکن 

تعریف کردند و مقام عمومی    کشورها با عناوین آزادی در حوزه قراردادها و مالکیت خصوصی، اختیاراتی برای مقامات
در بستر سیاسی و اقتصادی واجد یک اصل پایه است و آن این است که ممکن است او به جای اینکه از قدرت خود در  

 .کند به نفع خودش تصمیماتی گرفته و اجرا کند راه منافع عموم حرکت 

گیرند،  گرا، آحاد تصمیم می فردگرا و چه جمع گیری در حوزه عمومی چه به صورتنیا با بیان اینکه در حوزه تصمیم حکمت 
ی  گیری است که باید کنترل کنیم تا رفتارها در راستاشود و مدلی از تصمیم اضافه کرد: این بُعد به فساد منجر نمی 

مصالح و منافع عمومی انجام شود؛ اگر مدیر و مقام مسئولی طوری رفتار کند که درآمدی برای خودش کسب کند باز دو  
شود و رسیدگی  ت دارد. یک صورت اینکه اگر شخص با تخلف از حوزه اختیاراتش کسب درآمد کند جرم حساب می صور 

 .به آن هم آسان است

کند ولی باز هم از اعمال اختیارات  ر می مسئول در چارچوب ضوابط و قانون کا  وی افزود: صورت دوم آن است که مقام 
دانم کشور نیازمند واردات است و قانون برای واردات هم   من می کند. مثلاقانونی خودش کسب درآمد شخصی می 
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واردات را به یک فردی  اند؛ من در ازای دریافت مجوزی، اجازه وجود دارد و اختیار اعمال آن را به بنده واگذار کرده 
توان اختیار را نمی  دهم؛ این کار کاملا هم قانونی است. سخن بر این است که صلاحدید ودهم ولی به فرد دیگر نمی می 

محدود کرد و به همین دلیل ممکن است مدیری در ازای دریافت امکانات مالی در اینجا مرتکب فساد شود و یا ممکن  
 .یاسی اجازه واردات و صادرات به فرد یا گروه خاصی واگذار شوداست به علت برتری حزبی و س

اینکه محدود کردن اختیارات فرد، مخل گردش امور کشور   عضو هیأت علمی گروه فقه و حقوق پژوهشگاه با تاکید بر 
شورایی    توان از بحث نظارت استفاده شود یعنی بگوییم چنین تصمیماتی باید است، بیان کرد: برای رفع این مشکل می 

  ای که بیان شده منطقی نیست زیرا هر وقتگرفته شود یا نظارت طولی بگذاریم ولی نظارت طولی هم به لحاظ فلسفه 
عامل انسانی دارای اختیار در فرایند قرار دارد او هم ممکن است به فرد فاسد اضافه شود و دامنه فساد توسعه یابد و یا  

 .رود و این راه، هم راه مناسبی نیستهزینه اجتماعی و اقتصادی هم بالا می 

است و آن اینکه افراد   نیا اظهار کرد: یک راهکار تاریخی دیگری هم بیان شده که آن هم شکست خوردهحکمت 
گذارم ولی با توسعه دولت و  صلاح و دارای اخلاق حمیده را در راس این امور بگذاریم؛ من کاملا این را کنار نمی ذی 

اه چندان ممکن نیست زیرا شناسایی این افراد کار دشواری است و از سویی این افراد اگر گرفتار پیچیدگی امور این ر
ام نشوند مرتکب غفلت خواهند شد. این گروه هم ممکن است مرتکب استفاده از حیل شرعی  تقوایی با گرفتن مقبی 

گوییم بیشتر در  که ما از آن سخن می  شوند و با ادبیات اخلاقی و دینی قانون را دور بزنند به خصوص اینکه فسادی
 .دهد سنین بالا رخ می 

 استفاده از حیل شرعی برای توجیه فساد 

طلبی،  ه فقه و حقوق پژوهشگاه تصریح کرد: مرحله سوم حیات است که انسان بیشتر دنبال مالعضو هیأت علمی گرو
ند از جمله اینکه ما مدتی محروم بودیم و حالا  آوررود و افراد برای فسادهایشان توجیه می طلبی و فساد مالی می جاه

زنند و و حتی رشوه را جای هدیه جا می  باید دلی از عزا در بیاوریم؛ توجیهات این گروه خیلی عجیب و غریب است
ای با خریدن کنند. از جمله آفات مهم این فساد زیرپاگذاشتن عدالت اجتماعی است یعنی عده حیله شرعی سر هم می 

اند و از طبقات همیشه پیروز خواهند شد همچنین باعث دلسردی  ول، وضعیت اجتماعی خود را ارتقاء داده مقام مسئ
است ولی نتوانسته رابطه    کنند به اندازه افراد دیگر توانمند شود زیرا یک جوان احساس می می عمومی و اجتماعی  

 .برقرار کند 

 احساس فساد بدتر از فساد است 

ز خود فساد است، اضافه کرد: از جمله تبعات این روند، شکست و  که احساس فساد بدتر انیا با بیان این حکمت 
کنند واقعا وجود ندارد. مثلا برخی  این مقدار فسادی که ادعا شده و مردم تصور می های اجتماعی است؛ الان سرخوردگی 

بدون اینکه یک بار پا به دادگستری گذاشته شود یعنی فرد  گویند رشوه گرفته می از رفتن به دادگاه واهمه دارند زیرا می 
 .گوید در دادگاه، رشوه رایج استباشد می 

 های اخلاقی؛ قربانی فسادارزش 

پردازند تا از منظر سیاسی و اقتصادی و  ای به مهندسی انتخابات و امور می ی با بیان اینکه در شرایط فساد، یک طبقه و
کند و پیامدهای  گیری را مختل می وع فساد در درازمدت جریان تصمیم … بیشتر امور در دست خودشان باشد و این ن

توانیم به حق خودمان برسیم  ما به نتیحه برسیم که با راه خطا می   های اخلاقی دارد، افزود: وقتیوحشتناکی برای ارزش 
ما معرفی کن که نفوذ  گویند وکیلی به  بینیم می بسیار وحشتناک است و خطاکاری نهادینه خواهد شد؛ در این صورت می 

 .داشته باشد نه اینکه صلاحیت لازم را داشته باشد 



هایی که بر ناظر و یا افراد باتقوا تاکید داشتند بر سر »چه  د کرد، گفت: مدلنیا با بیان اینکه در این شرایط چه بایحکمت 
نامه باید دقیق نوشته شود روی  نکند و گروهی که گفتند قانون و آئیگیرد یعنی »کو« را مدیریت می کسی« تصمیم می 

زند این مقدار ساعت کار کنند. شود که کارمندان مجا نامه نوشته می »چه چیزی« تاکید دارند. مثلا در یک اداره آئین 
گیری باید شفاف باشد نه  گرفتن را بیان کنیم یعنی چگونگی تصمیم های جدید معتقدند که باید چگونگی تصمیم سیستم 

 .م شفاف بیان شوداینکه خود تصمی 

نین شخص  گیر باید پاسخگوی تصمیم باشد یعنی بتواند وجوه تصمیم خودش را بیان کند همچوی افزود: مقام تصمیم 
باید بتواند صادقانه حرف خودش را بزند و ریاکاری در کار نباشد یعنی پاداش به نفاق داده نشود زیرا پاداش به نفاق و  

ثلا استقلال قاضی بحث بسیار مهمی است و اگر کسی چون نتوانسته قاضی را برکنار کند کند. ممحیط، فرد را ریاکار می 
 .القاعده نخواهد توانستند توجیه عقلایی بیاورد که علی کند باید بتوادادگاه را منحل می 

 لزوم طراحی علمی برای مبارزه با فساد 

شفاف در تصمیم باشد فساد کمتر خواهد شد؛ از این رو   وی اضافه کرد: بنابراین اگر مقام مسئول دارای اخلاق و فرایند 
. البته در اینجا هم اگر فرد دارای اعمال صلاحدید و می برای مبارزه با فساد مهمترین کار در این زمینه استطراحی عل
ورد نفع بود تعارض منافع پیش خواهد آمد و ممکن است باز فساد رخ دهد و در این صورت نیازمند برخ اختیار، ذی 

 .قضایی است البته من با اینکه فرد دستگیر شده و باز در آنجا به علت فساد رها شود بحث دیگری است

طلبی به صورت قانونی پیش رفته است کشف آن بسیار دشوار است چون کرد: در جایی که فرایند نفع  نیا بیانحکمت 
ون یکطرف در ازای دریافت امکانات، امتیازی داده  افراد دخیل در این فساد پیروز ماجرا و خوشحال و خرسند هستند چ 

 .دهنده هم با هزینه اندک رقبا را بیرون کرده استو فرد رشوه 

المللی چون کشورها عمدتا المللی و داخلی است؛ در عرصه بینزود: دریافت مزیت)رشوه( دارای دو بخش بین وی اف
اند که  المللی همکاری تعبیه کرده و معاهده نوشته ند سیستم بین توانند کشور طرف مبادله خود را وادار به کاری بکننمی 

در جایی که فساد وجود دارد ولی شکایتی از طرفین ماجرا  ای دارد. در حوزه داخلی بحث فلسفی و قانونی پیچیده
 .نداریم باید سیستم قضایی قوی برای آن تهیه کنیم

زیادی   افیانش به صورت غیرمتعارف در یک بازه زمانی سرمایهنیا تصریح کرد: یعنی اگر یک مفام مسئول و اطرحکمت 
د او را در معرض فساد بدانیم و از او بخواهیم که برای  پیدا کرده و سهام شرکتشان به نحو غیرمتعارف بالا رفت بای

 .کسب این مقدار درآمد توضیح دهد 

 زنی« برای کاهش فساد استفاده از روش »سوت 

ربط  نفع نیستند ولی ذی : کسانی که در این ماجرای فساد، ذی حقوق پژوهشگاه اظهار کرد عضو هیأت علمی گروه فقه و 
تواند صلاحیت همه افراد را  استفاده کنیم درست مانند اینکه مثلا شورای نگهبان خودش نمی توانیم از آنها هستند، می 

ر این شورا قرار دهند. به این روش  شناسایی کند ولی رقبای یک نامزد ممکن است اطلاعات زیادی از او در اختیا
که فردی که علیه او ادعا شده باید  شود و در این روش هم فردی که مدعی شده نباید پاسخ دهد بل زنی« گفته می »سوت 

 .گناه است زیرا بحث شفافیت در تصمیم قابل انجام استثابت کند بی 

  د به او جایزه دهیم در مبارزه با فساد کارگشا نیست زیرا او زن« اگر جرم مفسد را اثبات کروی افزود: اینکه بگوییم »سوت 
کردن رقیب به دست خواهد آورد و این مدل نه تشویق لازم   دنبال جایزه نیست او رقیب است و مزیتش را با بیرون

زندان بیندازیم و  دارد و نه تنبیه بلکه فقط اعتنا لازم دارد نه اینکه چنین فردی اگر نتوانست فساد را ثابت کند او را به 
 .هزینه مردم برای بیان فساد را بالا ببریم تا کسی جرئت نکند هزینه آن را پرداخت کند 



المللی هم چون ممکن است با ما همکاری نشود  ا با تاکید بر اینکه در زمینه برخورد با مجرمان در عرصه بین نیحکمت 
گماری،  گری، اخاذی، دوست اص، گفت: رشوه، لابی بنابراین باید استرداد اموال را مبنا قرار دهیم نه اشخ

 .با آن برخورد شوداست که باید بدون ملاحظه   خویشاوندسالاری، اختلاس هم از مواردی 
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شست »راهبردها و راهکارهای ی “حکمرانی اسلامی” ن، در راستای همایش ملپژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی
پژوهشگاه برگزار شد.   دی از سوی گروه سیاست  ۲۱دستیابی به مشارکت سیاسی فعال در حکمرانی اسلامی« چهارشنبه 

، رئیس پژوهشکده نظام های اسلامی پژوهشگاه، در این نشست سخنرانی  سیدسجاد ایزدهی الاسلام والمسلمینحجت 
 خوانید؛ ادامه می کرد که در 

همواره وجود داشته و شود، اما  مقوله حکمرانی اسمی جدید است و کمتر از یکی دو دهه است که به آن پرداخته می 
سالاری دینی در نظام توانیم از مردم طبعاً نوع نگاه نظام اسلامی به مشارکت در ادبیات ما پیداست. از سوی دیگر نمی 

سالاری دینی الزاماتی در عرصه حکمرانی دارد  ارکت مردم حرف نزنیم. به عبارت دیگر مردم اسلامی صحبت کنیم اما از مش
سهمی و شراکت است و طبیعتاً دو طرف در سود و جه کنیم. نکته اول اینکه مشارکت به معنای هم که باید به آنها تو

دارد، اما مشارکت سیاسی فرایندی در های اقتصادی و بازرگانی هم وجود زیان با هم شریک هستند. این امر در حوزه 
که در راستای دخالت و نظارت و  های سیاسی مردم و شهروندان و نخبگان است  حوزه سیاست برای جلب فعالیت 

 .گیردتأثیرگذاری در فرایند حاکمیت صورت می 

 های مشارکت سیاسی گونه 

ند که در نهایت منجر به تأثیرگذاری در سیاست شود  ای از رفتار سیاسی از خود بروز دهطبیعتاً اگر مردم و نخبگان گونه 
ی تعبیر رایجی وجود دارد و آن هم مشارکت سیاسی در  ارکت سیاسی نامید. در حوزه مشارکت سیاستوان آن را مشمی 

حاکمیت است تا منجر به تأثیرگذاری و اصلاح و حمایت از ساختار سیاسی شود. مسئله دیگر این است که مشارکت  
 .شودمختلف دارد که مشارکت در تأسیس، مشارکت در توزیع، نظارت و تغییر را شامل می های  گونه 

https://iict.ac.ir/wp-content/uploads/2023/01/izdehi.jpg


شود، اما مشارکت حامیانه، مطیعانه، ناظرانه،  هایی است که در زمینه انتخابات می به بحث ها ناظر عمدتاً مشارکت 
د، مشارکت مطلوبی خواهند داشت. گیرد و اگر مردم حاکمیت را از آن خود بداننمعترضانه نیز ذیل مشارکت قرار می 

ت. رأی دادن، کسب اطلاعات سیاسی،  ها در گذشته وجود داشته و برخی ناظر بر عصر جدید اسبرخی از انواع مشارکت 
وگو با نمایندگان و  شرکت در جلسات و محافل سیاسی، کمک کردن به فعالیت سیاسی همانند کمک به احزاب و گفت 

ویت در احزاب، نامزد شدن در انتخابات و تبلیغات کردن، مقاله و متن نوشتن از جمله  اندیشمندان حوزه سیاسی، عض
 .وجود دارند  مواردی هستند که امروزه 

های مشارکت شامل بیعت، مشورت، شوری، تمکین، اطاعت، شرکت در جهاد در ادبیات سنتی فقهی ما در گذشته قالب 
ا نامزد شدن، تصاحب مناصب حکومتی، شرکت در انتخابات، دفاع و  اند. در دوران جدید نیز عمدت و قبول منصب بوده 

های مشارکت سیاسی گفتاری و نوشتاری و امثالهم، از جمله شکل   های شنیداری و دیداری وبسیج، حضور در رسانه 
  سالاری دینی است و این مشارکت مطلوب از نظر اسلامی است، چون نظام ماهستند. مشارکت متناسب با نظم مردم 

که طبیعتاً  کند ها و از سوی دیگر بر قوانین و عرفیات تأکید می سالاری دینی است که از یک سو بر ارزش مبتنی بر مردم 
ها  توان از مشارکت سیاسی حداکثری یاد کرد، اما از ارزش مشارکت سیاسی هم باید ناظر به این امر باشد. لذا نمی 

کنیم،  کند و اگر از انتخابات در نظام اسلامی صحبت می معنا پیدا می   حرفی نزد، چراکه در این حوزه، مشارکت سیاسی
بات مبتنی بر غوغاسالاری تبلیغاتی نیست، بلکه باید تبلیغات مبتنی بر معرفت  انتخاب از بین شایستگان است و انتخا 

 .واقعی مردم باشد 

 مشارکت در نظام اسلامی 

رکت جه هستیم که یکی مشارکت سیاسی نخبگانی، دوم مشا در زمینه مشارکت سیاسی با سه سطح از مشارکت موا
توانند یک جهت اختصاص به افرادی دارد که یک تنه می  ها است. مشارکت ازنهادی و سازمانی و سوم مشارکت توده 

تواند مشارکتی  دان مجرب یا عالِم مردمی به تنهایی می مشارکتی را رقم بزنند مثلًا یک اندیشمند و متخصص و سیاست 
و  را رقم بزند که تأثیر شگرفی در جامعه داشته باشد. مشارکت نخبگانی، فردی و ناظر به تخصص و دغدغه شخص است 

 .تواند یک مجموعه از افراد را راهبری کند می 

تواند تبدیل به حزب یا اندیشکده و سازمان ممکن است مشارکت فرد در قالب یک سازمان یا مجموعه باشد یعنی می 
باشد. در مشارکت نهادی یا سازمانی، مشارکت اختصاص به فرد ندارد ولو اینکه یک فرد آن را راهبری کند. نهاد مردم 
سوم مشارکت فراگیر سیاسی مردم است که همه مردم تأثیرگذاری همزمان در مشارکت سیاسی دارند. اگر مشارکت   نکته

توانیم راهبردهایی  م ذیل هر کدام از این سه مورد می را در این سه سطح محدود کرده و موارد جزیی دیگر را لحاظ نکنی 
ام سیاسی رقم بزنیم. در مشارکت نخبگانی که افراد تأثیرات  را در راستای مشارکت سیاسی حداکثری و کارآمد برای نظ

ت  جدی دارند راهبردهای مهم در ادبیات فقهی ما ناظر به رجوع به خبره و مشورت است. راهبردهای دیگر شامل مشارک 
پایه و تفکیک بین  مستمر، حداکثری و مؤثر نخبگان، مشارکت در همه مراحل حکمرانی، مشارکت عادلانه و ارزش 

 .مشارکت کمی و کیفی هستند 

 اهمیت توجه به مقوله آزادی سیاسی 

همچنین ناقد این نشست دکتر شریف لکزایی، عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، در این نشست  
  های ایشان نبود. تلقی بنده از دکتر ایزدهی به مباحثی مهم و قابل استفاده اشاره کردند اما شاید در صحبت  گفت:

تواند آزادی سیاسی هم فرض شود. بنابراین با چنین نگاهی،  مشارکت سیاسی این است که مشارکت سیاسی می 
های دینی و بیانات و  از یک سو در آموزه تکلیف انقلاب اسلامی و جمهوری اسلامی در این زمینه روشن است چون 

دیگر در مواد مختلفی از قانون اساسی هم به آزادی   های مورد تأکید قرار گرفته است و از سویرهبران انقلاب این آموزه 
 .سیاسی و مشارکت سیاسی اشاره شده است



د ندارد اما مسئله دیگر این است که  وی ادامه داد: در زمینه برخورداری عموم مردم از آزادی سیاسی هیچ ابهامی وجو 
شود و آیا مشارکت غیرفعال هم قابل  ح می وییم در مقابل چه مشارکتی مطرمشارکت فعال را به خوبی تعریف کنیم و بگ

ترسیم است؟ نکته دیگر اینکه باید روشن کنیم که خاستگاه بحث از کجاست و این بحث از منظر چه دانشی مطرح 
 .شناسی سیاسی باشد تواند ناظر به فقه سیاسی و برخی نیز در حوزه جامعه ث می شود؟ برخی از مباح می 

 ر سالاخصوصیات نظام سیاسی مردم 

زاده، دبیر علمی این نشست، گفت: این نشست در راستای برگزاری  الاسلام والمسلمین محمد ملک همچنین حجت 
دیشه اسلامی با همکاری برخی نهادهای دیگر  همایش ملی حکمرانی اسلامی است که از سوی پژوهشگاه فرهنگ و ان

رین مظاهر زندگی بشر، بروز حیات اجتماعی مخصوصاً در  تشود. شاید بتوانیم ادعا کنیم از آشکارترین و اساسی برگزار می 
های اخیر در نتیجه  هاست؛ قلمرو و اهمیت این حوزه در گذشته محدودتر بوده اما در سده زمینه رفتار سیاسی انسان 

هم ها، زمینه تبلور رفتار سیاسی مردم در عرصه اجتماعی به میزان بیشتری فراتر شدن روابط اجتماعی انسان چیده پی
 .شده است

گیرد و یکی از سالار این است که با مشارکت سیاسی مردم شکل می وی افزود: خصوصیت یک نظام سیاسی مردم 
راهم آوردن زمینه مشارکت همه قشرهای مردمی در تمام  خصوصیات مکتب سیاسی اسلام نسبت به سایر مکاتب هم ف

اسلامی مشارکت سیاسی از طرفی حق همه شهروندان و از ساز است. در اندیشه گیری و مباحث سرنوشت مراحل تصمیم 
سوی دیگر تکلیف شرعی یک مسلمان هم هست که برای نظارت مستمر بر عملکرد حاکمان و کارگزاران وارد این  

ترین مسائل فراروی اندیشه سیاسی اسلام، پرداختن به چگونگی مشارکت مردم  از سوی دیگر از اساسی مشارکت شود. 
 .سی استدر نظام سیا

های مهم در پیشرفت سیاسی و توسعه  توانیم ادعا کنیم امروزه مشارکت سیاسی یکی از شاخصه زاده بیان کرد: می ملک 
ه عنوان یکی از دو رکن اساسی نظام سیاسی اسلام در کنار  است. همچنین دیگر اقتضای پذیرش عنصر جمهوریت ب 
می این است که به دنبال یافتن راهکارهایی برای مشارکت عنصر اسلامیت و تفسیر ماهیت مردمی بودن نظام اسلا 

 .سیاسی فعال در حکمرانی اسلامی باشیم
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، نشست علمی »اندیشه محمد مجتهد شبستری در بوته نقد و نظر« عصر پنج یشه اسلامیرهنگ و اند پژوهشگاه ف
استاد فلسفه دین دانشگاه   دی با حضور حجت الاسلام قاسم ترخان عضو هیأت علمی گروه کلام پژوهشگاه و ۱۵شنبه 

 .پژوهشی قبسات پژوهشگاه برگزار شد  -تهران و سردبیر فصلنامه علمی

متناقض محمد شبستری برای کنار گذاشتن اندیشه های دینی با استفاده از علوم روز  لاش های شست به تدر این ن
اشاره شد و این تناقض ها بررسی شد؛ همچنین تأکید شد این روشنفکر دینی بر خلاف بسیاری از نواندیشان که سخن 

ار شفاف حرف خود را در کنار  تبرئه کنند، بسی  خود را چند پهلو می گویند تا در وقت لزوم خود را از اتهامات وارده
 .گذاشتن قرآن، دین و اندیشه دینی بیان می کند 

 

 :مشروح این نشست را در ادامه می خوانید 

حجت الاسلام ترخان گفت: گرانیگاه حرف آقای شبستری یک چیز است: باید از ارزش های فقهی و دینی دست برداریم  
 .و به سمت حقوق بشر برویم

 .رساند؛ لذا این مبانی وی باید بررسی شوداب کرده است که در نهایت وی را به این نتیجه می نی ای را انتخ مبا وی 

https://iict.ac.ir/wp-content/uploads/2023/01/023.jpg


کند. این برخی از این مبانی، پایه برای همه سخنان وی است؛ مانند مباحثی که ایشان در باب هرمنوتیک مطرح می 
ت و متناقض گرفته که با هم قابل جمع ا از مکاتب متفاو برداری از اندیشه های مختلف است؛ چیزهایی رمباحث گرته 

نیستند؛ زیرا وی گاه از هرمنوتیک روشی استفاده کرده، گاه روش شناختی و گاه نیز هرمنوتیک فلسفی که همه را سر  
 .هم کرده است تا بگوید علم اصول روش درستی برای استنباط فقه نیست

 ی داند اشتباه استنباط م مجتهد شبستری خشونت داعش را هم از مسیر 

داند و این را ناشی از آن وی احکامی مانند سنگسار کردن و دیگر احکام اجتماعی اسلام را مناسب جوامع امروز نمی 
 .داند که از طریق روشی غیرقابل قبول از سوی فقها استنباط شده استمی 

گرداند و با این سیر می  ق استنباط بر می مجتهد شبستری حتی کارهای خشونت آمیز داعش را نیز به اشتباهات طری
خواهد به نتیجه همگامی با حقوق بشر برسد. دیگران چند پهلو صحبت می کنند و از شاخه ای به شاخه دیگر می پرند  
تا اشکالات به آن ها وارد نشود اما محمد مجتهد شبستری بسیار شفاف حرف می زند هر چند گاهی به لوازم حرفش  

 .التفات ندارد

 

کند تا کلام خدا بودن قرآن را رد کند. وی بیان می کند که قرآن تفسیر و  سفه زبانی معاصر استفاده می وی از مباحث فل
قرائت خود پیامبر از جهان، تاریخ و جامعه است؛ مثلا افعال گفتاری و استعاره را مطرح می کند و از اینجا پل می زند به  

م معنا؛ لذا می توان ایشان را ناواقع گرا دانست که جنبه خبری  هم لفظ از اوست ه اینکه قرآن تفسیر خود پیامبر است. 
 .بودن و قابلیت صدق و کذب قرآن را زیر سؤال می برد

داند که داند و برای آن ماهیت زبانی قائل نیست بلکه اشاره ای خفی می مجتهد شبستری وحی را فعل گفتاری نمی 
فته است. در واقع وحی تجربه دینی است که پیامبر را قادر کرده  است قرآن شکل گر پیامبر تفسیر خود را از آن آورده

شود نه خود وحی. بر اساس این مبانی وی در ادامه هم  است چنین کلماتی را بگوید؛ بنابراین قرآن محصول وحی می 
 .عصمت و علم نبی اکرم را زیر سؤال می برد

ی حقوق بشر صورت بگیرد؛ وقتی در مبنای وی، وحی را  سمت اعلامیه جهان همه این مبانی برای این است که حرکتی به 
تجربه نبوی معنا می کند، به روبناهایی می رسد که تلاش می کند کلام فقها را در مقایسه با علوم روز جهان غیر منطقی  

 .قلمداد کند 

 مجتهد شبستری دین را با زبانی محترمانه کنار می گذارد 



 

گفت: جامعه ما دچار روشنفکرانی شده است که به جای احیا دین نظریاتی   استاد محمدرضایی در ادامه جلسه نیز
مطرح می کنند که در عمل دین را از صحنه اجتماع و هدایت فرد و جامعه خارج می کند؛ عموما حرف های این افراد 

حی جدا می  است که از آغوش ومتناقض است و در هر موقعیتی مطلبی جداگانه بیان می کنند؛ این سرنوشت کسانی 
 .شوند. این اندیشمندنما ها خود را به هلاکت می اندازند و دیگران را نیز با خود به سمت هلاکت می برند 

هر کس که مدعی طرفداری از دین و دیانت شد لزوما طرفدار دیانت نیست؛ در اندیشه محمد مجتهد شبستری دین از  
نار گذاشته می شود؛ اساس دین و دین داری را تجربه دینی می  عابیر محترمانه کعرصه نقش آفرینی در زندگی بشر با ت

داند و اگر تجربه با حس تعامل کند تجربه حسی می شود و اگر این تجربه به خداوند ارتباط پیدا کند تجربه دینی معنا  
 .می شود

 عامدانه می خواهد هر چیز که نام خدا دارد را کنار گذارد 

 

ست و تعبیر قشنگی نیز به کار رفته است اما با این تعبیر به دنبال کنار گذاشتن کتب  گی این آرزوی قشن تجربه کردن د
آسمانی و علمای دین هستند؛ وقتی هم قرآن را تجربه نبوی می داند و دین داری پیامبر را تجربه خود پیامبر قلمداد می  

تفکرات وی تجربه دینی است و به تعبیری  ی از محوری ترین  کند خود را مستقلا در تعامل با خداوند قرار می دهد. یک 
یعنی همه مردم به خودی خود پیامبر هستند و می توانند معارف خاص خود را داشته باشند و تجربه ای از دین به  

دست بیاورند. من به عنوان یک انسان با خداوند همراه می شوم و تجربیاتی به دست می آورم و ذکر می کنم؛ سپس  
 .ربه من با دیگران یکسان باشد زومی ندارد که تجل

در محور دوم اندیشه خود، زبان دین را زبانی رمزی می داند که شفاف و روشن نیست و با این تعبیر قرآن را از روایت و  
 هدایت ساقط می کند؛ وی قرآن را مبهم می داند که هر کس از رموز آن برداشتی دارد؛ ادعا می کند در درون انسان 

عتبار نداریم و همه قرائت ها ظنی است و هرمنوتیک فلسفی را می پذیرد که همه چیز را محتمل می  واقعیتی قطعی الا 
داند؛ سرتاته عبارات وی تناقض دارد زیرا ذکر می کند که نمی شود به دین تمسک کند زیرا قطعی نیست و باید به  

 .حقوق بشر تمسک کرد که همه از آن قرائت قطعی دارند 



 ری بسیار متناقض است افکار مجتهد شبست

 

انگار عامدانه می خواهد هر چیز که نام خدا دارد را حذف کند و بشر را یک موجود بی منطق می داند که اگر نام خدا 
مطرح شود از آن فرار می کند؛ شاهد هم می آورد که بشر از انبیا فرار کرده است زیرا اسم خدا را می آوردند. در اندیشه  

مجتهد شبستری به نظر می آید که با خدا هم مشکل دارد و در تعبیری گفته است: در عصر حاضر بحث  ی محمد  ها
های دقیق فلسفی نشان می دهد که ما وجود خدا را نمی توانیم با دلیل اثبات کنیم … نمی توانیم ادعا کنیم که خداوند 

است که ایمان مؤمنان به خدا معقول است  معتقد  در یک زمان معین با الفاظ مشخص با یک فرد سخن گفته است«
 .اما تفسیری ارائه می دهد که معقول نیست

ایمان گراها در حوزه دین با عقل مخالف هستند زیرا درگیر شدن با استدلال عقلی را وقتگیر می دانند و مرتبه ایمان و  
دینی را مواجهه انسان با الوهیت  تجربه  عبودیت را فوق عقل معرفی می کنند. افکار مجتهد شبستری متعارض است و

می داند و سؤال می شود وقتی انسان با الوهیت مواجه می شود آیا باور دارد که خداوند هست که چرا احتیاج به 
 .مواجهه دارد و اگر باور ندارد چگونه مواجهه خود را قبول می کند 

 د شاهد هم آورد کرد بایاگر ادعا می شود با بحث های فلسفی نمی توان خدا را اثبات  

برهان رسمی بر وجود خدا داریم اما مجتهد شبستری به هیچ کدام از اینها پاسخ نمی دهد و ادعا می کند که    ۲۰ما 
هیچ دلیلی بر اثبات وجود خدا پذیرفته نشده است. ادعا کرده که با بحث های فلسفی نمی توان خدا را اثبات کرد اما  

است و همین امر نشان می دهد هیچ آشنایی با فلسفه، حکمت، کلام و مبانی   قط ادعاهیچ شاهدی نیاورده است و ف
 .عقلی ندارد

ادعا می کند که قرآن قانون نیست و نمی توانیم یک قانون برای بشر داشته باشیم اما می خواهد نتیجه بگیرد که به  
یهان اسلامی یکسان است زیرا به  عش و فققانون حقوق بشر تمسک کنیم؛ سراسر تناقض. معتقد است مبانی تئوریک دا

نظام های ابدی معتقد هستند و راه چاره این است که همه این ها را کنار بگذاریم؛ در حقوق بشر امروز زورگویی بر 
اساس قدرت بیشتر پذیرفته شده که مؤید آن به رسمیت شناختن حق وتو است اما در قرآن وقتی با کسی هماورد می  

 .اگر صادق هستید دلیل بیاورید فرماید کند خداوند می 

 حقوق بشر نتوانسته جلوی خونریزی را بگیرد 

میلیارد نفر در  ۸عجیب آنجا است وقتی هیچ قرائتی را قطعی نمی داند چاره را حقوق بشر می داند و خنده دار آنکه  
د و این هم عجیب  می گیر  زمین قرائت واحدی از آن دارند؛ در ادامه معتقد است که حقوق بشر جلوی خونریزی را

است زیرا در اطراف ما هیچ اثری از این ادعا نیست؛ حقوق بشر امروز به گونه تفسیر می شود که نظام اسلامی ما را به  
انتخابات برگزار کرده است. در جایی دیگر رژیمی که هیچ  ۴۰دلایل واهی، متهم به دیکتاتوری می کنند؛ نظامی را که 

 .داد می شودرقی قلم انتخاباتی نداشته مت

 هرمنوتیک انواعی دارد که با یکدیگر تعارض دارند 

حجت الاسلام ترخان در نوبت دوم ارائه خود با بیان انواع هرمنوتیک و نقد مبانی هرمنوتیکی، گفت: هرمنوتیک  
به    احتیاج میلادی است و می گوید برای فهم کلام نویسنده  ۱۹تا  ۱۶انواعی دارد که نوع روشی آن مربوط به قرن 

ها بر اساس ارتکازات زمانی  زیرا قاعده  قواعدی داریم تا آن را بپذیریم؛ مشکل این نوع هرمنوتیک، نبود نظریه مبنا بود؛ 
شد. »شلایرماخر« سعی کرد این نقیصه را برطرف و نظریه ای پشتیبان را مطرح کند. به این نوع هرمنوتیک  تنظیم می 

 .روش شناختی گفته می شود 



شناختی علاوه  کند. در هرمنوتیک روش یعنی علم تفسیر متن. این علم، قواعدی را برای فهم متون مطرح می  وتیکهرمن 
بینی حاکم بر وی و… را  شود؛ یعنی برای فهم مراد نویسنده باید خود نویسنده و جهانبر آن قواعد، فردیت نیز لحاظ می 

و برخی مانند »بتی« و »هرش« به دنبال فهم مراد نویسنده   ۱۹ن ر قرهم شناخت. پس امثال »شلایرماخر« و »دیلتای« د 
 .بودند که معتقدند این قواعد به علاوه شناخت فردیت سبب شناخت متن می شود

هرمنوتیک فلسفی از هایدگر و هوسرل مطرح شد. در این هرمنوتیک یک نگاه هستی شناختی و فلسفی به کل هستی  
شود. آن ها  شود؛ یعنی نگاه فلسفی به فهم و چگونگی آن انداخته می میده می ه فهچگون دارند که هستی به عنوان متن 

معتقد هستند برای فهمیدن هر متنی باید پیش فرض ها و افق ذهنی متن و مفسر را بفهمیم؛ یعنی این نوع  
مفسر محور    بلکهیست  هرمنوتیک فهم مراد جدی نویسنده را اصلا شدنی نمی داند و دنبال آن نیست؛ لذا مؤلف محور ن

 .است

 .حال با این مقدمه باید به سراغ نوشته های آقای مجتهد شبستری رفت

آیا باور دارد انسان امروزی با انسان گذشته اشتراکاتی دارد؟ وقتی باور به این مسأله باشد راهی برای فهم گذشته وجود  
خی نیست و یعنی فهم مشترک امکان تاری نیز خواهد داشت؛ وی معتقد است انسان تاریخ مند نیست و فهم انسان  

شناختی همسو با  پذیر است و انسان می تواند فهم فرازمانی و فرامکانی داشته باشد؛ از این جهت در مبانی انسان 
مند می داند که موقعیت جزء  شناختی است؛ در حالی که هرمنوتیک فلسفی انسان را تاریخ هرمنوتیک روشی و روش 

نسان را پرتاب شده در موقعیت می داند و چون موقعیت متفاوت است انسان گذشته نیز  نی ات یعذاتیات انسان اس
 .متفاوت از انسان امروز است و از این جهت فهم هم سیال و تاریخمند است

مجتهد شبستری طبق ادعای خود با هرمنوتیک فلسفی پیش می رود و طبق گزاره های این نوع هرمنوتیک فهم سیال 
ی فهمی متفاوت را در پی دارد. هرمنوتیک فلسفی تولید معنا را در دیالوگ می داند در حالی که  قعیت ر مواست و ه 

مجتهد شبستری در جاهای مختلفی ادعا می کند که هر متنی معنای اصلی و مرکزی دارد که باید برویم آن را بفهمیم و  
خواهد معنایی داشته باشد باید دید آن معنا تن ب یک ممراد نویسنده را پیدا کنیم. طبق هرمنوتیک فلسفی اساسا اگر 

شود. این مجموعه ای از تناقضات را باعث  کی تولید می شود؟ معنا پس از دیالوگ و امتزاج افق متن با مفسر تولید می 
 .شودمی 

با   همسویگر از یک طرف همسو با هرمنوتیک روش شناختی بیان می دارد که همه جا به تفسیر نیاز نداریم و از طرف د 
 .هرمنوتیک فلسفی همه متون را محتاج به تفسیر می داند 

 شبستری قرائت پیامبر را بر محور توحید می داند 

 

شود که »آیا امکان فهم فرازمانی وجود دارد یا خیر«؟ ماهیت فهم از حیث مبانی معرفت شناختی این مسأله مطرح می 
وجود دارد؛ زیرا انسان را دارای جهاتی مشترک می   فهمینین شناختی معتقد است امکان چ چیست؟ هرمنوتیک روش 

داند؛ اما بر اساس هرمنوتیک فلسفی این فهم امکان پذیر نیست. شبستری از یک سو می گوید باید معنای مرکزی را 
بر   پیدا کرد و قرائت نبی اکرم از جهان بر اساس توحید است که جهان را آیه خدا می بیند و از سویی دیگر مبتنی

گوید که معنای مرکزی باید در شرایط کنونی توسط مفسر ترجمه  داند و می وتیک فلسفی معنا را زاییده دیالوگ می هرمن 
شود. حرف های او از سه پایگاه متناقض بیان می شود  گمان با این کار قصد اصلی نویسنده نادیده گرفته می شود. بی 

شناختی، لوازم مختلفی دارد. این اشکالات  اشناختی و معرفت معن  ختی،شناکه در مکاتب مختلف بر اساس مبانی انسان 
 .مبنایی وی در بعد هرمنوتیک است



گوییم بر اساس هرمنوتیک فلسفی، مگر حقوق بشر فقط  طبق مبنای مجتهد شبستری باید به حقوق بشر رجوع کنیم می 
فلسفی تفسیر پذیر است. پس چرا  وتیکهرمن یک تفسیر دارد؟ مگر اعلامیه حقوق بشر متن نیست؟ این متن بر اساس 

 شود؟ فرا زمانی و فرامکانی دانسته می 

مجتهد شبستری می گوید اگر قرآن بخواهد برای بشر قابل فهم باشد نباید به خداوند مستند شود؛ زیرا کلام خدا برای 
انسان معنایی را ایجاد می   د کهدان  بشر قابل فهم نیست و این ها را از زبان شناسی می گوید؛ زبان را فعالیت زبانی می

کند که مقوماتی دارد و از این مسیر جلو می رود که ثابت کند قرآن کلام بشر است. زبان، مقوماتی مانند گوینده، 
 .اهل زبان و محتوا دارد و اقتضای همه بشری بودن زبان است شنونده، زمینه متن،

 ت ه اسقرآن طی دو واقعه وحی و ابلاغ به این شکل آمد 

 

ای در اینگونه موارد ارائه ندادند. وی با استناد به فلسفه زبانی  مشکل ایشان این است که دلایل قوی و قانع کننده 
 .کنند که اقتضای این دیدگاه این نیست که حتما قرآن کلام پیامبر باشد معاصر نظریه فعل گفتاری را مطرح می 

اند و گفتند از نظر  ه پیامبر هم استناد داشته باشد تشکیک کرده آن ب ه قرهای اخیرشان در اینکهر چند ایشان در دیدگاه 
 .تاریخی این قابل اثبات نیست

ر(، فعل در سخنی )فعل مضمون در  در هر حال فعل گفتاری سه محور اساسی دارد: فعل سخنی )اظهار جمله  ای معنادا
 .ی شنوندهشنودند خ و فعل پساسخنی مان   گفتار مانند حکم کردن و تقدیر و ستایش و …

تواند بر اساس قواعد زبانی این افعال را انجام دهد و مقصود خود را به مخاطبان پرسش ما این است که آیا خدا نمی 
تفهیم کند؟ در اینجا چه مانعی وجود دارد؟ آیا نمی شود معاون فرمانده به مردم خطاب کند و بگوید که فرمانده اینگونه  

فعل گفتاری نقل قول به وسیله واسطه که مال معاون فرمانده    گفتار اتفاق افتاده است: فعل دو  امر کرده است؟ در اینجا
 .است و فعل گفتاری امر کردن که منسوب به واسطه نیست و به فرمانده مربوط است 

 خداوند نمی تواند منظوری را قصد و در قالب زبانی بیاورد 

 

یت زبانی دارد و مردم در آنجا حضور ندارند. انتظار اینکه مردم  ا ماهنظر م دو واقعه زبانی داریم اول وحی است که به 
در اینجا به طور مستقیم مورد خطاب باشند غیرمعقول است اما واقعه دیگری هم داریم که عبارت است از نقل وحی یا  

 .اند و فهم بین الاذهانی وجود داردابلاغ آن. در اینجا مخاطب مردم 

گوید نیاز به قصد معانی و اظهار  پذیری و عنصر قصد می کند: اصل بیان ن را اثبات نمی ایشا م حرفعناصر دیگر زبانی ه
 تواند منظوری را قصد کند و در قالب زبان آن را بیان کند؟ کلمات است، آیا خدا نمی 

امکان پذیر   ر خداهم د  های نظری نگره افعال گفتاری این است که معنا تابع قصد و قرارداد رکن دیگر است. ایناز بنیان 
های زبانی بریزد و به مردم برساند.  است. خدا هم معنایی را قصد کند چون آگاه مطلق است و هم آن را در قالب نشانه 

 .کند بقیه بنیادهای زبان هم مشکلی را ایجاد نمی 

ن است که  ری ایگفتا هایی است که صورت گرفته است به عنوان مثال مقتضای افعالنکته مهم در سخنان ایشان خلط
دهد چه این فعل مال خودش باشد یا از جایی دیگر گوینده در فرایند ارتباط زبانی افعال گفتاری مختلفی را انجام می 

ای از جهان دارد و دارد تجربه گوید شخص تجربه اما هرمنوتیک فلسفی می  کند. در اینجا تنوع افعال است؛ نقل می 



کند. تفسیر و روایت یکی از افعال گفتاری است نه همه آن. این مبانی  یر می و تفسخودش را برای دیگران روایت 
 شوند؟چگونه در قرآن جمع می 

 هیچ دلیلی بر رمزی بودن زبان دین ارائه نشده است 

شناختی در مفهوم آیه صورت گرفته است. مشکل این علاوه اینکه در اینجا خلطی بین دلالت پدیدارشناختی و نشانه 
ت است. یعنی واقعیت اینگونه است که همه چیز نشانه و آیه خدا هستند نه اینکه در نظر پیامبر این  نسبی  ایشاننگاه 

دهد که صدق و کذب بردار  آیه است. این صرفا تفسیر پیامبر نیست بلکه واقع هم اینگونه است. یعنی پیامبر خبر می 
 .است نه اینکه تفسیر و روایتی باشد بدون انتقال واقعیت 

مه استاد محمدرضایی اظهار داشت: »شلایرماخر« وقتی تجربه دینی را مطرح کرد اشکال وارد کردند که اصلا چه  ادادر 
معیاری برای صدق تجربه دینی است؛ اصلا الوهیت چه معنایی دارد؟ بدون روشن کردن آن ها مطالب الکی است و 

 .. از کجا معلوم؟ هیچ دلیلی نداردی استن رمزخود مبنای تجربه دینی گیر دارد؛ ادعا می کنند زبان دی

شبستری می گوید تفسیر هیچ متنی بدون پیش فرض نیست و یا تفسیر نهایی نداریم و من از وی سؤال می پرسم اگر  
کسی از متن شما تفسیر دیگری کند، خود آقای شبستری پاسخ نمی دهد؟ در متن خود می نویسد مسلمات هرمنوتیک  

 تفسیر نیست خب خود این متن نمی تواند تفسیر دیگری داشته باشد؟ بدون متنی می گوید که هیچ  

 اگر کسی طلای تقلبی ساخت، طلا از ارزش می افتد؟ داعش هم اسلام را از ارزش نمی اندازد

نیز  در روایتی از امام باقر آمده است کسی که گمان کند قرآن مبهم است خود را هلاک کرده و با نظریه خود دیگران را 
 .هلاکت انداخته است  ه سمتب

ما ابدیت و زندگی جاودانه در پیش داریم و می خواهیم اطمینان پیدا کنیم که راه آن دین و ذکر خدا است. قرآن برای  
بشر ذکر است و این آموزه های دین قلب ما را آرام می کند. عقل انسان گاهی چیزی را درک می کند اما اطمینان ندارد 

 .می دهد ن را طمیناکه وحی این ا

دین در گذشته گفته است که حق دیگران را نخوریم و به حقوق دیگران تجاوز نکنیم، آیا الان چنین حقی داریم؟ به این 
دلیل که قرآن متعلق به آن زمان است؟ اخلاقی بودن پشتوانه می خواهد و آموزه های دین پشتوانه اخلاق است. نمی  

وعده    ۵گفت اخلاقی باش. نماز از فحشا و منکر انسان را دور می کند و این  کرد و دور    شود دین را از صحنه زندگی بشر
 .هشداری است برای انسان که حواس خود را جمع کند و اخلاق مدار تر باشد 

در جایی دیگر بیان می کند که داعش از اسلام گرفته شده و این نشان از اندیشه هایی در اسلام است که به درد زمانه  
رد؛ سؤال می پرسم اگر کسی از چیز خوبی سوء استفاده کرد، خوبی آن چیز از بین می رود؛ همین حقوق  می خو روز نام

بشر را که شما خیر می دانید، مورد سوء استفاده قرار نگرفته است. داعش را خود آمریکایی ها ایجاد کردند. اگر کسی  
ر دادگاه از حق زره خود گذشت چون دلیل محکمه  علی دحضرت  طلای تقلبی درست کرد باید کلا طلا را کنار گذاشت؟ 

 .پسند نداشت و ما این عدالت را ول کنیم و خود را به دامان حقوق بشر بیاندازیم

حجت الاسلام ترخان نیز ادامه داد: قبول داریم که قرآن در یک فرهنگ و زمانه خاص نازل شده است اما این آموزه ها  
ظرفی برای تحقق قرآن می دانیم؛ می توانیم پیام فرازمانی داشته باشیم و امکان  صر راآن ع را عصری نمی دانیم بلکه

های ثابت فراوانی  تفکیک پیام از شرایط زمانه وجود دارد، زیرا ما قائل به فطرت هستیم و انسان امروز و گذشته جنبه 
 .استجاری دارند و زبان فهم قرآن زبان عقل و فطرت است و این زبان همیشه بشر 
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 ۱۱یکشنبه  «معرفت شناسی سایبر؛ ماهیت و مولفه ها » کرسی علمی ترویجی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی،
 .دیماه سال جاری توسط گروه معرفت شناسی و علوم شناختی پژوهشگاه به صورت حضوری و مجازی برگزار شد 

و حجت   زادهمهدی عباس  به عنوان ارائه دهنده، دکتر نیاعلیرضا قائمی  ویجی حجت الاسلام دکترتر -ی علمیدر این کرس
 .تند به عنوان ناقد حضور داش ابوالحسن حسنی الاسلام و المسلمین

یبر،  شناختی در باب فضای سادر ابتدای سخنان خود گفت: تأمل فلسفی و معرفت  نیاعلیرضا قائمی  حجت الاسلام دکتر 
روزی است. هرگز فلسفه  نه یک سرگرمی و صرفاً حاصلِ کنجکاوی فلسفی است، بلکه یک ضرورت وجودی برای بشر ام

د، بلکه برای تحلیل مشکلات بشر به روی زمین و عالم عینی و  مانحقیقی در آسمان هفتم و عالم انتزاعیات باقی نمی 
بخشد. بشر امروزی  ر آن گرفتار شده است آگاهی و روشنایی می کند و به او نسبت به وضعیتی که دملموس او تنزل می 

تگی ای عمیق لازم است که از این شیفگاهی دیگر و فلسفه آن قدر شیفته تکنولوژی جدید و فضای مجازی شده که ن 
 .رهایی یابد و قدر و قیمت تکنولوژی و فضای مجازی را به نحو درست دریابد و از دام گسترده آن نجات یابد 

بخشی هرگز به بخش داشته باشد. این رهایی تواند نقش رهایی شناسی در این میان می ر ادامه گفت: معرفت د وی
تاً ناممکن در عصر سلطه تکنولوژی و فضای سایبر  معنای کنار نهادن تکنولوژی و فضای مجازی نیست که کاری نسب

ی برای او است تا بیشتر در سرشت این پدیده  است. بلکه به معنای مجال دادن به ذهن بشر و فراهم آوردن فراغت 
کرد انتقادی است، یا روشی برای برقراری  شناسی در این میان نقش نوعی مراقبه دارد؛ نوعی رویبیندیشد. معرفت 

 .ط ذهن با فضای سایبر استصحیح ارتبا 

جای معرفت عات به عضو هیأت علمی گروه معرفت شناسی و علوم شناختی پژوهشگاه در فضای سایبر پردازش اطلا 
شود. در این فضا صرفاً اطلاعات ارائه  ن مربوط می نشیند. این پردازش اطلاعات به ساختار خود این فضا و کاربران آمی 
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اند یا بیرونی. گاهی کاربران خود  ها یا درونی ین پردازش شود. اهای گوناگونی پردازش می شود، بلکه به شیوه نمی 
کنند )پردازش بیرونی( و گاهی خود هوش مصنوعی  ت را وارد فضای مجازی می های خاصی از اطلاعا پردازش 
 .دهد )پردازش درونی(اصی روی اطلاعات انجام می های خ پردازش 

د از: مسأله گواهی و مسأله اعتبار. ما با انبوهی از اطلاعات  شناختی فضای سایبر عبارتنوی افزود: دو مسأله مهم معرفت 
اعتبار   پذیریم. های اجتماعی و گوگل و غیره آنها را می شویم که صرفاً بر اساس گواهی شبکه ی در این فضا رو به رو م

 .اند ها آمده دانیم که در اینترنت یا این شبکه شناختی آنها را به همین می معرفت 

ند. این  روار داشت: اطلاعات در فضای مجازی بر اساس توالد ذاتی، و نه توالد موضوعی، پیش می قائمی نیا اظه
ای ترابط ذهنی و روانی  که با گونه روند، بلهای خاص منطقی پیش نمی اطلاعات صرفاً بر اساس روابط منطقی و صورت 

 .اند م که بر اساس توالد ذاتی شکل گرفته شویای از اطلاعات رو به رو می یابند. بنا بر این، با شبکه گسترش می 

شناسی سایبر از این ت اختی پژوهشگاه ادامه داد: پرداختن به معرف عضو هیأت علمی گروه معرفت شناسی و علوم شن
تردید، در آینده به  جهت اهمیت و ضرورت دارد که به تدریج فضای سایبر به منبع معرفتی بشر تبدیل شده است و بی 

و  ها مغز بشر درخواهد آمد. امروزه ما برای به دست آوردن اطلاعات به گوگل، و نه کتاب صورت بخشی از  
جامعه اطلاعاتی امروز   های اجتماعی مقوم کنیم. اینترنت و شبکه های خاص و متخصصان، رجوع می دایرةالمعارف 

یابد و به واسطة اینترنت  می   هستند. بدون آنها جامعه اطلاعاتی وجود نخواهد داشت. اما ذهن بشر به تدریج گسترش
یافته با اطلاعات پردازشگری است. این ذهن اطلاعات   شود. تعامل ذهن گسترش به یک ذهن گسترش یافته تبدیل می 

 .هد کردهای خاصی پردازش خوارا به شیوه 

فضای مجازی   آورند، یا معرفت مجازی که آنها درمعرفت سایبری یا معرفتی که کاربران در فضای سایبر به دست می 
 .های مختلفی داشته باشد تواند صورت یابند می می 

 .دهیممعرفت سایبری )مجازی( قرار می   را تقسیم پدیدارشناختیدر این مورد اساس بحث 

 :از این نظر، معرفت سایبری بر دو قسم است

 دستیمعرفت سایبری دم  .۱

 معرفت سایبری فرادستی  .۲

آید و ای که فرد با این فضا دارد حاصل می دستی یا زنده ر به واسطة رابطه دم وی در ادامه گفت: گاهی معرفت سایب 
عات جدیدی در  کند تا اطلا های علمی رجوع می م به واسطة رابطة فرادستی با آن. یک متخصص که به سایت گاهی ه

کند، ن فضا زندگی نمی کند. او در ایمورد تخصص خود به دست بیاورد در واقع رابطه فرادستی با این فضا برقرار می 
زند  های اجتماعی پرسه می ا کسی که همواره در شبکه گیرد. امبلکه صرفاً از آن به عنوان یک راه کسب معرفت کمک می 

گذارد، اصلًا فرصتی برای بیرون آمدن از فضای مجازی ندارد، در این فضا گر قدم می ای دی ای به شبکه و مدام از شبکه 
تی  دسآید معرفت دم دستی با آن برقرار کرده است. معرفتی که در این زمینه به دست می دم کند و رابطة زندگی می 

 .است

عضو هیأت علمی گروه معرفت شناسی و علوم شناختی پژوهشگاه گفت: این تقسیم بدین معنا تقسیم پدیدارشناختی  
ای زنده برای دستی اشیاء به گونه رفت شود. در مع ها با آنها مربوط می است که به نحوة ظهور اشیاء در روابط انسان 

کند. در مقابل در معرفت فرادستی با اشیاء ارتباط زنده نداریم. در  دا می شوند و با آنها ارتباط زنده پیانسان ظاهر می 
  آید بایابد. معرفتی که در فضای زنده به دست می ای متفاوت با ارتباط غیرزنده سامان می ه معرفت به گونه ارتباط زند 

 .آید تفاوت داردمعرفتی که در فضای غیرزنده حاصل می 



ی با معرفت فرداستی یکسان نیستند و باید هر یک  دستهای معرفت دم ست که ویژگی وی در پیان بیان داشت: روشن ا
ای ه شناسی فضای سایبر و اینترنت مباحث بسیار پراکند را جداگانه آنها را بررسی کرد. گفتنی است که در ادبیات معرفت 

شوند. از این ایبر فرادستی مربوط می دستی و برخی دیگر، به معرفت سبینیم که برخی از آنها به معرفت سایبر دم را می 
اند. به بیان دیگر، معرفتی که یک متخصص از  ون مطرح شده جهت، مباحث در این زمینه بسیار متفاوت و ناهمگ

کنند رفت فرادستی( با معرفت کسانی که در این فضا زندگی می آورد )مع های اجتماعی به دست می اینترنت و شبکه 
 .های آنها با هم فرق دارند سیاری دارد و ویژگی دستی( تفاوت ب )معرفت دم 

کند که عبارتند از: جایگزینی اطلاعات به جای معرفت،  کم نه ویژگی برای این فضا مطرح می برای مثال، لینچ دست 
ای بودن،  گرایی، شبکه گرایی در عقلانیت، انسجام ت، مشکل معیارمندی، نسبیت پذیرش معرفتی، آبشارهای اطلاعا 

دستی هستند و تنها ها برای معرفت سایبری دم زه شدن معرفت، فهم ناچیز و تکثر معرفتی. بیشتر این ویژگی دموکراتی
دستی اچیز به معرفت دم شوند. برای نمونه، آبشارهای اطلاعات و فهم نتعداد اندکی به معرفت فرادستی مربوط می 

شناسان فت اختصاص دارد. در مقابل، برخی از معرفت ای بودن و تکثر معرفتی به هر دو معراختصاص دارند. اما شبکه 
اند و مباحث آنها به معرفت فرادستی ارتباط  اری گروهی در اینترنت پرداخته به بیان سرنوشت معرفت تخصصی و همک

 .دارد

 :به نقد مطالب ارائه شده پرداخت که در ادامه می خوانید  مهدی عباس زاده در ادامه این کرسی دکتر

ندگان این نشست و نیز از آقای دکتر قائمی نیا که بحث خوبی را ارائه کردند و نیز سایر  ز برگزارکنضمن تشکر ا
بیات غنی ندارد و  محترم. »معرفت شناسی سایبر« بحث کاملا جدیدی در دنیاست و در کشور ما نیز طبعا اد   حاضران

 :اتم را در قالب چند بند زیر، عرض می کنملذا ابعاد مختلف آن باید مورد مطالعه و بررسی دقیق قرار گیرد. نک

توجه داشته باشیم که وظیفه معرفت شناسی سایبر صرفا رهایی یافتن از دام تکنولوژی نیست بلکه ابتدا شناساندن  
بری است و سپس آسیب شناسی آن و نهایتا راهکارهای رهایی از آسیب  چیستی، هستی و ابعاد مختلف معرفت سای

 بر معرفت شناسی توصیفی، معرفت شناسی هنجاری هم داریم که باید و نبایدهای معرفتی راهای آن )چون علاوه 
ر  کند(. هستی شناسی معرفت سایبری، اگرچه بحث هستی شناختی است، اما به نظرم با معرفت شناسی سایببیان می 

عرفتی فضای سایبر، معرفت  کاملا مرتبط است. در بخش آسیب شناسی باید توجه داشته باشیم که در کنار مخاطرات م
فضای مجازی )از جهت تعداد، سن، جنسیت و …(،  سایبری دارای فواید مهمی نیز هست، مانند: گستردگی مخاطبان
سان مخاطبان به محتوای فضای مجازی )که ناشی از  رسانش آسان و سریع اطلاعات به مخاطبان، و دسترسی نسبتاً آ

 .های استفاده از آن و …(زینه افزایش سرعت اینترنت، ارزانتر شدن ه

به نظرم »پردازش« در انسان، غیر از پردازش در هوش مصنوعی است. پردازش انسان مانند رایانه ها صرفا محاسباتی  
خودآگاهانه است. شاید بهتر باشد واژه پردازش را برای رایانه  نیست، بلکه طبق مبنای فلسفه اسلامی، آگاهانه و 

ناختی  د انسان، از تفکر، بررسی و تحلیل. تعبیر پردازش در انسان که از مدعیات روانشناسی شاستفاده کنیم و در مور
ر( و از رویکر-است، عمدتا ناشی قیاس مغز دهای فیزیکالیستی  رایانه )مغز به مثابه سخت افزار و ذهن به مثابه نرم افزا

 .غربی به ذهن انسان است که در فلسفه اسلامی با چالش جدی مواجه است

از مهمترین مسائل معرفت شناسی سایبر، دو مسئله صدق و توجیه است. به تعبیری، باور ما در مجازی در چه صورت  
شد؟ یا نه، باید با نفس الامر مطابقت  صادق است؟ )آیا اگر با بقیه اطلاعات در فضای سایبر یا با کل، انسجام داشته با

د؟ یا …( و صدق باور ما در فضای مجازی چگونه اثبات و توجیه می داشته باشد؟ یا نه، باید در عمل مفید واقع شو
اورهای پایه یا بدیهی بینجامد؟ یا نه، باید با دیگر داده ها یا با کل یعنی شبکه در انسجام باشد؟ یا  شود؟ )آیا باید به ب

ی و اعتبار معرفتی یا  ، گواهی گواهی شبکه های اجتماعی و اینترنت و … کفایت می کند؟ یا …(. دو مسئله گواه نه
ست. مسائل مهم دیگری در رابطه با معرفت  وثاقت پذیری در فضای سایبر، ذیل دو مسئله صدق و توجیه مطرح ا



ایبری، نسبیت یا اطلاق باور سایبری، تکثرگرایی در  سایبری وجود دارد، از جمله واقع نمایی یا واقع نانمایی معرفت س
در معرفت سایبری، تاثیر عوامل غیر معرفتی بر معرفت سایبری و … همه اینها مهم  باورهای سایبری یا نفی آن، یقین 

 .است

دم تناقض  با توجه به نظریه شهید صدر، شاید بتوان گفت توالد موضوعی، از رایانه هم بر می آید )چون مبتنی بر اصل ع
بته عوامل روان شناختی نیز در آن است( اما توالد ذاتی، کارکرد خاص انسان است )و نیازمند هوش خاصی است و ال

ا یقین در فلسفه و منطق و ریاضیات است. در فضای سایبر، عوامل  دخیل اند(. لذا یقین در فضای سایبر قدری متفاوت ب
 .عرفتی در مسئله یقین، حضور و دخالت جدی دارند شناختی و فرهنگی و خلاصه عوامل غیرمروان

تضای »انسان سایبری« نیز همین است.  اصلی معرفت انسان شده است. البته مقفضای سایبر و اینترنت، امروزه منبع 
امروزه اینترنت تبدیل شده است به امتداد ذهن انسان: »ذهن گسترش یافته«. این البته ضمن اینکه فوایدی دارد، 

 .ی معرفت شناختی نیز به دنبال داردآسیب ها 

د معرفت  جدی دارد. عادت ما این شده است که همواره رویکررویکرد پدیدارشناختی به معرفت سایبری جای توجه 
شناسان تحلیلی را مورد توجه قرار دهیم، چون معرفت شناسی را اینها بیشتر دامن زدند. حال آنکه فلاسفه قاره ای نیز  

عرفت  ای نیز راجع به ممعرفت شناسی دارند. گذشته از پدیدارشناسی، مکاتب دیگر فلسفه قاره بحث های مهمی در  
هان در فلسفه رسانه مهم اند.  هایی برای گفتن دارند. مثلا بودریار در سنت پسامدرن یا مثلا مک لوسایبری حرف 

این هم مهم است. فلسفه اسلامی    همچنین معتقدم از منظر فلسفه اسلامی هم می توان به معرفت سایبری نگریست و
 .این ظرفیت را دارد

ضای سایبر، معرفت نداریم بلکه شبیه یا وانموده  ایبر بسیار مهم است. اینکه در فسازی معرفتی در فضای سبحث شبیه 
یعنی  گوید، گوید »واقعیت حاد«. مهمتر از این، آن چیزی است که مک لوهان می معرفت را داریم، آنطور که بودریار می 

دیگر صرفاً بستر حضور پیام نیست،   شود. رسانه خود پیام است. فضای سایبراینکه رسانه اساساً جایگزین خود پیام می 
دهد. شدت تاثیر پیام کاملا  ازد. سایبر اصلًا ماهیت پیام را شکل می سبلکه خودش پیام دارد. سایبر است که پیام را می 

است. به نظرم باید معرفت شناسی سایبر را در این دو دیدگاه را به خوبی   های آنتحت تاثیر خود سایبر و ویژگی 
 .کند در این صورت، صدق و توجیه در فضای سایبر، ابعاد دیگری پیدا می  تحلیل کنیم.
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دیماه    ۸پنجشنبه  ”حقایق شهودیجایگاه عقل در درک “ پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، کرسی علمی با موضوع
اه با مشارکت دانشکده عرفان دانشگاه ادیان و  پژوهشکده حکمت و دین پژوهی پژوهشگ عرفان سال جاری توسط گروه 

 .مجازی برگزار شد  مذاهب به صورت حضوری و 

 :را می خوانید به ارائه مطالب خود پرداخت که گزیده این سخنان  علی فضلی در این کرسی علمی حجت الاسلام دکتر

نه رخداد نوین که واقعه دیرین در  نقد عقل به معنای امکان کشف از واقعیت به خصوص واقعیت ما بعد طبیعی با عقل  
های متفاوت ساخته و پرداخته شده و به سرای  ری با رویکرد های فک تاریخ اندیشه بشری است که در جریان 

در سرای اصحاب حدیث و رأی، در سرای کلامی اشعریون و   ست؛ اندیشمندان به خصوص علمای مسلمان منزل گزیده ا
فان و در سرای اخباریون و اصولیون به نوعی ورود داشته. آنچه که در سرای ارباب  عدلیون، در سرای ارباب حکمت و عر

 .ن در رویاروی با اصحاب حکمت و فلسفه گذشته مد نظر این کرسی است شهود و عرفا

شود؛ یکی با عنوان »عرفان طوری وراء طور عقل است« که به نقد عقل از  به دو دلیل منحل می دلایل نقد عرفان به عقل 
« که به نقد عقل از  هت ناتوانی در ادراک حقایق عرفانی اشاره دارد و دیگری با عنوان »همواره عقل در معرض خطاستج 

مد نظر ماست، دلیل اول است که )حقایق  حیث خطاپذیری در ادراک واقعیات اشاره دارد. آنچه در این کرسی بیشتر  
 .شهودی ورای معقولات استدلالی و در فراچنگ عقل( است

بحث طور ورای طور عقل در ادبیات عرفانی به دو لایه و دو ساحت اشاره دارد؛ یکی در ساحت عرفان عملی که اسرار 
لب اشعار و غزلیات تنازعات عقل و عشق  عشق طوری ورای طور عقل است و عقل از ادراک آن اسرار عاجز است که در قا 

ظ »عاقلان نقطه پرگار وجودند ولی/ عشق داند که در این دایره  های مختلف به تصویر در آمده است؛ به قول حاف به گونه 
ان نظری که حقایق عرفانی طوری ورای طور عقل است و عقل از ادراک و بیان آن سرگردانند« دیگری در ساحت عرف

شناختی و دیگری جهت زبان شناختی که اولی  ت. این ساحت، خود، دو جهت دارد: یکی جهت معرفت حقایق عاجز اس 
اندر تعبیر نیایند؛  تواند این حقایق را درک کند و دومی حقایق عرفانی ایق عرفانی اندر عقل نیایند یعنی عقل نمیحق
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ندارد. آنچه در این کرسی مد نظر ماست، بُعد  تواند آن حقایق را به زبان آورد و قدرت توصیف و تعبیر یعنی عقل نمی
 .معرفت شناختی است

پایۀ اصل مناسبت اقامه شده است. ابن عربی، محقق فناری،   اک حقایق عرفانی برهانی بر برای اثبات عجز عقل از ادر
است و بین عقل   صائن الدین ترکه اصفهانی و صدرالمتالهین بر آنند، شرط اصلی در ادراک، مناسبت بین مدرِک و مدرَک

یک رتبه نیستند؛ بلکه برخی دامنه    ها در ادراکات درفکری و استدلالی با حقایق الهی مناسبت نیست. یعنی، انسان
کنند، ولی توان ادراک معقولات  ت محسوسات را ادراک می ادراکی آنان بیش از برخی دیگر است. طفلان به دلیل مناسب

کنند. در میان بزرگسالان نیز بسیاری چون  ه تنها محسوسات، که معقولات را درک می را ندارند؛ به خلاف بزرگسالان که ن
یقی نائل و بحثیون به دلیل مناسبت فقط توان ادراک معقولات را دارند، ولی به دلیل آن که به کمال حق استدلالیون

تی و لطائف عرفانی که به نظام  اند با فراسوی معقولات مناسبت ندارند، از ادراک حقایق شهودی و اسرار لاهو نشده 
از آنان چون ارباب ذوق و شهود که به این بلوغ  هستی به خصوص صقع ربوبی تعلق دارند، عاجزند، به خلاف اندکی 

اند. به قول ابن عربی: » و کل قوه منها محجوبه بنفسها لاتری افضل من  ده اند و توان ادراک آن حقایق را پیدا کر رسیده 
وبند  یک از قوای روحانی چه داخل در نشئه انسانی و یا خارج از آن، به حدود خویش ) بنفسها ( محج  ذاتها « یعنی هر 

 .بینند و برتر از ذات خویش نمی 

مقصود از عجز عقل از ادراک حقایق شهودی و اسرار عرفانی چیست؟ عجز عقل سه معنا دارد که در اینجا هر سه معنا 
 مقصود است؛ 

تواند به آن حقایق دست یابد؛ یعنی به  عدم امکان وجدان ماورای معقولات به هیچ وجه نمی   یکی عقل و فکر به دلیل
دهد و لذا عجز به  تواند آن را تصور کند و بفهمد تا حکم به امکان وجود یا عدم امکان وجود آن حقایق وجه نمی  هیچ

 ست؛ معنای »لایدرک العقل و لا یفهم حتی یحکم علی الامکان و عدم الامکان« ا

که عقل بدون مدد از   تواند به نحو مستقل به آن دست یابند. مقصود از این استقلال آن استدومی عقل و فکر نمی 
حقایق عرفانی دست یابد و لذا عجز به معنای   اشراق و شهود با ترتیب مقدمات صرفا عقلی و تنظیم قیاسات منطقی به

 (۱۸۶، ص۱۳۷۰ يستقل العقلُ بإدراكه «) ابن عربی،» لایدرک العقل مستقلا«؛ به تعبیر ابن عربی » لا

بینند و حکم به  را ناسازگار می ن را ممکن بدانند، بلکه با قوانین عقل آن توانند به نحو مستقل آسومی عقل و فکر نمی 
 «پذیرند. لذا عجز به معنای » لایقبل العقل و یحکم بعدم الامکاندهند و هرگز آن را نمی استحاله آن می 

ن حقایق  شناسی عرفانی هستند. در حقیقت ای ود از حقایق عرفانی چیست؟ حقایق عرفانی همان مسائل هستی مقص
الیقینی آن را یافته و  د حق معارف توحیدی یعنی وحدت شخصی وجود و لوازم و احکام آن هستند که عارفان از راه شهو

صیف و تبیین آن پرداخته است. لذا حقایق عرفانی  با عقل توصیفی به لباس مفاهیم ذهنی و حصولی درآورده و به تو 
آن حقایق شهودی گویند و دیگری ساحت تعبیر و ترجمان عقلی   دو ساحت دارند؛ یکی ساحت وجدان حضوری که به

 .که به آن حقایق حصولی گویند 

تازند  بر آن می گذارند و ارباب شهود و عرفان مقصود از عقل چیست؟ عقلی که اصحاب حکمت و فلسفه بر آن صحه می 
شود؛ یعنی  عقل حصولی تقسیم می   باید عقل به معنای فلسفی آن باشد و عقل فلسفی از حیث ادراک به عقل شهودی و

آن عقل شهودی گویند و دیگری ادراک حصولی که در   عقل دو گونه ادراک دارد؛ یکی ادراک حضوری که در آن صورت به
دی از آن رو که حقایق عقلی را به صورت مباشر و با مواجهه مستقیم  آن صورت به آن عقل حصولی گویند. عقل شهو

از آن رو که    یابد، عقل شهودی نام دارد. اما عقل حصولیاطی یا اتصالی آن حقایق را می کند و به نحو اح ادراک می 
ی بسیاری دارد  دهد، عقل حصولی نام دارد. این عقل کارکردها ق عقلی را به نحو مفهومی در صفحه ذهن سان می حقای

ه صورت مفاهیم و تصورات، سپس  که از آن جمله فهم و استدلال است که فهم در مرحله مفهوم است که این مرحله ب 



یابد. در استدلال نیز در صدد اثبات آن تصدیقات  می تلفیق و تجمیع آن تصورات، آنگاه صدور تصدیقات و احکام تبلور 
 .رساند یم قیاسات آن تصدیقات را نفیا یا ایجابا به اثبات می آید؛ یعنی با ترتیب مقدمات و تنظبرمی 

مواد عقلی محض، بدون امداد از اشراق و شهود حدود قل، یعنی مستقل از شهود و با عقل استدلالی گاهی به نحو مست
توان می  کند. در این صورت به عقل استدلالیآورد و بر وجود حقایق برهان اقامه می وسطای تصدیقات را به دست می 

گیرد؛ یعنی در حدود  می عقل مستدل مستقل گفت و گاهی به نحو تبعی یعنی به تبع شهود در مقام استدلال قرار 
ای چون سبب اشیاء  شهودشان خصیصه  دار شهود است؛ به تعبیری اهل حکمت یا خود در هنگام وسطای قیاسش وام 

های عرفانی در متن حقیقت حصولی که  ر هنگام مطالعه گزارش یابند و یا د یا لوازم اشیاء را در متن حقیقت شهودی می 
تواند آن را حد وسط برهان قرار دهد. در این صورت به  رسند که می یصه می بازتاب حقیقت شهودی است، به آن خص

 .ان عقل مستدل تابع گفتتوعقل استدلالی می 

 :نتایجی که می توان از مطالب فوق به آن ها اشاره کرد 

ز این عقل ا توجه به این مقدمات باید به مقصود از عجز عقل در ادراک حقایق عرفانی رسید. مقصود آنان اب  :بحث اول
 .نه عقل شهودی که عقل حصولی است. چنان که محقق جندی فرمود

اگر مقصود از عقل در این نقد عقل حصولی و استدلالی، آن هم عقل مستدل مستقل باشد که ارباب شهود و عرفان بر  
جز پابرجاست و  اند و مقصود از حقایق، حقایق شهودی باشد، طبیعی است که این ععقل نظری و فکری اطلاق کرده  آن

ذهنی جولان دارد با حقایق شهودی که  آن برهان بر عجز نیز برقرار است. زیرا عقل مستدل مستقل که در میدان مفاهیم 
و از ارکان ادراک مناسبت مدرِک و مدرَک است و لذا حقایق  در میدان واقعیات عینی استقرار دارد، مناسبت ندارند 

گیرند. بنابراین نباید مقصود از حقایق، حقایق  ه استدلالات و براهین قرار نمی شهودی به عنوان حقایق شهودی در رد 
 .بلکه باید حقایق حصولی باشند شهودی باشد، 

اشد که بازتاب توصیف مدارانه حقایق شهودی است و  اگر مقصود از عقل، عقل حصولی باشد و حقایق، حقایق حصولی ب
تواند آن حقایق را بفهمد و دریابد و بپذیرد  ورت به باور خود عارفان عقل می در مرتبه مفاهیم ذهنی قرار دارد، در این ص

عربی می    ادراک نیست. لذا باید به عقل از حیث فکر و عقل از حیث قبول و فهم تفاوت قائل شد که ابن و دیگر عاجز از
 « عنده من حيث ما هي مفكرة لا من حيث ما هي قابلة تقف  حدا نویسد: » فإن للعقول 

شوند. البته چه بسا خود صاحب عقل  به عقل وی عرضه   اما صاحب عقل باید از موانع فهم پاک گردد تا معانی آن گزاره 
که این موانع یا به عدم طهارت و عدم قداست  به موانعی مبتلاست و امکان عرضه معانی آن گزاره به عقل او نیست 

ور به نور القدس باشد، یعنی اسیر امیال و نفسانیات نباشد، و از گردد که باید عقل قدسی، عقل سلیم و عقل من برمی 
مش بر وهم غالب باشد و دیگر نام عقل مشوب به وهم بر ناصیه نداشته باشد و یا از نوع  کمند وهمیات رها باشد و حک

سنخ  مناسبت با آن حقیقت عرفانی است یعنی عقل در مباحث ما بعد طبیعی ورزیده نیست و افق فهمش بهعدم 
 .اند اشاره کردهالدین ابن عربی و محقق قیصری به این نکته رسد. چنان که محیی حقایق ما بعد طبیعی نمی 

تواند در جایگاه عقل اجز نباشد، می تواند حقایق حصولی را ادراک کند و عوقتی عقل در رده عقل حصولی قدسی می 
ی دست یابد که قابلیت استقرار در حدود وسطای قیاسات  مستدل تابع قرار گیرد و در پی بررسی آن حقایق به خصایص

ادراک آن حقایق دست یابد و این ظریفه نیز مورد قبول عارفان است و لذا نباید  دارند و به نحو تبعی و نه استقلالی به
 .دارند ت قائل به عجز عقل باشند، بلکه فقط عجز را در ساحت استقلال گسیل می در این ساح 

ماند که عقل حصولی از آن روی که حقایق عرفانی را با قوانین عقلی چون م باقی می جز به معنای سودر اینجا نقد ع 
که حقایق عرفانی اگر واقعیت  دهد؛ لیک آیا امکان دارد بیند، حکم به استحاله آن می قانون امتناع تناقض متعارض می 

 الامری داشته باشند، با قوانین عقلی تعارض داشته باشند؟نفس 



پاسخ باید گفت که مقصود عرفای اسلامی در این عجز آن است که وقتی عقل حصولی به نحو استقلالی و نه تبعی   رد
های عرفانی که چه بسیار به صورت  ره های زبانی گزاتابی تواند به ادراک حقایق دست یابد و به راز و رمز کچ نمی 

ببیند، حکم  نین عقلی به خصوص قانون امتناع تناقض متعارض  اند، دست یابد و آن را با قواپارادوکسیکال نمایان شده 
توانند با  نمی   –چه عرفانی و چه غیر عرفانی  –ای از این اصل غافل شد که هیچ گزاره  دهد؛ لیک نباید به استحاله آن می 

قی لایخالف  نویسد: » البرهان الحقیین صادق عقلی به خصوص قوانین عقل عام تعارض داشته باشد که صدرا می قوان
 « الشهود الکشفی 

به فرض اگر کسی مدعی شود که امکان هماهنگی قوانین نظری عقلی با حقایق عرفانی نیست و نظریات عقلی به افق 
توان تعارض آن حقایق با ضروریات را که صدق محض  که اولا نمی رسند، باید به وی توجه داد حقایق عرفانی نمی 

د، پذیرفت و ثانیا اگر تعارض هست، از نگاه عارفان به حتم بین استدلالات نظری و  هستند و پایه اندیشه بشری هستن
ادق نی تعارض است که چه بسا که آن استدلالات نادرست و برخطا باشند و حدود وسطای استدلالات صحقایق عرفا 

نگاه هماهنگی  برای اهل حکمت مخفی مانده باشند و در طی تکامل و ترقی فلسفی به آن حدود دست یابند و آ
باید بین عجز عقلی و استحاله   – د گویآن گونه که ابوحامد غزالی می  –استدلالات و حقایق حاصل شود. بر این اساس 

بیند، چه بسا عقل نتواند  ام که فلانی فردا آسیب می ای یافته فه عقلی فرق نهاد؛ مثلا اگر ولی الهی بگوید که من در مکاش
کند، عقل ام که خالق هستی فردا فردی مثل من را خلق می ام یافتهوید که من در مکاشفه آن را درک کند، ولی اگر بگ 

 .دهد ه استحاله آن می حکم ب

قل هستند و عقل از جهت کشف واقع از نوع  نقد عرفان به عقل آن شد که حقایق عرفانی طوری ورای طور ع :بحث دوم 
توان وارد بحث میزان عقلی و سنجش  یر مناسب نشود، اصلا نمی حقایق عرفانی عاجز است. اگر این مسأله تحلیل و تقر

 .عقلی شد 

 .تواند انجام بگیرد؛ یکی از منظر عرفانی و دیگری از منظر منطقی و فلسفینقد این نقد از دو منظر می 

سنجش   رسد. زیرا عقل در مقام های عرفانی نمی ر عرفانی هیچگاه دامنه نقد به محیط سنجش عقلی گزاره اما از منظ
حقایق را بفهمد و به   تواند عقل استدلالی تابع باشد که در پی شهود و پس از ترجمان شهود آنحقایق حصولی می 

ستقلالی در کشف از واقع ناتوان باشد، ولی  سنجش آن حقایق بپردازد. از این رو اگرچه ممکن است که عقل به نحو ا
ترجَم را بفهمد و ادراک کند که این به فرض عدم امکان برای یک  تواند به نحو تابع ) یعنی پسا شهودی( حقیقت ممی 

تواند آنچه را که خود یافته و گزارش داده و  گر امکان دارد و می برای عارف مشاهده  فیلسوف محروم از شهود دست کم
 .ساخته، به سنجش بفرماید. چنان که محقق قیصری بر آن است گزاره 

قایق را با شهود دریابد، ولی فیلسوف آن را با این گونه نیست که عارف بتواند ح  اما از منظر منطقی و فلسفی آن که
نانچه برهان نیابد. به گفته خواجه نصیر طوسی در آغاز و انجام » و ميان محققان هر دو طريق هيچ خلاف نيست چ 

يخ ابو على سينا قدس الله منقول است كه شيخ عارف محقق شيخ ابو سعيد ابو الخير را با قدوة الحكماء المتأخرين ش
بيند ما  بينيم و ديگرى گفت آنچه او مى د ما مى روحهما اتفاق صحبتى شد بعد از انقضاى آن يكى گفت آنچه او ميدان

بر ( ۲۱۲، ص ۱۳۷۴يق ننموده بلكه اثبات آن كرده. « )خواجه نصیر طوسی، دانيم. و هيچ يك از حكما انكار اين طرمى 
کل ما علمته من قبل بالبرهان عاینته مع زوائد بالشهود و العیان من نویسد: »  خطبة اسفار می این اساس ملاصدرا در 

 « الاسرار الالهیه

رساند که اهل معرفت، آنان که اهل ذوق و شهودند و ذو منقبتین هستند، بر دو  این سخن صدرا این پیام را می 
ای  ک کردند و سپس آن حقیقت را شهود نمودند و دسته ای که نخست با بحث و برهان حقیقت را در اند؛ دستهدسته 

ربارة آن بنشیند و بر آن اقامه برهان کند. البته  که به عکس، نخست به شهود حقیقت دست یافتند و آنگاه به بحث د 
یابند و نیز توانایی انتقال برای او بیشتر فراهم است.  دستة اول برترند. زیرا برای حصول خویش یقین بیشتری می 



تر است. آنچه را که اهمیت  افزون بر این سلوک این دسته یعنی انتقال از حصول به شهود نسبت به دستة دوم عمومی 
رد، این است که دستگاه سنجش عقلی همیشه حاکم است و انتقال به هر صورتی که باشد، چه انتقال از شهود به  دا

 .ها نیست، بلکه محیط بر آنهاستحصول و چه انتقال از حصول به شهود، دستگاه سنجش داخل آن

ان به ارائه دیدگاه ها و نظرات  به عنوان ناقد  خلیل قنبری و دکتر حسین عشاقی در ادامه حجت الاسلام و المسلمین 
 .خود پرداختند 

  



 تحولات اجتماعی از منظر قرآن کریم .57

 معاونت پژوهش حوزه علمیه استان مرکزی 

 استاد علی حیدر مرتضوی 

آگاهی به دنیا آمده ولی استعداد آن را دارد و برای شکوفایی استعدادش به تبعیت از   ریم انسان بدوناز نگاه قرآن ک
نیازمند است. تبعیت فطری و آگاهانه مورد تایید و مراجعه به اهل خبره لازم است و در مقام اندیشه مطالعه و در  غیر  

ی نقش مؤثر دارند معیارتحول به سمت تکامل یا  میدان عمل الگوی مناسب ضروری است. افراد در تحولات اجتماع
ماعی یک سنت الهی بوده و عوامل متضاد زمینه تکامل  انحطاط حق وناحق بودن فعل و انگیزه فاعل است. تحولات اجت

رسد. درسیرتکامل  را فراهم نموده و سیر تکاملی جوامع دورانی است. و درنهایت به جامعه جهانی متکامل واحد می 
شود. مانند سنت هدایت خاص  معه سنتهای دیگری وجود دارد که با انتخاب آنها مسیر تحولات مشخص می دورانی جا
که مطلق و سنت امداد و تغییر سرنوشت که مقید و مشترک است و سنت افزایش نعمت مختص صالحان و  و ابتلا

 ار، رمز بقای جامعه اسلامی است. سنت انتقام مختص ظالمان است. ایمان و تقوا، اطاعت و استقامت، توبه و استغف

آنی است که برجسته ترین آنها به قرار زیر  تحلیل تحولات اجتماعی از منظر قرآن کریم، مبتنی بر یک سلسله مبانی قر
 است:

شود و انسان نوعی مستقل  شود که نسل انسانهای فعلی به یک مرد و زن منتهی می ـ از برخی آیات قرآن استفاده می  1
 جتماعی زیستن در اصل آفرینش او سرشته شده است.بوده که ا

 (13ن أکرمکم عند الله أتقیکم« )حجرات:»»إنا خلقناکم من ذکر و أنثی و جعلناکم شعوبا و قبائل إ

ـ جامعه ی انسانی؛ در آغاز آفرینش انسان، در یک اجتماع کوچک و خانواده تشکیل شده وسپس خانواده ها توسعه   2
آمدند که با پذیرش دین واحد به امتی تبدیل شدند و با انشعاب آن، امتها و اختلافات به وجود یافته و قبائل پدید 

 آمده است. 

 ( 19»و ما کان الناس إلا أمة واحدة فاختلفوا« )یونس:

ـ انشعاب و اختلاف لازمه توسعه ی زندگی اجتماعی است. »ولوشاء ربک لجعل الناس أمة واحدة ولایزالون مختلفین  3
 ( 119ا رحم ربک و لذلک خلقهم« )هود:إلا م

روح وجسم، آفریده شده و دارای عقل   ـ منشأ انشعاب و اختلاف این است که انسان مرکب از طینت و طبیعت، 4
 ونفس و جان وتن است و هریک از آنها اقتضائی دارد که موجب پیدایش استعداد های متفاوت شده است. 

ن ماء مهین ثم سوّیه ونفخ فیه من  نسان من طین ثم جعل نسله من سلالة م»الذی أحسن کلّ شئ خلقه و بدأ خلق ال 
 (8و 7روحه...« )سجده:

استعداد ها موجب اختلاف در بهره وری از امکانات خدا دادی و تفوق برخی از انسانها بر بعضی دیگر شده ـ تفاوت  5
 است . 

 ( 32ق بعض لیتخذ بعضهم بعضا سخریا« )زخرف:»نحن قسمنا بینهم معیشتهم فی الحیوة الدنیا و رفعنا بعضهم فو

ی نبوده بلکه زمینه ی تکامل جامعه را فراهم آورده و  ـ این تفاوت واختلاف ها موجب فروپاشی اتحاد جامعه ی انسان  6
 شود. در نهایت به وحدت متکامل منتهی می 

 (: 105یا:»و لقد کتبنا فی الزبور من بعد الذکر أن الأرض یرثها عبادی الصالحون« )انب



 است. اجتماع در لغت بمعنای دور هم گرد آمدن و جامعه، مؤنث جامع، بمعنای گرد آورنده و دربرگیرنده 

 ( انتشارات امیر کبیر(365و 91، فرهنگ عمید، ص 1360)عمید، حسن)

کردن است. و  هردو واژه، از ریشه »جمع« گرفته شده اند؛ واژه اجتماع، در عرف بمعنای جمعی زیستن و دور هم زندگی  
به یکدیگر پیوند خورده  اص  از دیدگاه جامعه شناسی، مجموعه ای از افراد انسانی که با نظامات، سنن، آداب وقوانین خ 

 (11دهند. )مطهری، مرتضی)بی تا(، جامعه و تاریخ،انتارات صدرا، ص و زندگی دسته جمعی دارند، جامعه را تشکیل می 

گاهی به تمام مردم و جامعه ی بشریت    »امت« بیان شده است؛ در زبان عربی  در فرهنگ قرآن، این معنی با واژه ی
( مجع البحرین، انتشارات کتاب فروشی مرتضوی، ج  2362الخلق کلهم« )طریحی،فخرالدین )»امت« اطلاق شده »الأمة 

 (12ص  6

اهی به گروهی از مردم به اعتبار  ( به این معنی اشاره دارد؛ و گ 19در قرآن کریم جمله ی »کان الناس أمة واحدة« )یونس:
گر این معنی است. واژه »قوم« نیز به این معنای  مة أجل« بیان شود؛ جمله ی »لکل أنوعی وجه مشترک، »امت« گفته می 

رود. »و کم قصمنا من قریة کانت ظالمة و أنشأنا بعد ها قوما آخرین. چه بسیار آبادی هایی را درهم  اخیر به کار می 
 (11مش ستمگر بودند و پس از آنها قومی دیگر پدید آوردیم « )انبیا:شکستیم که مرد

ر و دگرگونی جوامع بشری، در جهت ارتقا و انحطاط؛ یا نا بودی جامعه ای و پیدایش  منظور از تحولات اجتماعی، تغیی
 (211جامعه ی دیگراست .) مطهری، جامعه و تاریخ، ص

استنباط اصول و قوانین  تحولات از منظر قرآن کریم .؛ با هدف کشف و این مقاله در مقام توصیف و تحلیل این گونه  
 حولات اجتماعی است. ودر حقیقت در صدد یافتن پاسخ به پرسشهای زیر است: کلی، از قرآن کریم، درمورد ت 

ت  دیدگاه قرآن درمورد تحولات اجتماعی چیست؟ تاثیر متقابل جامعه و فرد در تحولات اجتماعی چگونه است؟ تحولا 
 ست.؟ شود؟ رابطه ی تحولات اجتماعی با سنتهای الهی چگونه ااجتماعی چگونه به تکامل جامعه منتهی می 

 پیشینه ی بحث: 

بطور کلی مباحث اجتماعی از منظر قرآن پیشنه ی طولانی ندارد. بحث از تحولات اجتماعی نیز هرچند ضمن برخی از  
 و مستقل و مستوفی مورد بحث واقع نشده است . تفاسیر قرآن بصورت پراکنده مطرح شده ولی به نح

طباطبایی»ره«در جلد چهارم تفسیر المیزان مباحث اجتماعی را نسبتا مبسوط بررسی نموده. و  در میان مفسران، علامه  
نیز شهید مطهری در کتاب جامعه و تاریخ به دیدگاه قرآن نیز اشاره کرده است. و بالاخره استاد مصباح یزدی در کتاب  

 قرار داده است. معه و تاریخ از نگاه قرآن با تفصیل بیشتر نظریه قرآنی را مورد بحث جا

و پایان نامه ای با عنوان » علل انحطاط تمدن ها از دیدگاه قرآن کریم« مقطع کارشناسی ارشد دانشگاه امام صادق»ع«  
به تنظیم و تحلیل آیات مربوط به علل به قلم آقای احمد علی قانع، تحقیق و تدوین شده که با روی کرد تفسیر گونه  

 هایی برای پیشرفت ارائه داده است.  انحطاط تمدن ها پرداخته و راه 

و نیز مقاله ای با عنوان»علل انحطاط تمدن ها از منظر قرآن کریم« آقای ظهیر احمدی نگاشته است که با نگاه جامعه  
قی، حقوقی، اقتصادی و سیاسی اشاره نموده و اساس  شناسی به شکل گیری اجتماعات و پدید آمدن نظام های اخلا

را، حق و عدالت؛ و ایمان وتقوا بیان کرده و علل افول و انحطاط آنهارا، ظلم و ستم و شرک و  رشد و ترقی تمدن ها 
 نابرابری، دانسته است. 



ط سینوش کوهی  و مقاله ای با عنوان» برخی از علل انحطاط تمدن ها و سقوط حکومت ها از دیدگاه قرآن« توس
اجتماعی تمدن هایی راکه در قرآن ذکر شده به صورت موردی   حبیبی، به رشته ی تحریر در آمده که با نگاه روانشناسی 

 بررسی نموده است. 

در عین حال نویسنده، کتاب یا مقاله ای در مورد )تحولات اجتماعی از منظرقرآن کریم ( با روی کرد کشف و استنباط   
فیقی) تفسیری، فلسفی و  لی، نیافته است. در این نوشتار سعی شده با نگاه بیرونی و به روش تلاصول و قوانین ک

جامعه شناسی( با دسته بندی بدیع و تحلیل مفید، اصول و قوانین کلی تحولات اجتماعی، از قرآن کریم استنباط؛ و 
 نتایج کابردی آن ، ارائه شود. 

 جتماعی ـ تاثیر افراد و گروه ها در تحولات ا 1

فتارهای اشخاص و گروه های اجتماعی را بررسی  یکی از شاخه های علوم اجتماعی، روان شناسی اجتماعی است که ر
 (  37ص  7( نظام سیاسی اسلام، نشر هاجر ط 1389کند. )نصرتی، علی اصغر)می 

و چگونگی تاثیر  روان شناسی اجتماعی، با مطالعه ی نحوه ی تفکر، احساس و عمل آدمی در محیطهای اجتماعی 
مال، سرو کار دارد.)آذر بایجانی، مسعود؛ سالاری فرد، محمد متقابل محیطهای اجتماعی بر اندیشه ها، احساسات و اع 

 (281( پژوهشکده تحقیقات اسلامی، انتشارات زمزم هدایت ص 1388رضا)

توان بررسی  در تحولات اجتماعی را می  براین اساس؛ با استمداد از روان شناسی اجتماعی، معیار تاثیر افراد و گروه ها 
 نمود.  

ی و جامعه شناسان؛ پس از مطالعات و تحقیقات فراوان، امروزه به این نتیجه رسیده اند که؛ نه  دانشمندان علوم اجتماع 
 فرد یک سره متاثر از جامعه است و نه جامعه یک سره متاثر از فرد بلکه تاثیر دوسویه و متقابل است.  

 ( 195خمینی»ره« ص عه و تاریخ از نگاه قرآن، مؤسسه ی آموزشی و پژوهشی امام ( جام1360) )مصباح یزدی

 کنیم.    روی این اصل، ابتدا تاثیر جامعه بر فرد؛ سپس تاثیر فرد بر جامعه را بررسی می  

 : تاثیر جامعه بر فرد: 1ـ  1

 گیرد: تاثیر جامعه بر فرد بطور کلی در دو مرحله صورت می 

ی فرد؛ اعم از ادراکی و تحریکی؛  فعلیت رساندن و شکوفا کردن قوا و استعداد های فطری و روح  عه؛ در به اولا؛ جام
بخصوص در ایجاد موضوع و منطق برای آن دسته از میل های غریزی و فطری که جنبه ی اجتماعی دارند، تاثیر بسزایی  

 دارد.

سان، کند. ادراک، علم، آگاهی و شناخت اناز جامعه دریافت می و ثانیا؛فرد، بسیاری ازادراکات و علوم اکتسابی خود را 
است: یکی شناخت حقایق و واقعیات خارجی و نفس الامری؛ و دیگری شناخت اعتبارات عقلی و عقلایی و دوگونه 

 دارد.ارزشهای عملی؛ بخش عظیمی از هردو نوع شناخت را؛ فرد از جامعه دریافت می 

جربی و سایر  ، عرفان وفلسفه، منطق وریاضیات، علوم تافراد؛ در زمینه ی دین ومذهببی تردید بسیاری از معلومات 
معارف، متاثر از جامعه است واز طریق خطیبان و آموزگاران و استادان و یا کتابها و رساله ها و مجلات و روزنامه ها، به  

 (228شود.) اقتباس از مصباح،همان ص افراد منتقل می 

 عملی:   ناخت حقایق وارزشهاینیازمندی انسان به ش



ای عملی نیازمند است: یکی به جهت میل فطری؛ و دیگری برای ادامه ی  انسان از دو جهت به شناخت حقایق و ارزشه
زندگی مطلوب؛ این دو اصل اقتضا دارد که خود فرد به ادراک حقایق نائل شود و ارزشهای عملی را بشناسد؛ ولی از نظر  

( و تنها  87یئا «) نحل: آگاهی به دنیا آمده است:»والله أخرجکم من بطون أمهاتکم لاتعلمون ش قرآن؛ انسان بدون علم و
 استعداد ادراک حقایق را دارد؛ و این یک اصل و قانون تکوینی است. 

 انسان؛ برای شکوفایی استعدادها و به فعلیت رساندن کمالات بالقوه، ناگزیر است که از دیگران تبعیت نماید.   

و دیگری تبعیت عاقلانه و آگاهانه؛ منشأ  قرآن تبعیت از غیر بر دو گونه است یکی تبعیت احساسی و تقلیدی دگاه از دی
فرماید:  تبعیت احساسی ممکن است فطرت توحیدی و گرایش معنوی باشد که مورد تایید قرآن است، چنانکه می 

(؛ وممکن است منشأ تبعیت از غیر، تعصب و گرایش  21«)طور:»والذین آمنوا واتّبعتهم ذرّیّتهم بایمان الحقنا بهم ذرّیّتهم 
کورکورانه باشد، قرآن کریم؛ چنین تبعیتی را سخت مذمت نموده است: »..قالوا حسبنا ما وجدنا علیه آباءنا   مادی وتقلید 

أو لو کان آباءهم لا یعقلون   ( » قالوا بل نتّبع ما ألفینا علیه آباءنا 104أولو کان آباؤهم لایعلمون شیئا ولایهتدون؟« )مائده: 
ا بل نتّبع ما وجدنا علیه آباءنا أولو کان الشیطان یدعوهم إلی عذاب السعیر«  ( » قالو170شیئا ولا یهتدون« ) بقره: 

 (21)لقمان:

اما تبعیت آگاهانه؛ مبتنی بر تحقیق و پژوهش است و به حکم عقل فطری هر تحقیقی، بر اصل پرسش استواراست؛   
( و برای درک حقایق شنیدن 43« )نحل: نیز این اصل را تایید فرموده »فاسئلو أهل الذکر إن کنتم لاتعلمون    قرآن کریم

سخن دیگران و تبعیت از سخن نیکو را خصوصیت بندگان راه یافته و صاحبان خرد ناب دانسته» الذین یستمعون  
کند »  یافتگان ر ا شایسته ی تبعیت معرفی می ( وبرای تشخیص ارزشهای عملی، راه 18القول فیتّبعون أحسنه« )زمر:
 ( 35 أن یتّبع أمّن لایهّدی إلا أن یهدی«) یونس:أفمن یهدی إلی الحق أحقّ 

 مجموع آیات یاد شده؛ به شش اصل کلی اشاره دارد.  

 اصل اول؛ انسان بدون علم و آگاهی به دنیا آمده ولی استعداد آگاهی و مهارت را دارد 

 ی بالقوه، نیازمند تبعیت از دیگران است.  شکوفایی استعداد ها  اصل دوم؛ انسان برای

 وم؛ قرآن کریم تبعیت احساسی مبتنی بر فطرت و تبعیت آگاهانه را تایید کرده است.اصل س

 اصل چهارم؛ مراجعه به اهل خبره و کار شناسان هر فن، لازم است. 

 فکر و اندیشه، ضروری است. اصل پنجم؛ مطالعه و تحقیق در نظریه ی صاحب نظران، در مقام 

 مطمئن، در میدان اجرا و عمل، ضرورت دارد . اصل ششم؛ تبعیت از الگوی مناسب و 

 :تاثیر فرد بر جامعه:  2ـ 1

چنانکه اشاره شد؛ برخی از افراد و گروه ها در جهت مثبت یامنفی؛ در شکل گیری و ساختار اجتماع، تاثیر گذارند. نحوه  
 در پنج دسته ی کلی دسته بندی نمود: توان ی تاثرگذاری را می 

عمومی: پاره ای از افراد؛ در فرهنگ عمومی از قبیل عرف و عادت و آداب و رسوم و ادبیات و   ـ تاثیرگذاری در فرهنگ  1
گیرد و به  آورند که مورد استقبال عموم واقع شده و سرمشق؛ برای دیگران قرار می هنر و... نوآوری هایی به ارمغان می 

 گردد. سنه یا سیئه تبدیل می سنت ح 



شوند و اسباب مورد نیاز  صنایع: افرادی از راه ایجاد یا تکمیل وسایل زندگی مؤثر واقع می ـ تاثیر در اختراعات، فنون و  2
آورند و با استفاده از این وسایل رفته رفته زندگی اجتماعی متحول گردیده و شکل جدیدی  و مفید زندگی را فراهم می 

 ند.کپیدا می 

تجربی، فیزیک دانان و ریاضی دانان، فلاسفه و عارفان که در  ـ تاثیردر علوم ومعارف: افرادی مانند دانشمندان علوم  3
 توسعه و تعمیق علوم ومعارف تاثیر گذارند، در تحولات اجتماعات سهم بسزایی دارند. 

و فیلسوفان اخلاقی و حقوق دانان؛ ارزشهای  ـ تاثیر در ارزش های معنوی: پیامبران الهی و عالمان ادیان و مذاهب  4
کنند تا زندگی فردی و اجتماعی  ته از امور حقیقی است، به جامعه عرضه نموده و مردم را دعوت می معنوی را که برخاس

 خود را باآن ارزشها هماهنگ سازند. آنان نیز در تحولات گرایش های معنوی اجتماع بسیار تاثیر گذارند.

ارند؛ اعم از قدرت سیاسی، نظامی و افرادی در تشکیل قدرت های اجتماعی تاثیر گذ  رت های اجتماعی:ـ تاثیر در قد  5
تسلیحاتی و قدرت تبلیغاتی یا قدرت اقتصادی. که مهمترین قدرت اجتماعی همان قدرت سیاسی است زیرا کسی که  

خواهد آورد؛ و در نتیجه به تحولات اساسی  قدرت سیاسی را در اختیار داشته باشد به تدریج سایر قدرت هارا نیز بدست 
 (  267د. )مصباح، همان ص در جامعه منتهی گرد 

قرآن کریم؛ پیشوایان تحولات اجتماعی را »امام« نامیده است خواه در جهت رشد و ترقی تحول ایجاد کرده باشند و 
عد از بیان داستان حضرت ابراهیم و  خواه در جهت افول و انحطاط اجتماع نقش مؤثر داشته باشند. در سوره ی انبیا ب

امعه به وجود آورد؛ و اشاره به داستان حضرت لوط و ادامه راه ابراهیم توسط فرزندش  تحولات فرهنگی که او در ج 
فرماید: »و جعلناهم أئمّة یهدون بأمرنا و أوحینا إلیهم فعل الخیرات ...وکانوا لنا عابدین«  اسحاق و نوه اش یعقوب، می 

 (   73)انبیا:

؛ و اشاره به برتری جویی فرعون و غرور وتکبر او و  و در سوره ی قصص؛ بعد از بیان داستان حضرت موسی و فرعون
فرماید: »وجعلناهم أئمّةیدعون إلی النار و یوم القیامة لاینصرون؛ وأتبعناهم فی هذه الدنیا لعنة...« )قصص:  لشکرش، می 

 ( 42و41

 شود: نباط می ازاین آیات سه اصل کلی دیگر، است

 .در جهت تکامل و وانحطاط نقش مؤثر دارند اصل هفتم؛ افراد و گروه ها در تحولات اجتماعی 

اصل هشتم؛ معیار تحول در جهت تکامل، انگیزه ی فاعل؛ وخیر و حق بودن فعل است)و اوحینا إلیهم فعل الخیرات.... 
 وکانوا لنا عابدین( 

.)واستکبر هو و جنوده فی الأرض  طاط، استکبار فاعل و ناحق بودن فعل استاصل نهم؛ معیار تحول در جهت افول و انح
   39بغیرالحق..(قصص:

شود که بیانگر تاثیر فرد بر جامعه است. برخی از پیام آوران الهی علاوه بر  در قرآن کریم نمونه های فراوانی یافت می 
کشتی  انند حضرت نوح »ع« که برای نجات بشربت ر فنون و صنایع نیز نقش مهمی داشتند؛ متاثیر معنوی در جامعه، د 
( و حضرت یوسف»ع« در تعبیر خواب و سیاست و اقتصاد تحول ایجاد کرد )یوسف: 37غول پیکری ساخت )هود:  

 (  55و 49ـ47

 ـ دیدگاه های دانشمندان در تحلیل تحولات اجتماعی : 2



است: در نگاه  صورت خوش بینانه وبدبینانه ارائه شده  نظریه پردازی، تغییرات اجتماعی، به دو در میان متفکران معاصر؛ 
کند.و در نگاه دوم؛ تغییرات ؛جز خسارت و تخریب و برهم زدن نظم  اول تغییرات اجتماعی روند تکاملی را طی می 

 موجود ثمری ندارد. 

 نظریه متفکران غربی :  1ـ 2

 ریخ، سه نظریه ی عمده ارائه نموده اند: غربی؛ درمورد حرکت و تحول اجتماع و تا صاحب نظران وجامعه شناسان

 الف ـ نظریه ی تکاملی: 

بر اساس این نظریه؛ تاریخ همواره بسوی تکامل درحرکت است و هر چه زمان بگذرد جامعه ی انسانی به کمال و 
ان توهربرت، اسپنز، مارکس و انگلس را می  شود. از طرفداران این نظریه؛ اگوست کنت، سعادت خویش نزدیک تر می 
تهران:   35های پیشرفت،ص ها از دیدگاه قرآن کریم و ارائه راهعلل انحطاط تمدنش(، 1391نام برد. ) قانع، احمدعلی )

 (35انتشارات باور عدالت، چاپ سازمان تبلیغات اسلامی شرکت چاپ و نشر بین الملل، ص  

 ب ـ نظریه ی انحطاط: 

 شوند.یش دورتر می گذرد جوامع از سعادت و کمال خوزمان می ریه؛ تاریخ در سیر قهقرایی است و هرچه  طبق این نظ

 توان نام برد.)همان(از جمله طرفداران این نظریه؛ »ازفون ویزه« جامعه شناس آلمانی را، می 

 ج ـ نظریه ی دورانی: 

یج رشد شود و به تدرمدن یا جامعه ای متولد می بر اساس این نظریه؛ تحولات تاریخی حالت دورانی دارند؛ یعنی ت
آیند و همین سرنوشت را تکرار  رود و سپس جوامع دیگر بوجود می رسد و از بین می کند سپس به پیری وفرتوتی می می 
کنند بگونه ای که هر دور نسبت به دور قبل پیشرفته تر است و ضمن اینکه هردوره یک تطور داخلی دارد، یک تطور  می 
 خورد. سیر دوره ای نیز درآن به چشم می خط 

در میان فلاسفه قدیم یونان؛ افلاطون طرفدار این نظریه است و از میان صاحب نظران غربی؛ »ویکرو« ایتالیایی،  
»اسوالد شپنگلر« فیلسوف آلمانی، »آرنولد توین بی« مورخ انگلیسی و »پیتر یم سورو کین« جامعه شناس امریکایی  

 (814ص 13ـ مجموعه آثار،ج 218تا   205برد.)همان + مطهری، جامعه و تاریخ را،می توان نام 

 نظریه مستنبط از قرآن کریم:  2ـ 2

در میان متفکران اسلامی علامه طباطبایی»ره« و شهید مطهری، نظریه ی تکامل دورانی را از قرآن کریم استنباط   
 اند.نموده 

وا فی الأرض فانظروا کیف کان  علامه »ره« در تفسیر المیزان با استناد به آیه ی شریفه ی »قد خلت من قبلکم سنن فسیر
لات تاریخی و تغییرات اجتماعی را یک سنت الهی و ناموس طبیعی دانسته و  ( تحو 137عاقبة المکذبین« )آل عمران:  

 گوید: می 

»لازم است یک سلسله روشها و سنتها ی غیر قابل انطباق با محیط، بوجود آید در اثر فعل و انفعال وتنازع؛ عوامل  
م از این قاعده ی عمومی مستثا  ، راه برای یک سلسله پدیده های تازه ی اجتماعی باز شود. و اسلام همختلف و متضاد

نبوده از نظر طبیعی واجتماعی]نه خود اسلام[ مانند سایر سیستم ها است. بنابراین؛ وضع اسلام در پیروزی و شکست و  
کرمانی، محمدرضا)بی تا(ترجمه تفسیر المیزان،بنیاد    تکیه بر عوامل و شرایط، عینا مانند سایر مرام ها است.«)صالحی

 ( 169ص   4مه طباطبایی،جعلمی و فکری علا



علامه »ره« بر اساس این سنت الهی که نشانگر حرکت دَوَرانی بوده، معتقد است که در نهایت جامعه ای بوجود خواهد 
 گوید: ودر این باره چنین می آمد که مبتنی بر فطرت توحیدی و تامین کننده ی سعادت بشر خواهد بود. 

دهد که بشر درآینده ی نزدیکی به هدف نهایی خود  ؛ این نتیجه را می »مطالعه ی عمیق در احوال موجودات جهان
شود آن روز کمال ظهور اسلام در دنیا است و روزی است که تمام شئون دنیوی بشر  رسیده و به آمال خود نائل می 

آن روز را  افزاید: و خداوند در قرآن کریم وعده ی ( سپس می 171گرفت.«)همان ص تحت سرپرستی اسلام قرار خواهد 
 فرماید: طبق همین نظریه داده است و می 

( و 54»فسوف یاتی الله بقوم یحبهم و یحبونه أذلة علی المؤمنین أعزة علی الکافرین؛ لا یخافون لومة لائم «)مائده:  
 فرماید:می 

لیمکنن لهم دینهم   فی الأرض کما استخلف الذین من قبلهم وعملوا الصالحات لیستخلفنهم    »وعدالله الذین آمنوا منکم و
 (55الذی ارتضی لهم و لیبدلنهم من بعد خوفهم أمنا یعبدوننی ولایشرکون بی شیئا«)نور:

 گوید: شهید مطهری نیز در تایید این نظریه می 

جهانی    ریم، یک دوره معین دارد »لکل أمة أجل« اما اگر جامعه ی»طبق نظر اسلام؛ اگر هر جامعه را به تنهایی در نظر بگی
ر نظر بگیریم، اسلام معتقد به تکامل جامعه ی انسانی است چون اسلام معتقد است که جامعه ها وتمدنها وفرهنگ  را د

جوامع   کنند وآینده یها به سوی یگانه شدن، متحد الشکل شدن و در نهایت امر در یکدیگر ادغام شدن، سیر می 
رسد وانسان  ی ارزشهای امکانی انسانیت به فعلیت می انسانی؛ جامعه ی جهانی واحد تکامل یافته است که در آن همه  

به کمال حقیقی وسعادت واقعی خود وبالاخره به انسانیت اصلی خود خواهد رسید.«)مطهری، جامعه و تاریخ،  
 (221تا209ص
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بدن لطیف نوری است. بدن نوری به بدن مثالی هم اطالق می شود. از   یکی از مباحث مهم در حکمت صدرایی اثبات 
اهمیت این بحث می توان به رابطه نفس و بدن، تجسم اعمال، تعبیر منامات، معاد جسمانی اشاره نمود. مبنای این 

یا بدن لطیف قوه ای از قوای نفس بدن که بدان طبیعت اول  - 1 :سان دو طبیعت داردبحث از آنجا شروع می شود که ان
طبیعت دوم در بدن محسوس است که مرکب از جواهر و عناصر است. این بدن مثالی دارای - ۲نوری گفته می شود 

طول، عرض وعمق می  ویژگی هایی نیز می باشد: مانند اینکه این بدن واسط نفس و بدن است، دارای ابعاد سه گانه 
ا مرگ بدن نمی میرد و با نفس ادامه حیات می دهد. همان بدن باشد. دارای امتداد، رنگ و اصوال جسمانیت است. ب

است که در منامات می شنود، می خورد، می بیند. و نیز همان بدن مکتسب اخروی است که انسان آن را در دنیا می  
مشاهده برزخی  کل بدن مثالی؛ شکل اعمال و نیات انسان است و قابل و ش  صورت .سازد و در آخرت باقی خواهد ماند 

توسط عارفان و واصالن. این بدن نوری لطیف واسطه تدبیر نفس بر بدن است. این بدن نیمه نوری، دارای حیات  
و تنها برخی   نکته: نفوس اکثر انسان ها در مرتبه تجرد خیالی، مثالی و برزخی به سر می برد .عرضی و نه جوهری است

 ادراک عقالنی دارند از انسان ها نفوس عقلی با تجرد عقالنی و 

 دکتر نائیجی ناقد کرسی:  .

بدن نوری بنده در جلد هشتم اسفار و در - ۳بدن اصلی  - ۲بدن محسوس  - ۱این موضوع سه بدن رو در بر می گیرد؛ 
ری با این کیفیت ندیدم و چیزی که مهم هست همان  شواهد الربوبیه نگاه کردم و مطالعه کردم مطلبی به عنوان بدن نو

که کار قوا رو انجام می دهد و اینکه می گوییم نفس جسمانیه الحدوث و روحانیه البقاء هست این بدن  نفس هست
نوری تکامل نفس باشد در آینده باید ذیل خصوصیات نفس قرار بگیرد و از طرفی رابطه بین نفس و بدنی که وجود  

بعضا روح بخاری را، باید بگویم روح بخاری قابل   ونه است؟ مسئله این که بدن نوری رو واسطه قرار بدیم یا دارد این چگ 
بنابراین در آثار مالصدرا چه در جلد هشتم اسفار چه در شواهد الربوبیه چه در در مبدا و   .قبول نیست در این مسئله

هست جزو خصوصیات نفس مطرح می شود. نکته دیگر   معاد چیزی به عنوان بدن نوری ندیدم یعنی تنها چیزی که
بطه اینها چگونه هست؟ یعنی نقش خود این نفس و بدن چه می تواند باشد؟ با وحدت قوایی که مالصدرا اینکه را

مطرح می کند باید یک رابطه عمیقی وجود داشته باشد که ما بتوانیم نقش بدن اصلی که جسم باشد بدن نوری که  
آیا این مسئله با وحدت نفس هماهنگ   رو باهم تطبیق کند و این چطور باید تبیین و روشن شود ؟فرمودید و نفس 

حیوانی و انسانی در حالی که مالصدرا معتقد   -می شود؟ چون ابن سینا معتقد به اینست که ما قوای نفس داریم نباتی
اشد و بدن مثالی قابل قبول است ولی در این است اینها جزو شئون نفس قرار می گیرد از اینکه نفس باید بدن داشته ب

ماده وقتی این بدن هست نقش این نفس چیست؟ و ارتباط آنها چگونه است؟ دکتر صادقی: بخش اعظم    دنیا و عالم
از اشکاالتی که وجود دارد ما بر اساس غیر متن داریم بحث میکنیم آقای نتاج مطالب رو فرمودن اما مطالب رو به  

ز کند. بحث در اینست که معاد  سترده که شنونده سر در گم می شود که در کدام مطلب تمرکصورت مبسوط و گ
جسمانی چگونه شکل میگیرد ما تنقیح بحث نکردیم و مستقیما وارد بحث شدیم. بحث ما در معاد هست که موضوع  

سمی می باشد؟ پیچیده ای هست دوما معاد جسمانی هست که این هم پیچیده شده سوما معاد جسمانی چجور ج 
د هشتم سه نوع بدن ذکر شده که یک بدن بدن اصلی یا نوری دکتر  که بحث اصلی در این مطلب است در اسفار جل

فرمودن اصلی در مقابل نوری هست در صورتی که این قسیم درست نیست از این جهت می گویند اصلی که ماندگار  
اصلی هست. و نوری می گویند چون مبدا آن تخیل انسانی   است و او هست که با تدبیر نفس همراه است و بقیه غیر

ست که مالصدرا هم همین نظر را دارد . جناب صدرا بدن مثالی رو زیاد بحث نمی کند باید از متن اسفار استفاده می  ه
کردیم و ترجمه می شد و خود متن هم گویای همه مسائل هست. رابطه بین بدن نوری با بدن محسوس با بدن مثالی  

 سری نکات مهم اشاره فرمودند که چه رابطه ای دارند هر دو عزیز با توجه به وقت به یک
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شر آثار  رئیس دفتر حفظ و ن میرزایی، الاسلام سعید صلح های »جهاد تبیین« با حضور حجت نشست اهمیت و بایسته 
، مدیر و معاونین، اساتید و طلاب حوزه علمیه کهگیلویه و بویراحمد، در حسینیه شهید حاج  رهبر انقلاب اسلامی در قم

 .قاسم سلیمانی حوز علمیه یاسوج برگزار شد 

د: اظهار کر، با اشاره به اهمیت جهاد تبیین، رئیس دفتر حفظ و نشر آثار رهبر انقلاب اسلامی در قمدر این نشست  
ای امامین انقلاب را بشناسند و در جهاد تبیین نقش های مهمی  های علمیه مبانی فکری و اندیشه طلاب و اساتید حوزه 

  .را ایفا کنند 

بر حضور طلاب و روحانیون برای تبیین آرمان های انقلاب و اسلام تاکید کرد و گفت:   «حجت الاسلام صلح میرزایی 
داشته باشند تا بتوانند در  تبیین باید با اندیشه های امامین انقلاب آشنایی کامل رای جهادطلاب و روحانیت بامروز 

  .بزنگاه ها هم به نحوه مطلوب دفاع کرده و هم حرفی برای گفتن داشته باشند 

ن های  های تبیینی را درباره سیره امامین انقلاب لازم و ضروری دانست و افزود: رسانه های معاند و دشموی فعالیت 
م خورده انقلاب اسلامی ایران متاسفانه در فضای مجازی کلیپ هایی از امامین انقلاب منتشر می کنند که به دنبال قس

 .تحریف شخصیت امامین انقلاب اسلامی ایران و ناامید کردن مردم الخصوص جوانان و نوجوانان ما هستند 

سکانداران جهاد تبیین، های علمیه به عنوان ینکه حوزه ا بیان ارئیس دفتر حفظ و نشر آثار رهبر انقلاب اسلامی در قم ب
را بشناسند و در جهاد تبیین نقش های مهمی را ایفا کنند، کتابها و آثار مقام   ای امامین انقلابمبانی فکری و اندیشه 

ب و  العه طلامعظم رهبری از جمله عهد مشترک، بیانیه گام دوم و طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن را برای مط
 .چگونگی انجام جهاد تبیین کارگشا و حیاتی دانست



وی با بیان اینکه جهاد تبیین پایه و اساس آن محبت است، بیان کرد برای تبیین مسائل دین و انقلاب با مهربانی و  
اگر  چرا که  عاطفه صحبت کنید، ولو اینکه تیپ ظاهری، رفتاری، اخلاقی، عقیده ای و یا هر چیز دیگری آن خوب نباشد 

 .توانیم سراغ جوانان برویم اشتباه کرده ایم در این گام مهم عاطفه و محبت را رها و فکر کنیم با مجادله و مناظره می 

ای در قم، از کتابخانه جهاد و شهادت حوزه  الله خامنه در حاشیه این نشست، رئیس دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت 
 .علمیه یاسوج بازدید کرد

های راهبردی در امر نشر سیره شهدا، انگشتر رهبر انقلاب اسلامی را به  میرزایی، ضمن ارائه توصیه ح سلام صلالاحجت 
 .الشهداء حوزه علمیه یاسوج اهدا کردمعراج 
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طح طلاب مدرسه با  نشستی علمی در س  03/1401/ 17کرمان  در تاریخ  معاونت پژوهش مدرسه علمیه امام مهدی )عج(
موضوع »بررسی جایگاه تجری در اصول فقه امامیه« با ارائه طلاب ارجمند، آقایان جواد طالبی زاده؛ محمدهادی پارسا و  

حسین زنگی آبادی، و دبیری علمی آقای مصطفی نقیبی برگزار نمود که در ادامه خلاصه ای از این جلسه تقدیم می 
 : شود

 . دبیر علمی: 1

رحمن الرحیم. ضمن تبریک دهه پر برکت کرامت و خیر مقدم به حضار محترم، تجری یکی از مسائل مهم و  بسم الله ال
دقیق علم اصول و به تعبیر مرحوم امام خمینی »طويل الذيل، بعيد الغور، دقيق المسلك« است که به صورت مستقیم با  

فقه و اصول مطرح می شود، و از طرفی علم اخلاق . این مساله از طرفی در علم سعادت و شقاوت انسان در ارتباط است
و فلسفه اخلاق و از جهتی دیگر در علم فلسفه و کلام؛ یعنی مبحثی است که چندین علم رو درگیر خودش نموده است. و  

رفت و مباحث مختلفی  اما در اصول فقه، این مسأله بعد از مرحوم شیخ اعظم، سرفصل و جایگاه مستقلی به خود گ
آن مطرح گردید و محل معرکه آراء قرار گرفت، به طوری که حتی در اصولی بودن یا نبودن این بحث اختلافات  پیرامون 

عمیقی به وجود آمد. مرحوم سید مصطفی خمینی و آیت الله مکارم شیرای، اصولی بودن این مسأله را نفی و بر فقهی  
صول و هم در انوار الهدایه، قویاً اصولی بودن این بحث را  ام خمینی نیز هم در تنقیح الابودن آن تاکید دارند؛ مرحوم ام

نفی و بر کلامی و فقهی بودن آن تاکید می کند. در مقابل، مرحوم نائینی معتقد است تجری گاهی مسأله ای فقهی، و  
ین نظر  بیان می کنند که مسأله از ا  گاهی کلامی و گاهی اصولی است و مرحوم عبدالکریم حائری در توضیح این مطلب

فقهی است که بگوییم آیا تجری حرام است یا نه، از این نظر اصولی است که آیا عمل مزبور قبیح است یا نه تا به حکم  
ملازمه حرام نیز باشد. از این منظر کلامی است که آیا تجری عقاب دارد یا نه. به نظر حقیر می رسد که صحیح همان 

قابل طرح است، و علاوه بر اصول، فقه و کلام، در فلسفه، اخلاق و  ی بحثی است که در علوم مختلف است که تجر
 فلسفه اخلاق و حقوق نیز مطرح می شود. 

در باب پیشینه این بحث، اين مبحث ابتدا در كتب اصول مطرح نبود و تنها در ضمن مباحث فقهى )مثل سفر       
ی، به دنبال حجيت قطع، به صورت مستقل به اين  گرفت. اما شيخ انصارقرار مى معصیت و قضا شدن نماز( مورد توجه 

موضوع پرداخت و حكم آن را در نگاه عقل و شرع روشن ساخت؛ آنگاه بعد از ایشان، امثال صاحب فصول، صاحب 
خمینی و مراجع کفایه، میرزای نائینی، شیخ عبدالکریم حائری، شهید صدر، آیت الله خوئی، امام خمینی، سید مصطفی 

 اصر به تفصیل وارد این بحث شده اند.عظام تقلید مع

 اصل نزاع در بحث تجری نیز در دو مقام است:      

 فعل متجری به )شرب الماء( حرام است یا خیر.  .1

 آیا متجری مستحق عقاب است یا خیر؟  .2

ی، کریم حائری و سید مصطفی خمیندر این دو مسأله نیز فاصله میان اقوال بسیار زیاد است! برخی مانند شیخ عبدال
معتقدند که روشن است تجری نه حرام است و نه عقابی دارد؛ در مقابل، امثال آخوند صاحب کفایه و شهید صدر،  
معتقدند بالوجدان و بالبداهه تجری استحقاق عقاب دارد؛ نیز ار مرحوم نائینی نقل است که حتی »فعل متجری به«  

ک اختلاف قابل توجه مواجه هستیم در این بحث و شاید یکی از  م می داند. بنابراین ما با ییعنی شرب الماء را نیز حرا
دلائل این اختلاف این باشد که علم اصول، زیرساخت های لازم برای بررسی همه جوانب این بحث را ندارد و از همین 

 . م اصول مورد بررسی قرار گیردرو مرحوم امام تاکید داشتند که این مسأله باید در علم اعلی و خارج از عل 



علی ای حال با توجه به مباحثی که عرض شد، بر آن شدیم که در این جلسه به عنوان پیش نشست علمی بحث        
تجری، ضمن اشاره ای  خلاصه وار به  سخنان شیخ و آخوند و برخی اصولیون معاصر، در حد طرح بحثی، مباحثی رو  

ط قبل از استفاده از بیانات طلبه ارجمند جناب آقای  فرصتی دیگر موکول نماییم. فقمطرح نماییم و تفصیل آن را به 
 پارسا، دو نکته در باب مفهوم شناسی عرض کنم: 

تجری در لغت به معنای اظهار جرأت بر مولی است، چه آن عمل با واقع مطابق باشد یا خیر. بنابراین   .1
قسم است و آن  اصطلاح اصولیین مختص به یک  تجری در لغت شامل معصیت نیز می شود، اما تجری در 

عبارت است از مخالفت عملى با حکم مولا به زعم شخص متجری است؛ بدون آنكه در واقع مخالفتى  
 صورت گرفته باشد.

درباب تجری با چند اصطلاح روبرو هستیم: »متجری« که همان شخص تجری کننده است. »متجری به«   .2
 علیه« که همان خداوند است. ن واقع می شود )فعل(. »متجریکه همان چیزی است که تجری در آ

خوب به استقبال بیانات فاضل ارجمند، جناب آقای پارسا می رویم تا خلاصه ای از سخنان مرحوم شیخ انصاری رو در  
 باب تجری بشنویم با ذکر صلوات بر محمد و آل محمد 

 . محمد هادی پارسا: 2

 نستعین بسم الله الرحمن الرحیم و به  

ما از نظر جناب شیخ انصاری درباره فعل متجری این است که ایشان قائل به عدم حرمت  آنچه که مشهور است بین عل 
تجری هستند. حال جناب شیخ برای مدعای خودشان دلیل مستقلی نمی آورند و فقط به نقض و اشکال بر ادله قائلین 

 به حرمت تجربی اکتفا می کنند.

 ت تجری ادله قائلین به حرم 

 اجماع

فقها در این مسئله که اگر شخصی گمان به تنگی وقت پیدا کند نمازش را به تاخیر بیندازد و   اجماع توسط برخی از
معصیت کرده است هرچند بعد کشف شود که وقت هنوز باقی است. ظاهراً در این مسئله توسط برخی از فقها ادعای  

 اجماع شده است.

 اشکال جناب شیخ بر اجماع

 ده این مسئله اجماع )محصل( حاصل نش در

ثانیا بر فرض اینکه این اجماع حاصل شده اما اجماع فایده ای ندارد چون مسئله حرمت تجری استحقاق عقاب برای  
شخص متجری عقلی است و نمی توان برای اثباتش به اجماع که دلیل نقلی است تمسک کرد و نیز این که تعدادی از  

 اند.تجری مخالفت کرده علما با این حکم حرمت 

 بنا عقلا 

 بنای عقلا بر استحقاق عقاب کسی که  با قطعش مخالفت کرده و خواه این قطع موافق با واقع باشد یا نباشد.  

 اشکال جناب شیخ بر بنا عقلا 



این چنین بناء عقلایی ثابت نشده. بر فرض که بناء عقلا ثابت باشد این بنای عقلا بر مذمت شخص متجری است از 
 .صفت شقاوت باطن متجری است نه بناعقلا  بر مذمت خود فعل باشد  جهت که انجام این فعل، کاشف از

 دلیل عقلی از راه سبر و تقسیم

به این صورت که اگر دو شخص قاطع را فرض کنیم که هر دو آنها قطع  دارند به اینکه مایع معینی که جلوی آن هاست  
از آنها مصادف با باواقع شود و دیگری مصادف دو مایع را بنوشند و بعد قطع یکی  ها اینخمر است و بعد هر دوی آن 

 با واقع نشود. 

 :در اینجا چهار فرض مطرح است

 . هر دو استحقاق عقاب دارند.1

 . هیچ یک از آن دو استحقاق عقاب ندارند. 2

 قطعش مصادف با واقع نشده.فقط کسی که قطعش از مصادف با واقع شده استحقاق عقاب دارد نه دیگری که  .۳

 صورت سوم.  برعکس  .۴

 حال قائلین به حرمت میگویند عقلا راهی برای قبول فرض دوم و چهارم نیست. 

قائلین به حرمت می گویند فرض سوم هم صحیح نیست زیرا لازمه اش این است که استحقاق عقاب را در مقابل  
ر شده آشامیدن مقطوع  ار است زیرا آنچه از آن دو نفر صادمطابق با واقع شدن قطع بدانیم که این خارج از اختی

 الخمریه است نه مطابقت قطعش با واقع. 

و استحقاق عقاب در برابر امر خارج از اختیار با مقتضای عدالت ناسازگار است پس فرض اول که استحقاق عقاب برای  
 هر دو بود ثابت می شود. 

 انتخاب می کنیم. ا از بین این چهار فرض فرض سوم را اشکال جناب شیخ بر دلیل عقلی می فرمایند م 

جناب شیخ به اشکال قائلین بر حرمت به فرض سوم نیز پاسخ می دهند آن عقابی قبیح عقلی است که عقاب در برابر  
 چیزی باشد که در نهایت به اختیار برنگردد. 

دم گردد و این مصادف شدن با واقع یا ع حال در بحث تجلی مصادف شدن قطع با واقع سرانجام به اختیار مکلف برمی 
مصادف شدن با واقع هرچند خارج از اختیار مکلف است ولی معلول آشامیدن اختیاری فعل مکلف است و بعد جناب  

 شیخ بر عدم استحقاق عقاب برای عدم مطابقت قطع با واقع دو شاهد می آورند. 

استحقاق فاعل  ردند می فرمایند همه این شش قسم در در پایان جناب شیخ بعد از اینکه شش قسم تجری را بیان ک
برای برای مذمت از جهت صفت شقاوت باطنی مشترک هستند. اما  نزاع در مورد تحقق عصیان به وسیله فعل متجری  

 است که تجری در ضمن آن تحقق یافته باقی ماند.

 متجری کرده اند.  حال برخی دیگر از علما ازاین بیان شیخ برداشت توقف در مساله قبح فعلی

 

 دبیر علمی: 



تشکر و قدردانی می کنم از طلبه ارجمند جناب آقای پارسا؛ همانطور که ایشان نیز بیان کردند، مرحوم شیخ در خوب  
بحث تجری به صورت مبسوط وارد بحث نشده و فقط ادله طرف مقابل را نقل و بررسی می کنند.  البته به حول و قوه  

 کمی در این باب سخن خواهیم گفت. الهی ما در پایان 

بخش به استقبال بیانات جناب آقای طالبی زاده می رویم که در صدد گزارشی از سخنان مرحوم آخوند صاحب    در این
 کفایه هستند: 

 . جواد طالبی زاده: 3

 بسم الله الرحمن الرحیم 

بنده درصدد بیان قول مرحوم آخوند   محور نشست علمی که در آن حضور داریم پیرامون اقوال مختلف در تجری است و 
 ستم. ره ه

مرحوم آخوند نسبت به جناب شیخ اعظم پا را در بحث تجری و فعلی که فرد انجام می دهد فراتر گذاشته و معتقد 
است فردی که مخالفت با حکم الزامی از جانب مولا کرده است یا همان متجری و لو در واقع مخالفت با حکم مولا 

 اراده ی بر معصیت. و دلیل بر مدعا: ام و مستحق عقوبت  است ؛ به علت عزم و نکرده فعلش حر

 اولًا، »وجدان« که با مراجعه ی به وجدان ما فرقی بین متجری و عاصی  نمی بینیم 

 ثانیاً، به علت هتک حرمت مولا  

د این شخص متجری چونکه  ثالثاً، و خروج متجری از رسوم عبودیت و متجری بصدد طغیان برآمده و عزم بر عصیان دار
ست طبق آیات و روایات مستحق عقاب است و این شخص متجری دارای سوء سیرتی است که عزم عازم بر معصیت ا

 بر مخالفت دارد و عقاب در برابر همین عزم اوست.این بررسی از جهت کلامی بود. 

ست بشهادت الوجدان چراکه عناوین و اما از جهت اصولی، فعل متجری به از جهت حسن و قبح بر جای خود باقی ا
 یا:  وجدانا

. محسنه و مقبره هستند که اگر عنوان حسن بر یکی قرار بگیر فعل حسن و اگر عنوان قبح بر یکی قرار بگیرد فعل قبیح ۱
 شود

  . ویا مقطوع المبغوضیه و مقطوع المحبوبیت هستند؛ مثلا فرد می داند قتل پسر مولا مبغوض مولاس حال قطع دارد۲
قبح این فعل نمی شود و کار فرد در تجری از هیچ کدام از این دونوع  دشمن مولاست این قطع باعث از بین رفتن

 نیست. که این مقطوع المبغوضیه و امحبوبیه امر غیر اختیاری اند.

صد نکرده  امر غیر اختیاری به امری گفته می شود که شخص آن را قصد نکرده است، حال این دو عنوان بالا را شخص ق
مایع خمر است و این می شود مقطوع الخمریه و زمانی که فرد این را می خورد، به  است، مثلا کسی یقین دارد این 

قصد شرب الخمر می خورد نه به قصد مقطوع الخمریة و این این عنوان مقطوع الخمریة یک وسیله است برای نشان 
پس محسن و مقبح اده نمی کند، پس امر غیر اختیاری است. دادن خمر. پس شخص این عنوان مقطوع الخمریه را ار

 نیست این عملی را که متجری انجام می دهد.  

 ) این بحث اصولی است که در ضمن عنوان تجری بیان شده(

 و عمل متجری حکم فعل را عوض نمی کند و این بحث فقهی است که در ذیل عنوان تجری بیان شده است. 

  و برکاته. والسلام علیکم و رحمه الله



 دبیر علمی:  

نی می کنم از جناب آقای طالبی زاده. همانطور که ایشان بیان کردند، جناب اخوند سخنان شیخ رادرباب  تشکر و قدردا 
تجری نمی پسندد و نعتقد است که بالوجدان ما مییابیم که شخص متجریبه علت هتک حرمتی که از مولا کرده،  

ست که عنوان حرمت روی آن نمی رود. عل متجری به« ایشان نیز کماکان معتقد امستحق عقوبت است، اما در باب »ف 
بعد از مرحوم آخوند برخی بزرگان سخنان ایشان را تکمیل نموده و با قاطیعت بیشتری در این باب سخن گفته اند که از  

د، به تفصیل وارد این  جمله آنها حضرت آیت الله مظاهری )مد ظله( است که حداقل در دو دوره از خارج اصول خو
رمودند که حتی مرحوم آخوند نیز در این بحث، یک ملاحظاتی داشته اند و گرنه باید تندتر ازاین بحث شده و بیان ف

سخن می گفتند؛ علی ای حال در این بخش جناب آقای زنگی آبادی به اختصار بخشی از سخنان معظم له را در باب  
 ه عرایضی رو خواهم داشت. تجری بیان می کنند و در انتها بند 

 آبادی: . حسین زنگی 4

بسم الله الرحمن الرحیم. ضمن کسب اجازه از اساتید و بزرگان حاضر ابتدا با ذکرچند مثال به طرح مسئله میپردازیم و  
خواهر  آن اینکه فرض کنید شخصی لیوان شرابی را با علم و قطع به حرمت آن سر کشیده یا فرض کنید فردی را که با 

با قطع به حرمت است و فرض دیگر این است که فرد مومنی را به قتل  خانم خود مقاربت میکند که این نیز همراه 
میرساند در حالی که به حرمت قتل نفس مومن علم دارد. در همه این مثال ها شخص فاعل پس از انجام فعل با علم به  

مقاربت  راب نوشیده شده آب میوه بوده و خواهر زن مورد  حرمت کشف میکند که فعل انجام شده حرمتی نداشته ش
واقع شده همسر او بوده و نفس مقتول مومن نبوده بلکه کافر بوده. حال سوال این است که آیا این شخص مرتکب  

 حرامی شده است یا خیر؟ 

جماعاً قطعا حرام است و بی شک  قائل اند که این عمل کتاباً و سنّتاً و روایتاً و اا..()حفظه جناب آقای شیخ حسین مظاهری
 عقوبت دارد. 

این مدعی دو دلیل عقلی بیان شده که اولین از آنها )حرمت مقدمه حرام است درست مانند وجوب در مقدمه واجب( بر 
و دلیل دوم من رضی بفعل کفاعله است به این معنی که اگر کسی به کاری رضایت قلبی داشته باشد قطعا او را  

 املین آن کار بشمار آوریم. میتوانیم جزء ع 

 ر باب ادله قرآنی هم آیات بسیاری ذکر میکنند که دو مورد رو اشاره میکنیم: جناب اقای مظاهری د

نْيَا وَالْآخِ 1 ذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فِي الدُّ ونَ أَنْ تَشِيعَ الْفَاحِشَةُ فِي الَّ ذِينَ يُحِبُّ   يَعْلَمُ وَأَنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ وَاللهُ رَةِ   _آیه إِنَّ الَّ

که در میان اهل ایمان کار منکری اشاعه و شهرت یابد آنها را در دنیا و آخرت عذابی دردناک  دارند دوست می که آنان 
 نور( ۱۹) دانید.داند و شما نمی گری و دروغشان را( می خواهد بود و خدا )فتنه 

مَاوَاتِ 2 هِ مَا فِي السَّ رْضِ    . آیه لِلَّ بُ   ي أَنْفُسِكُمْ أَوْ تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بِهِ اللهُ ۖوَإِنْ تُبْدُوا مَا فِ  وَمَا فِي الْأَ فَيَغْفِرُ لِمَنْ يَشَاءُ وَيُعَذِّ
 كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ   وَاللهُ عَلَى   مَنْ يَشَاءُ   

آشکار و یا مخفی کنید همه را خدا در   آنچه در دل دارید آنچه در آسمانها و زمین است همه ملک خداست و اگر  
  ۲۸۴)شما خواهد آورد، آن گاه هر که را خواهد ببخشد و هر که را خواهد عذاب کند، و خدا بر هر چیز تواناست.  محاسبه

 بقره( 

 در بلب روایات هم به دو مورد اشاره میکنیم: 

 . مَن رَضی بِفعلِ کَفاعِلِهِ) تواتر معنوی( 1



 هرکس به فعلی رضایت داشته باشد مانند فاعل آن خودهد بود. 

مَا لِامْرِئٍ مَا نَوَى  )تواتر معنوی( . إنَّ 2 اتِ، وَإِنَّ يَّ عْمَالُ بِالنِّ  مَا الْأَ

 ت.اعمال به نيت ها بستگی دارند و دست آورد هرکسی همان چيزی است که نيت کرده اس

 جناب مظاهری در مورد دلیل اجماع هم میفرماید: 

 حرام دانسته اند به دو مثال از این موارد اشاره میکنیمبا ورود به فقه به موارد کثیری بر می خوریم که فقها تجری را 

ه  . شخصی با خواهر زن خود زنا میکند و بعدا مشخص میشود که در واقع با همسر خود جمع شده و گمان میکرده ک۱
د خواهر زنش است اینجا با اینکه در حقیقت زنایی صورت نگرفته و مرد با حلال خود جمع شده فقها او را نه مستحق ح 

 بلکه مستحق تعزیر میدانند. 

. زید باقصد کشتن بکر از استان قم به سمت تهران که محل سکونت بکر است راه می افتد اما پس از رسیدن به تهران  ۲
بکر( از کشور خارج شده اینجا فقها علی رغم اینکه زید حد ترخص را رد کرده و مسلفرت نموده و  متوجه میشود که او) 
 کب نشده حکم به وجوب روزه و کمال صلاه زید را داده اند و سفر وی را معصیت شمرده اند.در سفرش عصیانی مرت 

 حکم حرمت داده اند.  و مثالهای فراوان دیگری که در آنها خود تجری را ذکر نکرده اند اما به آن

نفس و کنترل  درپایان هم آقای مظاهری از همه این مباحث به عنوان مقدمه ای برای اثبات وجوب قطعی تهذیب  
 صفات رذیله استفاده میکنند و ادله ای هم بیان کردند که به علت کمبود وقت ازش میگذریم گرچه اصل مبحث است. 

ی به )فعل آبمیوه خوردن_آب خوردن،فارغ از هدف فاعل( است که ظاهرا  اما نکته ای که میماند در مورد فعل متجر
مت آن به عنوان ثانویه بعید نیست مانند عنوان ثانویه حرمت وضو  اجماع بر عدم حرمت آن داریم البته که حکم حر 

 برای کسی که آب برایش مضر است. 

 . دبیر علمی: 5

نگی آبادی، بنده با اجازه از محضر برخی اساتید محترم که در جلسه  ضمن تقدیر و تشکراز آقایان پارسا، طالبی زاده و ز
 نکاتی ای رو عرض کنم و پیگیری اون رو به دوستان بسپارم:شرفیاب شده اند، جهت روشن تر شدن جوانب بحث،  

ت؛ مساله  به نظر می رسد یکی از مسائلی که به طور جدّ باید در اینجا بررسی شود و مرکز ثقل بحث تجری نیز همان اس
م می  « است. فارغ از حرفی که منسوب به مرحوم نائینی است که متجری به و شرب الماء را نیز حرافعل متجری به»

داند، اما حضرات فقها و اصولیون ما که می فرماید نه حرمتی هست نه عقابی، دلیل آنها این است که می فرمایند در  
عنوان حرمت نیز نمی تواند روی آن برود، وقتی نیز حرمتی نبود، عقابی هم  خارج، یک »شرب الماء« اتفاق افتاده که 

 نخواهدبود. 

ی و صحت و سقم آن نداریم. سوال اساسی ما این است که آیا در تجری غیر ار فعل حالا ما کار به سخن مرحوم نائین
ر از فعل خارجی، فعل دیگری را  جسمانی و خارجی )شرب الماء(، فعل دیگری نیز متصور است؟ اگر بتوان در تجری، غی 

یدی به خود خواهد ترسیم نمود، روشن است که سنخ بحث به طور کلی دگرگون خواهد شد و مسأله تجری ابعاد جد 
 گرفت. 

به نظر  حقیر میرسد که فعل دیگری نیز در تجری واقع شده که حلقه گمشده این بحث است و باید توجه بیشتری به  
« است. فعل خارجی رو می فرمایند شرب الماء بوده، قبول!! فعل نفس چه؟ تکلیف فعل  آن نمود، و آن، »فعل نفس

یان تجری، فعل دیگری به نام فعل النفس مطرح نمود؟ به نظر حقیر می آید که  نفس چیست اینجا؟ آیا می توان در جر



. این تعبیر »فعل النفس«  در اینجا مقوله ای به نام فعل نفس داریم و حرمت و عقاب روی همین فعل مطرح می شود
النفس« است.  در آثار مختلف صدرالمتألهین به چشم می خورد و برخاسته از مبانی خاص ایشان در مباحث »علم 

ایشان در جلد هشتم اسفار )که مربوط به مباحث علم النفس است( بیان می کنند که نفس انسان به عنوان موجودی  
سی دارد، بالحقیقه فاعل همه افعال ادراکی و تحریکی است و حتی دیدن و ذو مراتب که مرتبه عقلانی، خیالی و ح 

و اراده نیز به عنوان فعل نفس مطرح می شوند. به همین جهت  شنیدن نیز درواقع فعل نفس است. از این رو نیت 
 است که امروزه در علوم مختلفی مسأله فعل نفس مطرح می شود که چند نمونه را عرض می کنم خدمت شما: 

معرفت شناسی: در مباحث معرفت شناسی و ذیل مسأله »علم حضوری« یکی از اقسام علم حضوری، علم   .1
و جوانحی« شمرده می شود )مثل نیت و اراده( و این بحث برگرفته از نوع رابطه نفس  انسان به »افعال درونی 

 با افعال بی واسطه خود است. 

ی و اخلاقی، رسم بر این بوده که »«نیت به عنوان یکی از  فلسفه اخلاق: در بحث ارزش گذاری کارهای اختیار .2
اج در پی نوشت این بحث تذکر می دهند که  شرایط ذکر می شود، ولی اخیرا برخی مانند حاج آقا مجتبی مصب

در نگاه دقیق، نیت به عنوان »فعل اختیاری« محسوب می شود. عین عبارت ایشان نین است: »چنانچه کار  
کارهای درونی و بیرونی )جوارحی و جوانحی( بدانیم، ... نیت نیز نوعی کار اختیاری از نوع   اختیاری را اعم از

اقع، افعال جوارحی، ظهور و بروز افعال جوانحی اند« )فلسفه اخلاق ، مجتبی  فعل نفسانی است .... در و
 ( 247مصباح ص 

بودن نیت تاکید نموده اند. به عنوان   اخلاق: در کتب اخلاقی نیز مرحوم نراقی و امام خمینی بر »عمل و فعل« .3
خير من العمل(... فهما   نمونه در جامع السعادات، تصریح می کند که نیت نیز عمل است: »فصل )نية المؤمن

عملان، و النية من الجملة خيرهما، اي النية التي هي جزء من طاعته خير من عمله الذي هو جزؤها  
  331ة بالعرض«. مرحوم امام نیز در این زمینه در شرح چهل حدیث ص الآخر......افعال الجوارح هي المطلوب 

عمل... نيت از عمل افضل است، بلكه نيت تمام حقيقت عمل  می فرماید: »آنجا كه فرمايد: و النّيّة أفضل من ال
اند، بلكه مبنى بر حقيقت است، زيرا نيت  است.« و اين مبنى بر مبالغه نيست، چنانچه بعضى احتمال داده 

صورت كامله عمل و فصل محصّل او است، و صحت و فساد و كمال و نقص اعمال به آن است... فرموده  
ة هي العمل. عمل همان نيت است، و غير نيت چيزى در كار نيست. و تمام اعمال در نيات  است: ألا، و إنّ النّيّ 

 فانى هستند و از خود استقلالى ندارند« 

تصریح شده که نیت، فعل و عمل است، مانند روایتی که مرحوم کلینی نقل می کنند که:  علاوه بر اینها، در برخی روایات 
ةَ هِيَ  يَّ ( دقت بفرمایید که با چند تاکید بیان می شود که نیت نیز عمل و فعل است!!!  3/46الْعَمَلُ« )كافي   »أَلَا وَ إِنَّ النِّ

حقیقی همان فعلِ روحانیِ نفس است و اثرش به مراتب بیشتر  اگر بخواهیم پا را فراتر بگذاریم، می توانیم بگوییم فعل 
ضم خواهد بود. این ادعا را می توان طبق مبانی  از فعل جسمانی است؛ آنوقت روایات این باب نیز راحت قابل ه

 حکمت متعالیه چنین تقریر نمود: 

 ما دو ساحت داریم به نام نفس و بدن.   •

 ساحت اصلی انسان، نفس اوست  •

 رد است. این نفس مج   •

 موجود مجرد نیز از لحاظ وجودی دارای شدت وجودی بیشتری است، یعنی روح قوی تر از جسم است   •

 از حیث وجودی قوی تر باشد، اثر و عملش نیز قوی تر است.  و هر موجودی که   •



 اسفار( 8نیت و اراده ، فعل نفس هستند و عمل لازم نیست همیشه »جسمانی« باشد. )رک: ج   •

 از این رو  وقتی نفس صاحب فعل است، فعل آن )مثل نیت و اراده( دارای اثر بیشتری خواهد بود.   •

 

شود این است که اگر غیر از فعل جوارجی، فعل دیگری به نام فعل جوانحی هم   یک سوال دیگر که در ادامه مطرح می
 داریم،  ملاک عقاب چیست؟ 

 آیا فعل خارجی است فقط؟  .1

 فقط؟  آیا فعل جوانحی است .2

 یا هردو با هم؟   .3

 یا هر کدام سهمی دارند؟  .4

می گویند؟ شرب خمر کردی ولی  اگر فقط فعل خارجی باشد، وقتی اشتباهی به جای آب، شرب الخمر می کنی، فقها چه  
عقابی ندارد. فرض دوم هم علی الاطلاق صحیح نیست، زیرا نیت بدون عمل هم که مکفی نیست. فرض سوم هم به  

رست نیست، زیرا در روایات داریم که گاهی به صرف نیت، ثواب داده می شود. از این رو به نظر حقیر  نظر می رسد د 
و بگوییم که هر کدام از نیت و عمل خارجی سهمی در عقاب دارند؛ با این حساب در   می رسد که فرض چهارم را بپذیریم

مت می شود و عقاب نیز از همین حیث  فرض تجری، هر چند فعل خارجی حرام نباشد، فعل جوانجی متصف به حر
 متوجه شخص خواهد شد. 

مطرح نمایم و پیگیری آن را به  خوب این یک حاشیه ای بود که به ذهن ما رسید و احساس کردیم خدمت دوستان  
 دوستان محول کنیم. 

  



 وقف پول از دیدگاه امامیه  .61

 مدرسه علمیه امام مهدی )عج( کرمان   
 

الاسلام صداقت نیا ارائه کننده این رساله ضمن تقریر روند تهیه و تولید این رساله به  در این نشست علمی، حجت 
و آثار و کارکردهای اجتماعی وقف پول در حل معضلات اقتصادی و  تشریح موضوع و تبیین ادله موافقان و مخالفان 

  .همچنین پاسخ به سوالات و ابهامات اعضاء انجمن از زوایای مختلف پرداخت
لاسلام شیخ بهایی دبیر علمی این نشست ضمن تشریح مبحث وقف و مباحث ثمن و مثمن و دیدگاه آیت الله حجت ا 

ف پول افزود، باید موضوع پول هم از زاویه ارتکاز فقهی و روایی و هم نگرش  سبحانی و فقها متاخر در زمینه وق
میم مباحث وقف و ساختار آن به مباحث پولی و  کارشناسی اقتصاد خرد و کلان مورد دقت قرار گرفته و ظهور ادله و تع

تلاش صورت گرفته افزودند، بانکی مورد تدقیق و بررسی بیشتری قرار گیرد. ایشان همچنین ضمن تقدیر و ارج نهادن به 
  .باید روند نشست های علمی در انجمن های علمی استان تداوم یابد 

له افزود، جدای از وجود برخی ایرادات شکلی و آیین نامه ای به  حجه الاسلام افضلی استاد سطح عالی در نقد این رسا
کلفات سنگین در ارجاعات رساله ها و  چکیده این رساله و تحسین سعی و تلاش نویسنده از عدم ورود به برخی ت 

من  پایانامه ها، موضوع روش و مکانیزم تعمیم برخی ظهورات و نصوصات در اثبات وقف پول جای تامل دارد. ایشان ض
بیان نظریه صاحب جواهر در عقد وقفی و بحث ثمن و مثمن در نظریه شیخ طوسی و مرحوم حلی )ره( .ضرورت  

  .ت وقف پول را مطرح نموددستیابی به دلیل خاص در اثبا
حجه الاسلام انجم شعاع مسئول کرسی های حوزه علمیه استان نیز در موضع نقد رساله افزود، باید بین ارتکاز فقهی  

ء که متاثر از فضای عرف تخاطب است با آنچه امروزه در مبحث پول در اقتصاد کلان و توسعه مطرح است، تفکیک  فقها
سه نظریه در باب تعریف پول )ابزار مبادله، حفظ قدرت خرید، ابزار کمی شده میل و   قائل شد. ایشان ضمن تشریح

وقف متفاوت است و با تعمیم سازی انتزاعی نمیتوان  تعلق اجتماعی( افزود ساختار پول امروزین با ساختار و اغراض
بازارهای کالا و کار در ارتباط بوده و سود  پول را قید، وقف قرار داد، ساختار پولی امروزه با ساختار بانک و مدل برنامه و  

  .سرمایه و ربا، مبنای گردش و قدرت پول قرار گرفته است
  :نظرات خود در محورهای ذیل پرداختند  همچنین سایر اعضاء این جلسه به بیان نقطه 

 تشریح فتاوای فقهاء و مراجع در زمینه بحث وقف پول  .1
 ث وقف پول عدم جهت گیری مستقل نویسنده در بح  .2
 ضرورت تبیین بحث رمز ارزها و بیت کوین در مباحث فقهی   .3
 ضرورت ورود به مباحث فقه معاصر و فقه نظام   .4
 ام پولی و بانکی ضرورت بررسی مباحث نظ .5
 ارزش ذاتی یا اعتباری پول و مساله خلق پول در اقتصاد امروز  .6

  



 ل موانع و مراحل استبصار(ها )بررسی عوامنقد ترویجی کتاب به دنبال ستاره .62

 حوزه علمیه امام صادق زاهدان 

 

 سخنان ابتدایی دبیر علمی نشست جناب حجت الاسلام حسینعلی جباری. 



های علمی به  تبریک میلاد حضرت رسول)ص( و امام جعفر صادق)ع( بیان کردند که برگزار نشستوی ضمن عرض 
ز این رو معاونت پژوهش مدرسه پس از تایید موضوع توسط  ایجاد شور و نشاط علمی در مدرسه منجر می شود. ا 

 کمیته کرسی آزاد اندیشی استان برگزاری نشست علمی را در دستور کار قرار داد.  

سپس موضوع نشست اشاره کردند و پس از تعریف استبصار و بیان کلیتی از این موضوع به معرفی کتاب پرداختند وی 
 دقیقه ارائه دهند.   ۱۵خودشان را به مدت  و از ارائه دهنده تقاضا کرد بحث 

 خلاصه سخنان ارائه دهنده جناب حجت الاسلام محمد هادی حیدری نسب  

احث مقدماتی به معرفی نوع پژوهش، معرفی مراکزی که در این زمینه فعالیت دارند و  ارائه دهنده پس از پایان مب
ند. سپس به معرفی اثر پرداخت که خلاصه اش اینگونه  محدوده پژوهش و تفاوت این کتاب با کارهای مشابه پرداخت

 است.  

حدود به بیان روند رو به رشد تشیع اشاره  : با استناد به روایات ارتداد پس از پیامبر و آغاز تشیع با تعداد مفصل اولدر 
دوران حضور امام به  کرد و در دوران حضور ائمه یاران ائمه که رهیافته به مکتب اهل بیت هستند را معرفی کرد. پس از 

نقش حکومت های شیعه در رشد تشیع پرداخته و اوج حرکت استبصار در صحنه جهانی را در دوران معاصر و پس از 
: که به عنوان عوامل استبصار به جایگاه رفیع اهل بیت به خصوص  فصل دوم می معرفی کرد. در انقلاب اسلا

سنت و رفتارهای  نقش را داشته اند. رفتارهای زننده علمای اهلامیرالمومنین و امام حسین و امام زمان بیشترین  
قه تشیع در آموزه های چون جذاب شیعیان خودش در عوامل استبصار نقش دارند. عقلانیت مکتب تشیع و قوت ف 

ر طلاق از عوامل موثر هستند. تاثیر جذابه های معنوی شیعه چون دعاهای ماثوره و زیارت قبور ائمه خودش تاثیر گذا
زنی و سیاه نمایی در موضوعاتی چون شرک و سب و تکفیر صحابه از  : در باب موانع استبصار، اتهام فصل سوم است. در  

. کتمان احادیث حقانیت اهل بیت کم فروغ بودن شیعه در رساندن مطالب به دست  موانع استبصارمعرفی شده
: به ذکر  فصل چهارم ر معرفی شده است. در مخاطب و ترس اهل سنت از خطرات اجتماعی از جمله موانع استبصا

به بیان   پنجم:فصل مراحل استبصار: که بروز شک، آغاز تحقیقات، تحقیق و بررسی و انقلاب نهایی پرداخته است. در  
دوران پس از استبصار پرداخته و به بیان دوران تقیه و پس از آن اشاره کرده و مواضع شیعه و اهل سنت پس از اعلان  

با ذکر روایات مختلف به بیان سیره ائمه اهل بیت در   فصل ششم:اهکارهای پیشنهادی را بیان کرده است. در علنی و ر
در صدد پاسخ به شبهات و سوالات در باب    فصل هفتم:ت پرداخته است. در دعوت یا عدم دعوت به مکتب اهل بی

نقلاب درباره ترویج تشیع و .... اشاره کرده  حرکت استبصار از جمله نسبت استبصار و وحدت اسلامی. دیدگاه رهبری ا
 است.

 سخنان دبیر علمی نشست جناب حجت الاسلام حسینعلی جباری. 

م جناب دکتر عبدالواحد بامری و جایگاه علمی ایشان پرداختند و از وی خواستند در  دبیر نشست به معرفی ناقد محتر
 دقیقه نقد خودشان به کتاب را بیان کنند.  ۲۰

 نات ناقد محترم: حجت الاسلام دکتر عبدالواحد بامری خلاصه بیا

سپس به بیان نقاط قوت کتاب  ناقد ابتدا به بیان تبریک ایام و تشکر از برگزاری کرسی ترویجی نقد کتاب پرداختند و
.  ۲. تحقیقات میدانی نویسنده که کتاب را در زمره تحقیقات توصیفی میدانی قرار می دهد. ۱اشاره کردند. از جمله 

.  ۶. بهره مندی از منابع تطبیقی فریقین. ۵. فصل بندی استاندارد ۴. قلم روان نویسنده ۳تاسیسی بودن موضوع کتاب 
 . کم بودن اغلاط تایپی اشاره کردند.  ۷مناسب.    طرح شبهات و پاسخ های

 سپس برای تکمیل شدن و ارتقاء اثر پیشنهاداتی داشتند از جمله.  



که به پیشینه تاریخی استبصار اشاره شده لازم   ۱۸. در صفحه ۲ه در معرفی کتاب و نویسنده.  . نداشتن مقدمه پژوهشگا۱
درباره رابطه   ۱۶. ص ۴. ناهمگونی در ارجاع دهی آیات. ۳بع حدیثی.  بود ارجاعات از منابع تاریخی می بود نه از منا 

اشاره کلی به فرق صوفیه شده که نیاز بود   ۶۲. در ص ۵ارتداد و استبصار نیازمند توضیحات بیشتری بود تا شفاف شود. 
امیرالمومنین در   به طور کلی به مظلومیت ۶۶. در ص ۶درباره این فرقه ها در استان توضیحات بیشتری داده می شد. 

با عنوان    ۶۹. در ص ۷میان اهل سنت اشاره شده که لازم بود مناقب ایشان در میان اهل سنت هم ذکر می شد. 
ی اهل سنت درباره امام حسین و و نقش آموزه مهدویت نیاز به ذکر آدرس بیشتر برای اتقان بحث  سخنان غیر منطق

تشیع آمده ولی در متن روایات حقانیت اهل بیت است که نیاز به   در تیتر روایات موید حقانیت ۷۵. در ص ۸است. 
ند روایت ذکر شود که به ذکر یک روایت  با عنوان احادیث موید وضوی شیعه نیاز بود چ  ۷۸. در ص  ۹اصلاح تیتر دارد. 
مل درون دینی  . در باب عوامل استبصار نیاز بود که عوامل به به دو بخش عوامل برون دینی و عوا۱۰بسنده شده است. 

با عنوان اتهام شرک نیاز بود که حتما مستندات قوی و محکم و متقن در این زمینه ذکر شود.   ۱۱۲. در ص ۱۱تقسیم شود. 
وقتی تکفیر آورده می شود خوب است که توضیح مراد از تکفیر بیان می شد که   ۱۳۰فصل موانع استبصار ص . در ۱۲

مشکلات مستبصرین پس از استبصار و راهکارها معرفی شده نیاز    ۱۹۲. در ص ۱۳مراد کفر ظاهری است یا کفر باطنی. 
. نیاز  ۱۶ره شده خوب بود منابع محتوا ذکر می شد. که به ذکر انواع تقیه اشا ۱۶۲. در ص ۱۴به توضیحات بیشتری دارد. 

اب لازم بود میان منابع کتاب  . در منابع پایانی کت۱۷بود در پایان کتاب نتیجه گیری در حد سه چهار صفحه ذکر می شد. 
 و سایت تفکیک صورت می گرفت.  

 سخنان پایانی دبیر و ارائه دهنده  

د فرصت داد تا به نقدهای ناقد پاسخ دهد. که ارائه دهند بسیاری از نقدهای  دقیقه به ارائه دهن ۳در ادامه دبیر علمی 
ی و برخی به پژوهشگاه و اساتید علمی ناضر اثر بر می  موجود به کتاب را پذیرفت با این توضیح که برخی از نقدها به و 

ع پاسخ دهی به سوالات به  گردد. سپس ورود به این موضوع را از این جهت لازم دانستند که شیعه لازم است از موض
 مقام پرسشگری و فعالانه تغییر جهت دهد.  

  



 طرح مصائب فاطمی، ضرورت اعتقادی یا چالش اجتماعی .63

 امامت   بنیاد بین المللی

 



 حجت الاسلام احمدی 

ر تاریخ پر  کنیم، با این عنوان که ما در طول تاریخ با حوادث مختلفی مواجه هستیم و دبحث را با اوّلین محور آغاز می 
شود به آن رنگ و لعاب های مختلفی زد که آیا بعضی از آنها قابل است برای است از حادثه های گوناگونی که می 

 برانگیز بودن یا نه؟ چالش  

به تعبیری دیگر، ما اگر بخواهیم حوادث چالش برانگیز در طول تاریخ را شناسایی کنیم و برای آنها حدّ و مرزی قائل 
ارها و چه شاخصه هایی وجود دارد تا یک حادثه به یک حادثۀ چالش برانگیز تبدیل شود؟ طبیعتاً ما  بشویم چه معی

فاق را چالش برانگیز بدانیم. پس نباید طرح بشود و نباید تحقیق بشود؟   چه معیار هایی  توانیم هر حادثه و هر ات نمی 
 برانگیز و حساسیت برانگیز هست یا نه؟ وجود دارد که ما بتوانیم معرفی کنیم این حادثه، حادثۀ چالش  

  

  

 حجت الاسلام کاشانی 

اگر مسائل چالشی، فکری و اعتقادی در سطح گفتمان میان اندیشمندان مطرح بشود و به بدنۀ اجتماع کشیده نشود  
شود. یعنی حساسیتش قابل تحمل است. و تخریب و مدح و جرح و تعدیلش هم خطرناک  معمولًا مسائل حساس نمی 

ومی بدنۀ اجتماع  که تفصیلی نیست و مجمل  ست. ولی اگر به بدنۀ اجتماع کشیده شود با توجه به باور های عمنی
است و جزم انگاری و قطعی انگاری دارد و کوچک ترین اختلاف نظر با ذهن محدود خودش را هجمه به تفکرش  

 اسیت به اوج خود میرسد.  بیند این جا حساسیت جدی میشود. وقتی هم که مسئله، سیاسی بشود حسمی 



یه السلام برای عزیزانی که علوم حدیث میخوانند در مقطع ارشد یک درسی ما همین ترم در دانشگاه امام صادق عل
خواهم آن  داریم؛ بیشتر بحثمان در این ترم نگاه اصحاب حدیث است، که به این بحث ما خیلی مربوط است ولی نمی 

ت، که  اش هسان به شدت سیاسی است که در قرن دوم و سوم عمدۀ اوج گیری را مطرح کنم. اصحاب حدیث یک جری
اتفاقاً یکی از درگیری هایشان هم همین مسئلۀ فاطمیه است.  اینها در خدمت قدرت هستند و قدرت هم در خدمت  

 اینان و از هم استفاده میکنند. 

ان میبینید. در شرایطی مثل این، خدماتی که  شما شبیه این را در گروه های دینی آل شیخ برای قدرت گرفتن عربست
داده به گونه ای است که هر حرفی از آن ادعای جزم انگارانه عدول میکرده حساس  ث می حکومت به اصحاب حدی 

 شده.  می 

توانند یک فایلی خدمت عزیزان است چهل و چند صفحه، که مستندات عرائض ما هست و کسانی که خواستند می 
ست خیال کنیم اصحاب حدیث، این ها  آنجا چند نمونۀ از این موارد را گذاشته ایم. مواردی که ممکن امراجعه کنند. در 

شدند و مثلا روایتی اگر در هر کتابی بدون استناد و طریق بود حدیث گرا هستند، بلکه خیلی وقتها حشویه تلقی می 
بینیم  فاوت فکری نسبت به مکتب اهل بیت بوده می رسند که در آن نوعی از تکردند؛ اما وقتی به روایاتی می قبول می 

 رد کرده اند که اسنادش موجود است.  که با شدت برخو

مثلًا فرض کنید محدثی، حافظی در مسند اِملاء نشسته و جلسۀ امالی است و به شدت هم به عقاید خودش پایبند 
ارد و افضل میداند. وقتی نوبت به حدیث  است و نسبت به شیخین و دو خلیفۀ اول مشکلی ندارد و اینها را قبول د

م از اصحاب پیامبر صلی الله علیه و آله میگوید: »بمن نبدأ؟ بعثمان او بعلی.....«. همین کافی  رسد به عنوان نفر سومی 
 است که این طرف را اخراج کنند. 

یه اصحاب الحدیث علی حاکم  ممّا اَنکر علموارد شبیه این بسیار زیاد است و شاید به صدها مورد برسد. یا مثلا  
 روایت کردن حدیث غدیر است.  نیشابوری 

اش به  بدیل است و اگر قرار باشد کسی پیچ تحقیقی خب حدیث غدیر از نظر موازین علم الحدیث جزو نمونه های بی 
 عبور دارد؟  ای سفت باشد که حدیث غدیر از غربالش عبور نکند، آن وقت باید بگوییم که اصلًا چند روایت امکان  گونه 

کردند بلکه روی دلالت طرق و صدور حدیث غدیر بحث می اگر شرایط موازین علمی بود اصحاب حدیث نباید روی 
لأنّه صحح اختلاف نظر را مطرح میکردند. اما تاریخ نشان میدهد که افراد زیادی کنار گذاشته شدند یا جرح شدند.  

 .  حدیث الغدیر

مورد    را تصحیح کرده. حدیث غدیری که طرقش موجود است. یک موقع است دریعنی جرم این بود که حدیث غدیر 
کنیم که الان دسترسی نداریم و باید خاطره و نقلش را ببینیم که در آن جا چه ای از رسول خدا صحبت می معجزه 
نسبت    ای صورت گرفته، یک موقع هم قرآن است که معجزۀ حاضر است. حدیث غدیر طرقش موجود است الان.معجزه 

علمی نیست بلکه موازین سیاسی است، که حدیث  به مثل حدیث غدیر وقتی شدت عمل هست، نشان میدهد موازین  
 غدیر نباید نقل بشود.  

دلالت روشنی هم داشته. چون اگر صرفاً یک محبتی و    _به عنوان نمونه_ شود غیر از این که حدیث غدیر معلوم می 
نه ها موارد نبود و یا تعجب و تخریب نداشت. از این نمو علیه اصحاب الحدیث  ممّا انکر پسرعمو بودنی باشد آنقدر  

 فراوانی داریم.  

بینید می   سیر اعلام النبلابعد این را توسعه میدهند. از علائم سیاسی بودنش این است که مثلا ابو غسان یا نسائی را در 
پیدا کرده به هر کسی که مقابل سیاست وقت که    که همۀ جرمشان اختلاف نظر با عمرو عاص است. یعنی تشیع توسعه

 المعارف. اگر غال فی الرفض، غال فی التشیعر بگیرد. و اگر کسی با بنی امیه اختلاف نظر دارد میشود بنی امیه بود قرا



  دارد. اینها چه کسانی هستند: یکی مختار است که کار  اسماء الغالیه من الروافضابن قتیبه را ملاحظه بفرمایید، 
 اش معلوم است. نفر دوم ابو الطفیل صحابی است.  سیاسی 

جلو تر عرض میکنیم که این همه فشار و تبلیغ بر این که اصحاب محترمند و جسارت نباید بشود، این جا انگاری که 
 رود، در این موراد نقض میشود و به آنها جسارت میشود.  حرمتشان از بین می 

لفرط  کند؟ میگوید نمی  گوید که چرا بخاری از ابوالطفیل روایتمی  تاریخ بغداد گفته ایم که مثلا خطیب بغدادی در
ابن   المعارفبیند که آنجا یک سر نخ در . این چیست؟ اگر کسی این را کار کند مفصل در حد یک پایان نامه می تشیعه

بن واصله ابوالطفیل صاحب  قتیبه است که میگوید: اسماء الغالیه یکی مختار که مشخص است دومی را میگوید عامر  
 رایه المختار.  

به تشیع است سیاسی بودن اوست. این دو نفر را گذاشته کنار زراره. او جایگاهش مشخص است ولی  این که نزدیک  
 کرده.  شده و در اصحاب حدیث بعدی هم توسعه پیدا می ابوالطفیل صحابی است. هر مخالفتی جرم تلقی می 

 کنید.  ها را در آثار ذهبی جست و جو  سامحه اللهحوصله کردید  مثلا فرض کنید یک موقع اگر 

. نفر بعدی احمد بن شعیب نسائی است. در مورد نسائی میگوید: حاذق ترین سامحه اللهمثلا در مورد یزید میگوید 
کرد  نمی محدث رأس سده سوم بود و شرطش از بخاری و مسلم اشد بود و با تقوا بود و زاهد بود و به سلطان مراجعه 

. یعنی تشیع توسعه ای پیدا و انحراف عن خصوم امام علی کمعاویه و عمرو  الاا انّ فیه قلیل تشیعو در علم و عمل و.... 
 گر که اینها با عمرو خوب نیستند. کرد به عنوان بدعت 

 علیها و شهادتش  گوییم که ما میخواهیم راجع به حضرت زهرا سلام اللهاین مقدمه را اگر کسی ملاحظه کند بعدا می 
لام الله علیها هم طرف مقابلش یزید نیست و معاویه نیست و عثمان صحبت کنیم. موضوع شهادت حضرت زهرا س

نیست... حالا ببینید در این جا چقدر باید با مسئله با شدت برخورد کرد و حتی اگر کسی از نظر تاریخی قائل به شهادت  
د. یعنی یک محدث،  شود از آن فرد روایت اخذ کربدعت نابخشودنی است و نمی  حضرت زهرا سلام الله علیها باشد این

ای از استاد بگیرد که برود شهر خودش و کار کند و با یک اعتقاد مثلا  خواند که آخر سر یک اجازه سال درس می  ۳۰طلبه  
 شده. شهادت حضرت زهرا سلام الله علیها این آدم به عنوان کذاب حساب می 

وغ بگوید. یعنی وارد حیطۀ طعن به شیخین  گوییم برای کسی است که اعتقاد داشته باشد نه این که دراین که می 
کم من ای مثل حدیث مدینه یحیی بن معین میگوید:  گیرند. برای روایات ساده بشود آنجا معمولًا کذبش را ثابت می 

 . خلق افتضحوا فی هذا الحدیث

» انا مدینه  ینه ود، که با نقل حدیث مدینه افتضاح کرد. مگه چیه حدیث مد چقدر آخوند درس خوانده بود و باسواد ب 
این چه میزان حساسیتی دارد؟ این تنها رائحه ای دارد که امیرالمومین افضل از آن دو هستند. مثل  العلم و علی بابها«

ستند. یا از ابوالسلط سوال خواهند بگویند بقیه مجتهد نیاین که الان بحث بشود اعلم علما در قم چه کسی است؟ نمی 
 ثقه روی حدیث مدینه العلم.  _ مالش کرده اند  که در تاریخ هم لجن_میکنند  

 میگویند یک چیز هایی را نباید کسی ترک کند که اگر ترک کرد از دایرۀ سنت خارج است و اهل بدعت تلقی میشود. 

مسئله سیاسی است و بر خلاف تصور آن کنیم که این سنت و بدعت پشت سرش یک در آینده مصادیقی را نقل می 
اند سمت عدالت صحابه. اگر ببینند که آن  الت صحابه نیست، که شما خیال کنید موضوع را برده سنگ زیرین آسیاب عد 

 کنند.انگاره دارد آسیب میخورد بلافاصله خودشان بحث عدالت صحابه را با خاک یکسان می 

  



 های شیعه نقش فاطمیه در باور  

 سلام احمدی حجت الا

لطمه به مشروعیّت خلافت خلفا بزند و یا توهینی به صحابه محسوب    مجموع فرمایشات استاد این شد که حوادثی که
 شود.بشود آن ها خط قرمز چالش برانگیز در میان مخالفان می 

پیرامون این حادثه   طبیعتاً یکی از آن حوادثی که در طول تاریخ مواجه بودیم و هستند و همین موضوعات که بیان شد،
سلام الله علیها است. قبل از این که وارد ساختار چالش برانگیزی این حادثه  مطرح است، مصائب صدّیقۀ طاهره 

بشویم، این بحث را مطرح کنیم، که این حادثه چه نقشی در منظومۀ اعتقادات شیعه دارد؟ چه تأثیری در باور های 
شود پیگیری کرد؟ یعنی  ادثه می غیر مستقیم؟ چه مقدار از ارکان تشیّع را با این ح  شیعه دارد؟ آیا تأثیر مستقیم دارد یا 

این مقدّمه است برای این بحث که اگر ما فاطمیّه را کم رنگ برگزار کنیم و اگر چشم پوشی کنیم، آیا لطمه ای به ارکان 
ر نگوییم هم فرقی ندارد؟ نقش فاطمیه  خورد؟ یا شبیه بسیاری از حوادث است که اگر بگوییم خوب است؛ و اگتشیع می 

 اور ها  و عقاید شیعه چیست؟ در منظومه ی ب

  

 حجت الاسلام کاشانی 

عرض به محضر شما که درس پس میدهم. آن چه که از طفولیت عزیزان میدانند را تکرار نمیکنم.اگر بخواهیم در مورد  
مرزبندی دو مجموعه زمانی رخ میدهد که اشتراک صفر  کند. گوییم، فاطمیّه مرز بندی می نقش فاطمیّه حرف بزنیم می 

اشد و اجتماع کل مجموعه است. یعنی یک خطی که اعضای مجموعه یا در اولی هستند و یا در دومی. وقتی موضوع  ب
هایی پیدا ولایت باشد تقریباً تمام تقریرهای ولایت اگر به مفهومش توجه نشود، که یعنی نفی غیر دارد، این در گروه 

یک رشحات پر رنگی از ولایت تکوینی هست. یا در آثار ابن   شده. مثلا مصیبت نامه عطار را که نگاه کنید یشه می هم
والیک فی یوم المعاد حسابنا .... والله لو لا حیدر ما کانت ابی الحدید که به شعر سروده. خیلی عبارات هست مثل:  

   الدنیا..... 

کنیم. یعنی مدح سطح پایین نیست. اما آن عنوان شیعه بشنویم مدح حساب می و از این مواردی که ما هم این را به  
توانند همراهی کنند، که از لحاظ اعتقادی  چیزی که مَیز بین مکتب اهل بیت بوده و ابن ابی الحدید و عطار هم نمی 

بر خلاف این   لحاظ تعایش و همزیستی بی نظیر هستند  است ولایت اهل بیت و نفی ولایت غیر است. شیعیان از 
شناسیم که بخشی از عقاید مسلّم خودش را به دلیل  شود ما هیچ گروهی را نمی دشنام هایی که به شیعه داده می 

گوییم. یعنی هیچ لزومی ندارد  کنیم و عمومی نمی تعایش بخواهد کنار بگذارد، و یا بگوید ما این را خصوصی مطرح می 
مورد کفر حضرت ابوطالب مطلب بیان کنند. اگر شما توانستید به این ها ای بیایند در  حکومت رسمی شیعه عدّه  در

توانید. یا در مورد کفر نعوذ بالله پدر و مادر رسول الله را خصوصی  بقبولانید که این یک مورد را خصوصی بگویید؛ نمی 
برود که بحث نجاست مطرح   خواهد به خانه ابوطالبن که کسی نمی بگویید و در کتاب ها نیاورید. چه لزومی دارد. الا

 شود. و این هم که مورد اهتمام شیعیان است. پس نگویید....  

ی خودش اگر مجبور  اگر کسی همچنین چیزی را پیدا کرد به ما هم بگوید. معمولًا هیچ گروهی از خطوط قرمز عقیده 
به دلیل حفظ جانشان و یا به دلیل این عیان بوده اند در طول تاریخ که گاهی  کند. این تنها شینشود در بیان کتمان نمی 

اند. مواردش گسترده است که چرا تقیه شده.... در  که زمینۀ تبلیغ فراهم شود و یا دستور اهل بیت بوده تقیّه کرده 
 شناسیم.روزگار ما به عنوان مثال ما این مورد را از کسی نمی 



ر میکردم اگر قرار باشد بین دو مناسبت یکی را بدهیم  ین مسئله مهم بوده، که من یک وقتی فکبه نسبت شهادت آنقدر ا
و یکی را نگه داریم حتما ده بار فاطمیّه مهم تر از غدیر است. چون در فاطمیّه غدیر هست ولی در غدیر فاطمیه نیست.  

 فراوانی دارد. ه اثبات نفاق مقابل او شده. که مواردیعنی در فاطمیّه هم ولیّ اثبات شده و هم نفی ولیّ غیر او شده، بلک

عرض خواهیم کرد که یکی از مواردی که آن جریان سیاسی از لاک خودش بیرون می آید و برخلاف ادّعا که هر کسی که  
ند؛ پیامبر را دیده صحابی تلقّی شده و محترم است به حضرت زهرا که رسیده، بد ترین و شنیع ترین نسبت ها را داده ا

ام. کتابی اخیراً از  ام و دو کتاب را عمداً نیاورده استنادات هم هست مواردی را آورده که امروز در کتاب ها که در فایل 
خواهد به دیوار بزند.این کتاب در  مغرب به دستم رسیده که جسارت هایی به صدّیقۀ طاهره کرده که آدم سرش را می 

 چاپ شده و جدید است.   ۲۰۱۶سال 

 

 ل مقابله با فاطمیّه مراح 

که موضوع حضرت زهرا سلام الله علیها اگر وارد بحث بشویم در آن نقاطی است، که طرف مقابل  این نشان میدهد 
 تواند بدهد. پاسخ علمی نمی 

مرحله یک کتمان است. و مرحله دو که افراد کمی سعی میکنند به این مرحله برسند جسارت شنیع است. برخی از این  
دهد. ما  وع و ضریب نفوذ این شیوۀ استدلالی حضرت را نشان می کنیم. این خودش حسّاسیّت موضعرض می   موارد را

کنیم. اگر ماجرای حضرت زهرا قابل دفاع بود.)که در  شیعیان هرگز رفتار اهل بیت را در جمل و صفین و احد کتمان نمی 
کنم که به بحث  رض می ای عکردند. نمونه قدر شدید انکار می کنند.( اول نباید این را آن افتند دفاع می مواردی که گیر می 

 ما ربط ندارد، ولی شیوه همین است.  

و... ابن بطال و  لیحجرحرف گزافی زد و گفت  ایتونی بدوات و قرطاسیه نفر وقتی رسول الله در بستر بود و فرمودند 
یعنی این  هذا من فقهه و بصیرته فی امر الدین.  گوید بهترین شرح بر این جمله بوده میگوید:دیگران که ابن حجر می 

جزء امامت و فقاهت و دور اندیشی آن فرد گستاخ بوده . این مرحله اول یعنی کتمان توهین. اگر کار برسد به این که  
 کنند. توهین اثبات بشود بعداً اصل موضوع را کتمان می 

صاحب عروه ما   ین فرد در فقهای حنفی بلا تشبیه شبیه نمونه اش کتاب الفاروق شبری نعمانی را جست و جو کنید. ا
شود کسی همچنین  حتما جعلی است. چون مگر می  لیحجرگوید ماجرای است. یعنی محور و مدار مباحث است. او می 

کند بگوید، این  جسارت شنیع و سبّ رسمی به پیامبر بکند؟. یعنی سبّ مشخص است. آن طرف مقابل، اول سعی می 
شد و آسیب ندیده باشد یا مثل نعمانی که در هندوستان است و  اوست. ولی اگر کسی اعتقادش عادّی با فقه و بصیرت

کند. در موضوع  شود که جسارت واضح است اصل روایت را انکار می از فضا خارج است. و با این متن مواجه می 
ای، دنبال این ار به دوش شدن عده دانستند گفتن این مطلب یعنی دحضرت زهرا سلام الله علیها چون شیعیان می 

سال اخیر موارد   ۲۰اند؛ و خوشبختانه در این ای هم در این زمینه کرده ند که این خط اصلی گم نشود و تلاش گسترده بود 
 زیادی از این اسناد و مدارک پیدا شده. 

ل واضح مطرح کند، کافی اگر کسی توقع داشته باشد که در مصادر رسمی تاریخی کسی بیاید این حرف ها را به شک
  شدید الرفضگوید اه کنی، فضل بن روزبهان برای این که طبری روایت تهدید به احراق را ذکر کرده می است که شما نگ

است. و اگر کسی خواست ببیند طبری چه مقدار تکفیری و ضد شیعه است مقالۀ آقای جویا جهانبخش را ببیند کافی  
به شدت ضدّ شیعی ولی به خاطر نقل روایت  اهد ببیند. طبری هم تکفیری است و هم  خوای دیگر را نمی است و مقاله 

تهدید به احراق که روایتی است که دستگاه بنی امیه ساخته، برای توجیه که تهدید صورت گرفته و موثر واقع شد و اهل 
 خانه خارج شدند و بیعت کردند و تمام شد.  



حب اهل بیت جا افتاده و نواصب    صرف تهدید بوده. ولی بعد ها که مسئلهیعنی یک زمانی این نسخه خوبی بوده که  
اند که این هم خودش  ی کتما ن نفاق افتادند و نصب پنهان بیشتر از نصب جلی شده دیده محدود شده اند و به ورطه 

 جسارت واضح است که برایش دست و پا زنده اند.  

 

 تدبیر شیعه برای حفظ فاطمیّه 

رهبری امام صادق علیه السلام این بوده که باید اصل موضوع  رگان شیعه و فضای عمومی فکر شیعه به علمای شیعه و بز 
 حفظ شود که من چند مورد سند را ذکر میکنم...  

اگر کسی یه  _ضرار بن عمرو که در زمان امام کاظم علیه السلام زندگی میکرده. و از ائمه معتزله و رؤسا است  •
منتشر شده. آن جایی که    التحریشبه عنوان   ای از اورساله   _اوان مقاله و...است. جست و جوی عادی بکند فر

ی کفر آمیز دارند و مسلمان  اند و ادّله به شیعیان فحش میدهد که عقاید باطله دارند و حرف های خطرناک زده 
ان ابابکر و عمر  و بینیم که در قرن دوم و دورۀ امامت هم هست میگوید شیعیان میگویند: نیستند و.... می 

ای از جامعه که شأنیت  ... این که یک مطلبی را یک عده نت رسول الله حتی القت جنینهظلما و ضربا فاطمه ب
نویسند که یا عالم قابل  کند. کتاب را در ردّ کسی می نویسد و رد نمی ندارند بگویند، کسی کتاب در ردّ آن نمی 

ی در قرن دوم بوده و  ای شده. این حرف یعنی یک جریان فرقه  ای است و یا جریانی شکل گرفته و یا ملاحظه 
دانند. همانطور که  دانستند. یا با واسطه یا بی واسطه. ولی این دو نفر را مسئول می این دو نفر را مسئول می 

  رة فصول المختا دانیم.  این فرد مناظراتی هم با علمای شیعه دارد و در ما در قضیۀ کربلا یزید را نفر اول می 
 توان دید. می 

اری که از اباضی های کوفه است و از رفقای هشام است و در عصر امام کاظم از دنیا رفته،  عبد الله بن یزید فز •
کند هایی قرن دو قائل بودند، که آدم احساس می گوید. که شیعیان چه چیزیک مطلبی شبیه مطلب قبلی می 

ور و هارون بیشتر  زمان امام کاظم علیه السلام، شدت منصسر منشأ باید امام صادق علیه السلام باشد. چون  
داند. او هم در ضمن رؤوس کفریات شیعه از نظر خودش این  ای بود که خیلی اجازۀ رفت و آمد نمی بود و دوره 
کند. اگر غیر از این بود ائمّۀ ما مشکلی نداشتند که بگویند امروز واجب است شما از این جهت این  را مطرح می 

ئمّه را روایت داریم، که در پایان ماه مبارک رمضان حضرت چگونه  ع را مطرح نکنید. ما تقیه های فردی ا موضو
رفتار کرد و یا برای وضوی علی بن یقطین روایت داریم. اگر یک جریانی داشت یک جریانی را به شیعه نسبت  

بینیم که هر  لازم بود. بالعکس می میداد و این اعتقادی باشد که حساس تر از آن نباشد، خب یک نهی مهمّی 
افرطوا ..علی خلیفتی فی  آیند. این فرد هم بعد از بیان مواردی میگوید: کند ائمّه کوتاه نمی شدت پیدا می چه 

و ان ابابکر و عمر ضربا  این ادبیات یک خوارج در مورد جریانی است که یک جمله هم این است:  امتی....
ید حین تخلف علی عن بیعته ان یضرب  جنینا و ان ابابکر امر خالد بن الول فاطمه بنت رسول الله حتی القت

)این قدیمی ترین سند برای آن ماجرای مشهور است که در فقهشان هم رایج   عنقه اذا سلم ابوبکر من الصلاه
ف هایی  حر ۲شود در نماز صحبت کرد یا نه؟ گفت یا خالد لاتفعل ما امرتک( .... شیعیان قرن است، که آیا می 

ماند که شما  روزگاری که تقیه گسترده است و انسجام شیعه ندارد مثل این می زدند که این حرف ها در آن می 
 در همۀ چهار راه های عالم بنر بزنید که بازهم به این حساسیت نیست.  

تزله است و از  بوده است. از ائمّۀ مع  ۳سال را در نظر نگیریم در قرن   ۳مرده که اگر این ۳۰۳ابو علی جبائی  •
دادند یعنی اصلا به اشاعره کاری نداشتند و غیر معتزله را جواب نمی   ۵و  ۴ا در قرن سرآمدان است و علمای م

آید و از ابوعلی یک مطالبی را نقل  از دنیا رفته می  ۴۱۵شدند. قاضی عبد الجبار که در زمرۀ اهل علم حساب نمی 
ندی برای مطلب بیان کنند،  ن که این ها عقل گرا هستند باید یک سکند و طوری هم میگوید ابوعلی که با ایمی 



من  کند این است:  کند از نظر او کافی است. از جمله مطالبی که نقل می ولی صرف این که به ابوعلی مستند می 
  یها...جمله ما ذکروه من الطعن ادعائهم ان فاطمه علیها السلام لغضبها علی ابی بکر و عمر اوصت ان لا یصلیا عل

ای هستیم؛ که  نفرند که ما هم اگر خدا توفیق بدهد در حال نوشتن رساله  یعنی موضوع دفن شبانه همین دو
مخاطب برای دفن شبانه اصلا مردم مدینه نیستند بلکه این دو نفر هستند. هم در اشعار سید حمیری هست و  

منابع    م و هم در العباسیه جاحز هست و هم درهم درکلمات نقل شده از شیعیان، در آثار ابوعلی جبائی و امثاله
   وصیتها الیّ فیکما...کنم با امر فاطمه زهرا و روایی ما هست. که حضرت فرمود من مخالفت نمی 

قال شیخنا ابو علی و هذا الذی رووه عن جعفر بن محمد من گوید: بعد ابوعلی از نقل قاضی عبد الجبار این گونه می 
خواست مراجعه کند... مختصرش این است که چون  که یک دلیل جالبی می آورد که اگر کسی  له...ضرب عمر لا اصل 

 گاهی در منابع شیعه روایاتی هست که معتبر نیست پس این هم معتبر نیست. 

ید ما هم میگوییم شما یک گروه از محدثان پیدا کنید، که روایت نامعتبر نداشته باشند. تازه همان روایتی هم که میگو 
گوید آنچیزی که شیعیان  گوید و کدام فرقه را میگوید... ولی می ا می کنند معلوم نیست چه کسی رشیعیان نقل می 

گویند؛ یعنی مدیریت کار امام صادق علیه السلام بوده که باید بررسی کرد که در این مستنداً به جعفر بن محمد می 
 شرایط سخت چرا باید این اتفاق می افتاده... 

لیها که هم نوع نگاه به حکومت را نشان میدهد و هم در این که  از جهات اهمیت مسئله حضرت زهرا سلام الله عیکی 
اتفاقات بعدی را اگر کسی خواست اصلاح کند و آسیب شناسی کند کجا را ببیند یه فضایی است که در اسنادی که در  

 فایل آماده کردیم است.  

 

 تکریم شاعران 

گویند. وقتی در آن زمان  برای افکار عمومی شعر می   روند کهی ما به سمت تکریم شاعران وشعرا می ائمه علمای شیعه و 
رود مانند این است که تلویزیون آن مطلب را پخش کرده و دیگر کتاب نیست. حدیث راجع به  مطلبی در شعر می 

های تاریخی راجع به مختار و دانند؟. کتاب حضرت رضا علیه السلام را چقدر مردم بلدند؟ و سریال ایشان را چقدر می
ای  هایی که درست هم نیست چون یک شاعر فحل برجسته مختار هم همین طور حتی در شعر برخی از حرف سریال 

 مثل مولوی گفته همه حفظ هستند، و باید بحث کنید که اصلًا مطلب درست است یا نه؟ 

گیریم، یک شده. یعنی امروز اگر یک مجلسی می اوره تبدیل می شده، یعنی افکار عمومی و محوقتب وارد ادبیات می 
ای کردن آن است. اگر این ممنوع بود قطعاً حضرت صادق علیه السلام و امام باقر علیه السلام و  بخش مهم آن رسانه 

ه دارقطنی با  کردند. چون شعر این شعرا مشهور بوده. سید حمیری به خاطر این کامام رضا علیه السلام شعرا را نهی می 
شود. مانند این که کسی یزید را رمی به  حمیری را حفظ بوده رَمی به تشیّع می آن همه شدّتش علیه شیعه اشعار سید 

 تشیع کند.  

گذاشتند اینها اشعار سید حمیری شناسنامه دار بوده. اشعار دعبل شناسنامه دار بوده. اگر صلاح نبود اهل بیت نمی 
 ا دلیل به عکس داریم.  مطرح شود. در حالی که م

خواند و... حضرت  که شعر می  _شریف هست  کافیدر _رت باقر علیه السلام رود محضر حضروزی کمیت می  •
فرمایند چیزی  ظاهراً آن موقعی بوده که اموال حضرت مصادره شده و دست حکومت است که حضرت می 

خبّرنی عن  گوید کنند. کمیت می اعتذار می  دهند ونداریم بدهیم و اموال زن و بچه و زیور آلات را هدیه می 
 گیرند به گردن آنها است.  اید به اندازه خون حجامت که از هر کس می که در روایت دیده  ن ...الرجلی



یصیب به کند و شروع به شعر خواند آن طائیه معروف می   _هست  اغانیکه در _بعد کمیت می آید محضر حضرت  
   یا آخراً اسدا له القی اول....الرامون عن قوس غیرهم ...... ف

گفتند موضوع فاطمیّه فقط خودش نیست و فاطمیّه شروع یک نهضت است و  است، که شیعیان می این یک فصل مهم 
تمام مشکلات جهان اسلام از این روز است. فاطمیه یک فرع مهمّی داشت. این یک بحث بسیار مهم است و پر از  

جای دیگری نرود و عواملی  کردند همه مشکلات آن جاست و الکی ذهنتان سمت می مصدر که در زمان ائمّه یاد آوری  
یعنی  _که خودشان معلول هستند را علت نگیرید؛ که نمونه اش بیان شد.... معنای شیعر این است که این آخری  

اللهم  ند کرد و گفت: قی آن برای نفر اول است.. نقل شده که وقتی این را گفت امام باقر علیه السلام دست بل _عاشورا
 توانست بفرماید بنشین و هیچی نگو، نه این که تکریم کند....  می   این جا حضرت اغفر للکمیت... 

گفتند، در موضوعی شعر بگویند و حضرت دست به دعا  بینیم تکریم کرده. ما اگر زمان حضرات بودیم و می ولی می 
یه السلام لاترین تشویق است عجیب تر آن است که امام رضا علگفتند. این خودش با کرد هزاران هزار نفر شعر می می 

خوانی تا من بگویم؛  فرماید این رو جایی نمی خواند حضرت می آید پیش حضرت و می آن طائیه معروف وقتی دعبل می 
  فهمیدند که از چه کسی است. یک قدریشده مشهور بوده و از نوع ابیات همه می گوید چشم. چون اگر پخش می می 

ام دربارۀ اهل کند که بیا؛ شنیده ظ است یا غیر او. مأمون صدا می فهمد این شعر حافاگر کسی شعر کار کرده باشد می 
 دهد. و این زمانی است که حضرت ولی عهد بوده اند. ای. میگوید آقایم علی بن موسی الرضا اجازه نمی بیت شعر گفته 

د از غدیر در  دهید بخواند؟ حضرت برای اولین بار بعا اجازه می مأمون میگوید حضرت رو دعوت کنید به جلسه. آق
دهند. آن طائیه دعبل رو با ماجرای نیشابور امامت و ولایت را علنی کردند و این جا این مطلب را. حضرت اجازه می 

اتک  هنگاه تاریخی بخوانید حرف هایی زده شده که عجیب است. در برخی نسخ نسبت به قاتل حضرت زهرا تعبیر 
 درهم هم جایزه داده. یک بیت این است:    ۵۰۰۰۰ده و مامون است و این ها در مجلس شاهی خوانده ش الحرمات 

 ...  و ما سهلت تلک المذاهب فیهم ///// علی الناس الا بیعه الفلتات 

دهد. این هدیه می دهد و بعد هم مأمون درهم می  ۵۰۰۰۰خواند و امام رضا علیه السلام و این را در حضور مأمون می 
هایی  نمونه   ۴و  ۳و  ۲این مطلب به نسل های بعدی رسیده. در سند نگاه کنید قرن اند. حرف ها را اهل بیت علنی کرده 

مرحوم شرف   _ در فایل هم هست_ای که به گونه   .بیت پیدا کرده  ۱۲۰کند بیش از هست، که یکی از رفقای ما کار می 
گوید: اهل بیت به  د می کندر آن جا که دفاع از مکتب اهل بیت می  لعلمی بدمشقالی المجمع االدین یک متنی دارد 

کند. یعنی  شیعیان یاد دادند که افکارشان را به شعر در بیاورند، که در ضمن نمونه ها به همان بیت کمیت استدلال می 
نیست. بلکه مسئله این یک چیزی است که شما از اول نگاه کنید مسئلۀ فاطمیّه فقط موضوع شهادت حضرت زهرا  

ست. ولایتی که نیست سر منشأ همۀ انحرافات است و یاد بگیرند مردم که هر جا  است که ولایتی هست و ولایتی نی
 هر مصیبتی دیدند به آن اتفاق برگردانند. 

ه.  گوید یک روز فردی آمد گفت روزگار بده و گرانی شد ابن سنان خفاجی که شاگرد سید رضی و هم سید مرتضی می 
 ه حضرت جسارت شد.گوید چه میگویی که مصیبت آن روزی شروع شد که ب می 

تا ابن هانی اندلسی. یعنی تمام اقطار جهان اسلام اگر شاعر   …از این شعرایی که اسم بردیم برای بغداد و شام و کوفه و  
 ای پیدا شده آن شاعر شیعه به این موارد استناد کرده.  شیعه 

سال پیش نوشته شده او   ۸۰۰سال تا  ۵۰۰آن شعرای تراز اول است که شروح فراوانی به دیوانش مثلا این ابن هانی از 
ای است. شاعر بسیار فحلی است. ما رد  است. از نظر کار بدیع یک شاعر ابن هانی یک آدم برجسته  ۳۶۰متوفی حدود 

اند. تعدادشان هم زیاد ین حرف ها را زده را بیان کنیم که ا ۴و  ۳و  ۲در قرن  شدیم که بخواهیم تمام شعرای تراز اول
 ها برایشان هزینه دارد. این ها گاهی مجبور بوده اند مدح خلفا بگویند. ولی این مطالب را بیان کرده اند. است، و این 



 ولکن امرا کام ابرم آنفا    و ان قال قوم فلته غیر مبرم یا مثلا این حرف     

اند گری کار را محکم بسته در جهان اسلام رخ داده جای دیگری ابرام شده و جای دی میگوید: این مصیبت هایی که امروز 
تا انحراف به وجود بیاید. حتی اگر خود قوم بگویند فلته بوده یعنی ناگهانی بوده. این ها موارد قطره از دریا که شیعیان  

کردند بپوشانند. که اگر چشم پوشی می توانستند چشم از فضای فاطمیه و سقیفه که امتداد تمام انحرافات است نمی 
کردند چیزی از مکتب دستشان نیست. و ما از اهل بیت در این شرایطی هم که خیلی سخت بوده  عملًا احساس می 
 کنیم. جز دستورات کلی تقیه که مواردش مشخص است. نفی پیدا نمی 

  

 تطبیق با شرایط زمانه 

 حجت الاسلام احمدی 

اد فهمیدیم که از بیانات  تواند باشد این است که طبق فرمایشات حضرت استضوع می بخش دیگری که محل مهم مو
شده و حتی میان اشعار شاعران هم ظهور و بروز داشته اما مسئلۀ جدی  ائمه علیهم السلام مصائب فاطمی مطرح می 

سازی خوبی ایجاد شده  سال اخیر یک جریان  ۲۰افتد بحث جریان سازی است. یعنی در این که در زمان ما اتفاق می 
ده؟ و آیا در دوران بعد از ظهور ائمه که غیبت صغری و کبری را شامل شود آیا این که در گذشته، آیا به این شکل بو

 جریان سازی بوده؟ و آیا فاطمیه به شکل یک جریان رایج مطرح بوده؟ 

رّی. و آن چیزی که در فاطمیه  با توجه به این که فاطمیه دو حیث دارد که یک حیث تولّی است و یک حیث تب
حیث تبری است. آیا این جریان مصائب با توجه به این پیامد حیثیت تبری که دارد   کند حساسیت را بیشتر می 

بینیم، جریان سازی این اتفاق، تر این که با توجه به این که می قرن بوده یا نه؟ و مهم  ۱۲درجامعۀ شیعه در طول این 
دین، در مقابل دشمنان خودش بایستد زند، یعنی امروزه اگر بنا باشد اسلام، به عنوان یک لطمه به جهات مختلفی می 

نیاز به وحدت کلمه دارد. نیاز دارد به این که پرچم دست غالب مسلمانان قرار بگیرد. خب غلبۀ مسلمانان هم با  
 ذیب است و...  ای رخ نداده و این ها اکامخالفین این جریان است، که معتقدند اصلًا فاطمیه 

کنند و ر شیعه هم سند بیاورید این ها زیر بار نخواهند رفت. حالا که قبول نمی هر چند که شما در منابع شیعه و حتی غی
شود یک افتراق و یک اختلاف و شقاق میان جامعۀ اسلامی که بنا است به یک تمدّنی برسد طرح این مسئله باعث می 

عه و اسلام، به طور کلی  شود مخصوصا در زمان ما که دشمنان، از همه سو علیه شیونیاز به وحدت کلمه دارد ایجاد 
کنند. آیا تمرکز بر مسئلۀ وحدت آفرین بهتر نیست تا این که یک جریانی را بزرگ کنیم که نه تنها وحدت  هجمه می 
 کنیم.دیگر عرض می  کند. البته حرف های دیگری هم هست که در زمانشود بلکه اختلاف هم ایجاد می ایجاد نمی 

  

 حجت الاسلام کاشانی 

این که در طول تاریخ چگونه بوده؟ هرگز در طول تاریخ شیعیان از این مسئله، در مقام اعتقاد و در محافل   یه بخشی از
 خصوصی خودشان، کوتاه نیامدند و این مطلب به صورت گسترده، در منابع ما موجود است.

ۀ بسیار جانسوزی برای  یک روض   حدائق الناظره ۵وضه خوانده. صاحب حدائق در ج ر نهج الحق مثلًا علامه حلّی در  
خوانم که  حضرت زهرا خوانده. و یک مورد هم اگر یادم نرود از مرحوم کاشف الغطا که متهم به برخی مسائل هست می 

ه کرده. باید تبیین بشود که در  ببینیم ایشان در اشعار به کتک زدن حضرت زهرا سلام الله علیها اشاره کرده و در شعر گری
کند که  تواند باشد و شعر مقامی است که اتفاقا آن چیزی را بیان می گوید در تقیه و... می می  که مطالبی جنت المأوا



کند. سرودن شعر، مثل سخنرانی نیست بلکه باید احساس متراکمی باشد تا  حب و بغضش نسبت به آن غلیان پیدا می 
 شعر بگوید. 

ایم و هرجا حکومتی ما را نکشته  ر شده و هر جا نترسیده تایم زیاد در طول تاریخ این جریان بوده و هر جا قدرت داشته 
سید مرتضی در آن دوره   الشافیکنید بخش زیادی از ای پیدا شده، این جریان شدت گرفته. وقتی نگاه می مثلا آل بویه 

که  اند. حتی شیخ مفید در این همینطور به این موضوعات پرداخته  که هنوز به ایشان حمله نشده یا شیخ مفید هم 
هایی طبعاً وقتی کتابخانۀ شیعیان را آتش  دارد. در دوره  الجملای جدا غیر از عایشه بعد از جمل توبه نکرده هم رساله 

 کشند دیگر فاطمیه که مفصل تره و حساسیت آن بیشتر است. کشند و برای محرم و غدیر می ها را می زنند و آدم می 

 کشتند. امیه بوده باز هم برای محرم می  در زمان بنی عباس که محرم و .... گردن بنی

شوند. که مغول ها شَمَن مسلک هستند و یک  کت پدر علامۀ حلی، شیعیان، در عراق کشتار نمی تا زمان مغول که به بر 
اند. پدر علامۀ حلی، و بعد  ای مثل بودایی ها به خیلی از امور غریبه و موضوعات ماورایی و فال بینی توجه داشتهنحوه 
شود این ها را صدا خواهند. وقتی پیروز می ه می نوسند و از آن امان نامید بن طاووس به ابن ابی المعز نامه می هم س
خواهند و شما چرا قبل از جنگ از  شوم. از شخص پیروز، امان نامه می دانستید من پیروز می کند که شما از کجا می می 

گویند چون مولای ما امیرالمومنین کردید. می ان خودتان کمک می من امان نامه خواستید؛ در صورتی که باید به سلط
گوید کجاست  کرد، می علیه السلام فرموده بود که تو پیروز میشوی. و این هم چون شمن بود و آسمان و ستاره نگاه می 

تطبیق به هلاکو است  های امیرالمومنین علیه السلم قابل آورد که یکی از پیشگویی و متن را بیاورید. وقتی روایت را می 
شود که بعدش با الجایتو و  شود. و این جا فرصتی پیدا می اشد که کشتار نمی گوید کوفه و نجف و کربلا و...در امان بمی 

شوند. در حدّی که شود. باز شیعیان درتخریب شدید می شوند فرصت فراهم می دیگران که برخی از آن ها شیعه می 
فی  عنوان اعلم علمای   اش علمای عامه بهسالگی  ۳۰کنند. عالمی که در  حل خمر اعدام می شهید اول ما را به عنوان مست

 اند این حکم را بکند خیلی روشن است که نسبت ناروا است. اجازه داده  هذا العصر

کند که رسیم به دورۀ صفویه، که محقق ثانی، کاری می هر وقت حکومت یا قدرت نداشتیم طبعاً کوبیده شدیم تا می 
ابن ابی جمهور احسائی   عوالی الئالیک شرحی دارد بر  گردد. اگر ملاحظه کرده باشید سید نعمت الله جزایری یفضا برمی 

کرد آن ها هم  ای سمت چپ و راست او پشت سر، حرکت که می گوید شیخ وقتی راه میرفت عده اش می که در مقدمه 
 خواستند مرز بندی کنند.گفتند که آن الفاظ، الفاظ حساسی است که می الفاظی می 

رف مجلس گرفتن بعید بوده است. یعنی حتی زمان امام صادق علیه السلام ولی در زمانی که قدرت دستمان نبوده ص
بعید است یک مجلس مفصلی در سطح جمعیت بالا داشته باشیم که برای امام حسین علیه السلام عزاداری کرده  

 باشند که فلان وقت جلسه است. باشند. یعنی از قبل برنامه ریزی کرده 

کنند که حرف های سوپر  کنند تشویق هم می بینیم و از طرفی هم ائمه نهی که نمی اتفاقا وقتی آن فشار سنگین را می 
 خواستند حفظ بشود. خواستند این حرف ها گم بشود؛ بلکه می حساس مطرح بشود؛ یعنی ائمه نمی 

ی که  هم اختلافی است در این حد است که شیخ بهایی، در کشکولش به کس  ی معاصر ما برسد بوده... اگر این تا دوره 
 گوید تو خارج از دینی. شیخین را کافر نداند می 

فرماید آن رفتار محقق ثانی را که خلاصه  است، می  عوالی که شرح  مدینه الحدیث ولی سید نعمت الله جزایری در اول 
  کرد ولی همین شیخ بهایی گفتیم درد، شیخ بهایی این کار را نمی چند نفر پشت سر شیخ راه بروند و سب علنی بکنن

 کشکول چه گفته. 

  



گوییم ما یک دوره، تمدن اسلامی در زمان بنی العباس  و اما در معاصر اگر به دنبال تمدن اسلامی هستیم که هستیم می 
ان باید از جمود دست بردارند و گویند شیعی داشتیم، وضعش هم معلوم است. برخی مثل آقای واعظ زاده خراسانی می 

 حدیث ثقلین از تمدن بنی امیه و بنی عباس استفاده کنند.به جای گیر دادن بیش از حد به 

 ما اول باید تکلیفمان را معلوم کنیم، که دنبال اعادۀ تمدن اسلامی با کانال بنی امیه هستیم یا چیز دیگری. 

گوییم که برخی کلمات هستند مثل  کنیم می محور وحدت دنبال می اش هم همان است و اگر  اگر همان است که نتیجه 
زار هستم. در سعه و ضیق و تعریف و تعیین مصداق کنید که بگوید من از عدالت بی الت و شما کسی را پیدا نمی عد 

اختلاف است. وحدت هم همین است. کسی با وحدت امت اسلام مشکلی ندارد ولی محور وحدت چه باشد. یعنی اول  
ن که حداقل کسی جرأت نکند بر سر آن اختلاف اید محور وحدتی مشخص کرد که دیگر در آن اختلافی نباشد و یا ایب

 کند. 

تواند محور وحدت اسلامی باشد. حتی اگر بگوییم استکبار ستیزی و مبارزه با ظالمان و... به تعیین چه موضوعی می 
 کند.به عنوان حقوق و قانون تئوریزه شده تفاوت می های حاکمان گذشته امروز  مصداق که برسد چون شیوه 

خواسته فقه  و می  فقه الدوله را ملاحظه کنید، پدر حقوق مدرن مصر است که یک کتابی دارد در مورد   مثلا سنهوری
کنید حکومت مشروع ایده آل برای او  اسلامی بنویسد که حکومت مشروع ایده آل را تعریف کند که وقتی نگاه می 

رط حاکم عدالت است ولی رفتار  گوید شتواند درست کند. مثلا می لفا است. یک جاهایی را هم نمی حکومت خ 
تواند عدول کند پس مجبور به  دهد عدالت شرط واجب نبوده است ولی چون اصل، گرفته نمی گذشتگان نشان می 

تمام تلاششان این است که  تئوریزه کردن است. جریان های عدالت خواه معاصر در عامه، مثل اخوان المسلمین،  
عاویه خراب کرد؟ و این یعنی شما برای این که یک تئوری داشته باشی باید یک  بگویند یزید، اسلام را خراب کرد یا م 

 هایی را پیش فرض بگیرید. چیز

ن مسلمانان  این اولا بین خود جهان عامه قابلیت و جذابیت و توانایی ایجاد انسجام نبوده و امروز هم نیست. یعنی الا
میلیون که اختلاف در مسئلۀ حضرت    ۵۰۰یون. آن یک میلیارد و میل ۳۰۰تشیع مگر چقدر از مردم دنیا هستند. بگوییم 
 زهرا سلام الله علیها ندارند چقدر اشتراک دارند؟ 

گر این را  گاهی آدرس غلط داده شده. صدیقۀ طاهره فرمود امامت ما را خدا قرار داد برای نظام و الفت امت. شما ا
اسان پزشکی کمیسیون بگذارند این قامت راست نخواند شد و ای. هرچه کارشنحذف کنید ستون فقرات را بیرون کشیده 

توانیم ببینیم چه تئوری هایی وجود دارد بر فرض این که تشیع اصلا  هرچه برایش برویم جایگزین پیدا کنیم نیست. می 
ما بگذرند تازه  میلیون ایده دارند؟ یا اگر از   ۵۰۰ها باشند این یک میلیارد و خارج از اسلام تلقی بشوند و جزو بودایی 

کنیم،  باید بین خودشان دعوا کنند و سنت و بدعت را مشخص کنند؟ چون محور وحدت را از آنچه که خدا گفته جدا می 
ر نگذاشتند و عثمان محاصره  گیرد. مگر امیرالمومنین را کناشود یک چیز غیر واقعی و موهوم برای همین شکل نمی می 

گرفت؟ دعوای بنی امیه و بنی عباس برای  مگر کسی آن جا روضۀ فاطمیّه می نبود و... آن ها گردن چه کسی بود؟  
 فاطمیه بود؟ تضعیف بنی عباس و شکستش از مغول برای فاطمیه بود؟و...   

 تونس برای فاطمیه است؟ امروز مشکلات عمدۀ جهان اسلام و بیچارگی آفریقا و کشور های مغرب و  

 کنند منشأ این جاست.کنند، که همه باور می نان غلوّ در یک مسئله می گاهی کسانی که به دنبال راه حل هستند چ 

اند بله ما که منکر نیستیم که مسئلۀ فاطمیه، مسئلۀ حساسیت زایی هست ولی اصلًا جاهایی که شیعیان قدم نگذاشته 
این کسانی که پرچم  خیال کند در بقیه موارد که نشده تقصیر شیعیان است؟ علاوه بر  چه اتفاق روشنی افتاده که کسی

دهد تلقی آنها با این فردی که دقیقا معلوم نیست  دار وحدت و تمدن در معاصر ما هستند بیاناتی دارند که نشان می 
 اند و به کدام سنت فکری تعلق دارند و...بسیار متفاوت است. کجا درس خوانده 



د در سعادت و شقاوت، اثری ندارد. این جریان، گویداند و می ن جریانی داریم که ولایت اهل بیت را یک فضلی می الا
ها این شود. راه مقابلۀ با اینها باشد رمی به نو انگلیسی و ضد انقلابی و... می زور هم دارد. و هرکس هم مقابل این 

لاب فاصلۀ جدی دارید. کتاب همرزمان حسین هست که رهبر است که بگوییم شما حتی نسبت به پرچم داران انق
 فرماید اگر دعبل گفت : ی انقلاب م 

   أ فاطم لو خلط الحسین مجدلا.... 

خواهد بگوید اولین فردی که درمقابل جریان ظلم، ایستاد تو بودی  خواهد روضۀ حضرت زهرا بخواند بلکه می فقط نمی 
 دهیم.  به تو می و این پسر که تأصی به تو کرده خبرش را 

دانند که تفاوت نظر هست و اگر بنا باشد کنند می مدن را مطرح می این طور نیست کسانی که امروز مسئلۀ حکومت و ت
گوید شما شهادت حضرت زهرا را بگیرید و هیچ اسمی  گوید. می نفی کنیم یک جریان همانطور باید باشد که گرگیج می 

فدک غصب   گوید که تا وقتی شما قائلید کهکنیم. ملا عمر سربازی هم می می از هیچ کس هم نبرید ما توهین تلقی  
گوید. که تا وقتی شما قائل به  شده امکان حرف زدن نیست. غفاری هم در آخر پایان نامۀ فوق لیسانس، همین را می 

گوییم تا وقتی شما  حقانیت امیرالمومنین و شهادت حضرت زهرا هستید امکان گفت گو نیست. این یعنی ما به آن ها ب
تواند محور وحدت باشد. عجیب این  ن گفت گو نیست. اینها نمی قائل هستید که خلافت شیخین، مشروع است امکا

زنند که  است که یک جریانی درمکتب ما هستند از مدل شیعه های عجیب و غریب که اینها یک طرفه این حرف را می 
شود. اتفاق نیست و معنایش از بین بردن یک مذهب می مشخص است این یعنی نفی یک مذهب، که وحدت و 

دنبال این بود که   ۱۱۵۶ه نادر شاه دنبالش بود که چه بسا مرگش هم بر همین اساس بوده. نادر شاه سال همان چیزی ک 
د عقاید شیعه را از بین ببرد و شیعیان قائل به افضلیت شیخین و مشروعیت خلافتشان بشوند و فقط اجازه داشته باشن

کنند. یعنی نفی یک جریان. اگر کسی این را بگوید  به جای فقه شافعی و مالکی و حنبلی و... از فقه جعفری تبعیت  
یعنی در هیچ موضوعی در کشور نباید دو حزب و دو نظر باشد. این معلوم است که راه حل نیست واین نفی یکی است  

 م این است که .... رود. در حالی راه دوو هیچ مکتبی از عقایدش کنار نمی 

ما از شهادت حضرت زهرا سلام الله علیها دفاع کردیم گفت: پس شما   ای که با آقای دهباشی داشتم آخرش کهمناظره 
قائل به دشمنی هستید. گفتیم نه. فرمایشات رهبر انقلاب، که معلوم است و من به جای آن، فتوای آیت الله وحید را 

پرسند ایشان می اند. از باشد ولی شیعیان در طول تاریخ یکطرفه اهل احسان بوده خوانم. ممکن است تفاوت نگاه  می 
خورند و... ما حق ظلم داریم؟ ایشان این زنند و حق ما را می کنند و می ای هستیم، که ما را اذیت می ما در یک منطقه 
 ما یجرمنکم شنئان قوم الا ان لا تعدلوا.... آیه را میگویند: 

ام جایی که  ان کلی نیست ندیده تشیع تفاوت هایی باشد من جز دو سه مورد که اینها به صورت جری  حتی اگر در مکتب
بگویند بروید با یک غیر شیعه به خاطر این که غیر شیعه هست بجنگید و یقه بکشید و دعوا کنید. بلکه تا بوده علمای  

آمدند که آنها را آشتی  شده به سراغ مرجع شیعه می ا می اند. بین اقوام و قبائل آنها دعوشیعه ملجأ و پناه آنها هم بوده 
 کردند این است. اری که می بدهد. ک

ی عمل. امروز روزگار دورۀ بنی امیه نیست. یکی از اتهامات امروز شیعه نفاق است. این ما یک اعتقاد داریم و یک شیوه 
کند زرنگی کرده این طور  کند و فکر می ف می صفحه اش را حذ  ۲۰۰که عالم بزرگواری در قم کتاب ابوالصلاح حلبی را 

دارند؛ از ما کمتر نیست. اصل کتاب را چاپ کردند در عربستان و یک عالمی برای این که بگوید   نیست. آنها نسخ خطی
 صفحه را حذف کرده.  ۲۰۰ما این اعتقادات را نداریم 

شود بگویند شما نکار کردن این فقط باعث می ایم دست مخالفین ما هم هست و اای از آن را آورده مصادری که گوشه 
دروغ گو هستید. چون مبانی روشن است و منابع هم معلوم است. ولی اگر ببینند ما یک اعتقاداتی داریم ولی اگر یک  

کنیم. همانطور که علامه امینی فرمود که ما یک  ه کمک می کشوری از مسلمین دچار جنگ یا حادثه باشد ما برادران



یک برادری در جهان اسلام داریم که با اینها مانند برادر   اذ قال اخوهم صالح.ریم و یک برادری انسانی داریم. برادری دا
که برادران ایمانی ما   فرمایند که این قید به تشیع نخورده. یک حقوقی دارند. بله شیعیان کنیم. علامه امینی می رفتار می 

رادری اسلامی یک عالمه حقوق را دارد. معمولا شیعیان هم پای این  هستند حقوقشان به مراتب بیشتر است. همان ب 
شود. این آزادی که امروز اهل سنت در  حقوق هستند در حالی که به دلیل تبلیغات گستردۀ سوء خلاف این برداشت می 

بود به اسم  کنید. من یادم رفت در این فایل بگذارم. یک کتابی منتشر شده ا می کشور ما دارند در کجای دنیا پید 
داد راجع نوشتن و در دورۀ صدام بود و اجازه نمی   ۲۰۰۳گوید من چون کتاب را امیرالمومنین در آثار معتزله. نویسنده می 

گوید چون این رسالۀ خودم می به فاطمیه حرف بزنیم مجبور شدم برخی فصول را ننویسم. شیخ محمود سعید ممدوح  
حماد برای دانشگاه های عامه نوشتم اجازه نقد نداشتم. همین آزادی نسبی که   اتجاهات حدیثی معاصر رو زیر نظر فارو

شود  زنیم، و اولویت می های نشدنی نگفته حرف می امروز ایران هست کجا هست. ما یک وقت داریم راجع به ایده آل 
زهرا سلام الله علیها  ستند. و کأنّ امروز در جهان اسلام اگر چهار عدد شیعه، برای حضرت  چیز هایی که اولویت نی

 پاشد. در حالی که این واقعی نیست. عزاداری برپا کردند کل جهان اسلام از هم می 

 

 

  

 راه حل 

 حجت الاسلام احمدی

اسلامی مد نظر همه بزرگان جامعه است. از  با توجه به حساسیت برانگیزی این مسئله، از یک سو بحث وحدت جامعه 
ه و از سوی سوم نقش و تأثیر فاطمیه در باور های شیعه و اهتمام ائمۀ معصومین  سوی دیگر حساسیت برانگیزی فاطمی 

و علما به این موضوع مهم به خصوص در زمان ما پیشنهاد حضرتعالی برای برگزاری فاطمیه چیست؟ یعنی همۀ این 
 بشود. هم وحدت اسلامی و هم عقاید شیعه حفظ بشود و... راهکار چیست؟  ابعاد در آن جمع

  

 ت الاسلام کاشانی حج

های دیگر حرف خودمان را بزنیم جزء مترقّی ترین کار ها است و علت جسارت آنها این که ما از مصادر مورد قبول گروه 
دیدند که از لاک خود  کافی بود آنها لازم نمی ای ندارد نفی آن ها. اگر در به صدیقۀ طاهره هم همین است که فایده 

ا سلام الله علیها جسارت بکنند. چون در بخاری مطلبی هست که شیعیان در ایام فاطمیه  بیرون بیایند و به حضرت زهر
شود. من خودم یک پنج شب یک روایت را تحلیل کردم و یک پنج شب روایتی دیگر در کنند، باعث این می نقل می 

عیان قائل به فلان  این که دیگر حرف اختلافی نیست. حرف اختلافی این است که کسی بگوید شما شیبخاری را. 
موضوع هستید. اما اگر بگوید: اِی شیعه شما در کافی چنان روایتی دارید و مرحوم خوئی و مرحوم بروجردی از دو نحلۀ  

 ان است. اند، دیگر اختلافی نیست و نظر ما شیعیفکری هم این را تأیید کرده 

حرف متقن زدن و بالا بردن سعۀ صدر و اهانت   حالا اگر کسی نخواهد این مطلب را بپذیرد خودش باید پاسخگو باشد.
یک حرفی زده که ایشان قاعدتاً مشکلات جهان اسلام را رصد    ۹۹نکردن جزو وظائف ما است . رهبر انقلاب سال  

فرماید که  م ندارد شما از شهادت حرف بزنید. ایشان در ولادت می در ولادت حضرت زهرا که لزوم ه ۹۹بهمن  ۱۵کند. می 
مجاهد فی  بگوییم فاطمۀ زهرا یک بانو و مادر نمونه و عابده ویژه بود ... خوب است ولی ناقص است. او یک  : این که 
 است. و در راه این جهادش اولین قربانی را داد که پسرش محسن بود.   سبیل الله



 فرمایند. ت که در ولادت می این ها بیاناتی اس

 کنید. فرمایند: شما تقیۀ بی مورد ندرموردی دیگر می 

های اختلافی مطرح نشود یعنی دشنام یعنی شما مطالب را بگویید ولی فحش ندهید و جسارت نکنید.  این که حرف 
ید از ممیزات  گوندهید. ولی عرض کردم که هرگروهی و هر مذهبی یک خصوصیات و ممیزاتی دارد و هیچکس نمی 

 صحبت نکنید. 

های حضرت زهرا را بخوانید. که سه بار هم کلمۀ طوفانی  فاطمیه خطبهفرمایند: شما برای ایشان خطاب به اهل منبر می 
 های طوفانی حضرت زهرا را بخوانید. در فرمایشات ایشان هست. خطبه

ا هست. پس چه نگوییم؟ فحش ندهید. با  بیند که تمام مطالب آنجخب کسی به این خطبه ها نگاهی کرده باشد می 
 صر جنگ نکنیم.  یک مسلمان متفاوت از ما در جهان معا 

خواهد مسیری باز بشود و با یک بیانی که  سوزد و دلمان می دانیم. دلمان می ما دیگران از مسلمین را مستضعف می 
ایم برای  ور که این همه هم ضربه خورده تحمل داشته باشند حقایق را بشنوند. ما جنگی با جهان اسلام نداریم. همانط

رسد این که در مقام اعتقاد حرف های شسته رُفتۀ متقن خود را باید بگوییم  ظر می این که از فلسطین دفاع کنیم. به ن
کنیم ویا دشمنی ما با  گویم که یا اشتباهی با دوست دشمنی می که اگر نگوییم و حب و بغض ما تنظیم نباشد صریح می 

ها بغض داشته  و آمریکایی ها ا زور ندارد. اگر کسی خیلی دنبال این است که با مستکبران و صهیونیست دشمن خد 
 اش درست باشد. باشد امکان ندارد اِلّا این که بغض اصلی 

یعنی یکی از جهات اصلی بحث فاطمیه این است که تا کسی بغض نداشته باشد نسبت به آن کسانی که مبغوض اهل 
انی که معلوم نیست  هستند چه تضمینی دارد که نسبت به کسانی که دنباله رو هستند و یا مستکبر بیت و مؤسّسین

چند سال دیگر هستند یا نه بغض داشته باشد. ما باید اعتقاداتمان رو به یک مبنای محکمی تکیه بدهیم. به نظر  
ان دوستی کنیم و هم با دشمنانمان درست  توانیم با دوستانمرسد اگر حب و بغضمان را تنظیم کنیم آن وقت، هم می می 

شود.  تضعیف شود عملًا ما خط حب و بغضمان در دوران معاصر خلط می  دشمنی کنیم. هر چه آن دشمنی و بغض
شویم. امکان ندارد کسی دشمن واقعی اسرائیل باشد درحالی که  شود همین که گاهی گرفتار درگیری با خودمان می می 

ران، درگیر  خواهد جهان اسلام را با مستکبسوزد و می زهرا ندارد. لذا اگر کسی دلش می بغض نسبت به قاتل حضرت 
کند راهی ندارد جز این که حب و بغض را تنظیم کند. و این هم جز در محور اهل بیت و دشمنان اهل بیت جای  

 دیگری نیست. 
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 فر دبیر محمد ترابی  علی نقی فقیهی/  ناقد عباس ابراهیمی/   ارائه کننده 

 پژوهشکده انوار طاها 

خانواده مهمترین نهاد اجتماعی و بستری برای رشد ونمو، تربیت نسل مومن، به فعلیت رسیدن استعداد افراد و در  
نتیجه رشد و تعالی جامعه است. این نهاد کانون دوسویه است که متاثر از سبکزندگی میتواند محل تعالی انسان و  

و یا زمینه ایجاد نابسامانی، انحراف و ناکامیهای انسان   ولیت پذیری، جامعه پذیریشکلگیری ابعاد شخصیتی نظیر مسئ
و جامعه باشد. موضوع مصرف در جامعه و نظام خانواده به مثابه موضوعی علمی، تا پیش از قرن نوزدهم میالدی،  

ضوع  والت جامعه مدرن، این مو صرفاً موضوعی اقتصادی و در قلمرو علوم اقتصادی در نظر گرفته میشد؛ اما متأثر از تح
به تدریج در علوم گوناگون دیگر نیز مطرح شد؛ به همین دلیل، دانشهای گوناگون مانند حقوق، سیاست، مدیریت،  

جامعهشناسی، پزشکی، اخالق و... به تبیین ابعاد فردی و اجتماعی آن پرداختهاند. امروزه با تقویت و اثرگذاری چشمگیر  
رف به یکی از اساسی ترین کنشهای اجتماعی تبدیل شده و  ر فرهنگی دنیای جدید، مصمؤلفههای مصرف در بست

دیگر مصرف محدود به نیاز نیست بلکه   .و اجتماعی به ویژه در نظام خانواده مبتنی بر روابط بازار است 1تعامالت فردی  
شای کاال و ی خود در بازارها به تماافراد در جامعه مصرفی به جای تامین نیازهای حقیقی و واقع .بر اساس تمایز است

کنشی که تنها یک   .خدمات میپردازند و هسته اعمال اجتماعی و هویت در رابطه با مصرف تعریف و جهت مییابند 
مفهوم اقتصادی نیست بلکه بیشتر مسألهای اجتماعی و فرهنگی و از مولفههای مهم و تاثیرگذار در کارکرد موثر و  

الزم است که موضوع مصرف خانواده از هر سو با سیاستهای عمومی  واده است. ذکر این نکته مطلوب جامعه و نظام خان
دولتها پیوند خورده است و از ابعاد گوناگون تحت سیطره قوانین و سیاستهای حاکمیت قرار دارد. هرچند دولت(در  

یاستگذاری  و معرفتی خود، در قالب سمعنای وسیع خود) نیز متاثر از دانشهای گوناگون و بر اساس مبانی و نظام فکری 
و اجرای سیاست به دنبال مدیریت و ساماندهی مصرف فردی و اجتماعی است. اما باید دانست در نظام اسالمی  

سیاستگذاری در حوزه مصرف که از جمله مسائل عمومی است با ماهیت پیچیده خود بویژه در استخراج رویکرد دینی و  
توانیم در حوزه اندیشه اسالمی سیاستهای برآمده از داللتهای وهی است تا بدین وسیله باسالمی نیازمند به داللتپژ

نیازهای   2مفاهیم بنیادین اسالمی را استخراج کنیم. در رویکرد دینی به این حوزه قرآن به عنوان کتاب آسمانی که همه 
جامعه و خانواده   حوزه سیاستگذاری فرهنگی جامعترین و غنیترین منبع در  .بشر و موجبات سعادت زندگی او را دربردارد

1 . Market Society 2« . ) شَیْ ءٍ وَ هُدىً وَ رَحْمَهً وَ بُشْرى لِلْمُسْلِمین.» سوره نحل ََ لْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ ََ  ۱۹وَ نَزَّ
لْبابِ است. در ۰۶(آیه  آمده است: «ارتقای ایران به   منشور توسعه فرهنگ قرآنی؛ «لَقَدْ کان فی قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لِأُولِی الْأَ

انقالبی، در گرو عزم ملی و اراده هماهنگ مدیران ارشد نظام برای توسعه   -کشوری توسعهیافته با هویتی اسالمی 
همه  فرهنگ قرآنی است. فرهنگی که باید متأثر از قرآن و حاکم بر بینشها، نگرشها و رفتارهای فردی و اجتماعی، و در 

رنامهریزی نظام جمهوری اسالمی جاری باشد». این مقاله برآن است تا بر اساس نظام معنایی  سطوح سیاستگذاری و ب 
قرآن کریم با روش داللتپژوهی برایشی به کشف و استخراج دالها و صورتبندی آن در تدوین سیاستهای مصرف در نظام 

سیاستهای مصرف در عرصههای   ام اسالمی در مسیر تدوینخانواده دست یابد. داللتهایی که برای حاکمیت و نظ
گوناگون فرهنگی و پیرو آن، اجتماعی، اقتصادی و سیاسی راهگشا و در ساماندهی مصرف در حوزه های گوناگون بویژه  
نظام خانواده تحول آفرین خواهد بود. و درنتیجه جامعه و کانون خانواده را از حرکت در مسیر مصرفی شدن نجات 

 .هد دادخوا
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 پژوهشکده انوارطاها 

ای بحث خود را شروع  جناب حجت الاسلام و المسلمین آقای دکتر روح الله شهریاری به عنوان ارائه کننده با بیان مقدمه 
 کردند و بیان داشتند:

شود و در اين  آن، ضرورت تمدن سازی اسلامی محسوب مي اسلامی و تعالی بخشی اصلاح مستمر مسير حركت انقلاب 
های آن بر  ای فراتر رهین ابتنای آموزه راستا حفظ اصول و هويت نظام ضرورت دارد. حفظ اصول و هویت نظام در مرتبه 

اسنادی که در  شود. یکی از سازی در همه مراحل بر بستری استوار و ماندگار نهاده منبعی موثق است تا فرآیند جریان
این خصوص به مثابه راهبرد استمرار حرکت نظام اسلامی در ابعاد مختلف توسط رهبری شایسته آن ارائه شده است،  

جویی ملاک و  »بیانیه گام دوم انقلاب« است. با توجه به آنچه ارائه شد آنچه در این بیانیه وآکاوی آن ضرورت دارد پی 
های پیدا و پنهان آن در ابعاد مختلف است، تا روشن به تعبیری مبانی و اصول ارزش ها و  نباید   معیار و مصادیق باید و

ها و  کننده مسیر حرکت انقلاب در ابعاد مختلف اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و اقتصادی مبتنی و بر مدار واقعیت 
جامعه اسلامی است که نقش  ز ارکان مهم های اصیل باشد. در این میان خانواده یکی از ابعاد و در حقیقت یکی ا ارزش 

ی سنگ  تواند نقش حیاتی خود به منزله کند. خانواده در صورتی می دهی تمدن نوین اسلامی ایفا می بسزایی در شکل 
بنای جامعه اسلامی را در ایجاد تمدن نوین اسلامی ایفا کند که ابتنای بر مبانی و اصول متخذ از بیانیه گام دوم انقلاب  

ی راهبرد ایجاد تمدن نوین اسلامی است تحلیل و  ین روی باتوجه به آنکه بیانیه گام دوم به منزله باشد. از هم داشته
تواند چارچوب و خطوط خانواده در تراز تمدن نوین اسلامی را ترسیم کند. ترسیم مبانی و اصول ارزشی  بررسی آن می 

صحت جهت و مقصد آن خواهد بود و یقین و   د و یقین به خانواده روشن کننده مسیر سلوک خانوادگی و موجب اعتما
قوت در یقین، قوت در مسیر را به همراه خواهد داشت. بدین جهت پژوهش حاضر بررسی مبانی و اصول خانواده تراز  

 تمدن نوین اسلامی از منطر بیانیه گام دوم انقلاب را مطمح نظر قرار داده است.  

 و بیان کردند: اصول پرداختهدکتر شهریاری به تعریف مبانی و 

شناختی تقسیم شده شناختی و ارزش شناختی، الهیاتی، انسان شناختی، هستی در یک تقسیم نیز به پنج دسته، معرفت 
است. در این میان مبانی ارزش شناختی و انسان شناختی بدان جهت که در طرح ریزی و اتخاذ یک استراتژی در 

 ه و اهمیت بیشتر است.  رند مورد توج گیاولویت برنامه ریزان قرار می 

های تجویزی و  روند. مراد از اصول در حوزه تربیت و تهذیب، گزاره های علمی به کار می واژه اصل و اصول در اکثر شاخه
های تربیت رابطه دارند و راهنمای های تربیتی است که از یک سو با مبانی و از سوی دیگر با فعالیت یا دستورالعمل 

ها هستند و تنها  ها هر دو  از یک سنخ یعنی جزو دستورالعمل ند. به لحاظ کارکردی اصول و روش باشتربیت می عملیات 
تواند چند ها است و از هر اصل تربیتی می باشند به گونه ای که  اصول کلی تراز روش از حیث کلی و جزیی متفاوت می 

باشد. اگر ما به دنبال یک مصداق عینی و مه جانبه می روش استخراج کرد. تمدن نوین اسلامی به معنای پیشرفت ه
توانیم بگوییم هدف ملت ایران و هدف انقلاب اسلامی، ایجاد خارجی برای درک معنای تمدن نوین اسلامی باشیم می 

باشد«. در این تمدن پیشرفت شامل دو بخش است. بخش ابزاری و بخش اصلی و متنی.  تمدن نوین اسلامی می 
شود. بخش دوم که بخش حقیقی است  هایی که به عنوان پیشرفت کشور مطرح می ارزش  عبارت است ازبخش ابزاری 

 دهد که همان سبک زندگی است.  -عبارت است از آن چیزهایی که متن زندگی انسان را تشکیل می

 کردند: دکتر شهریاری به مبانی ارزش شناختی پرداختند و به فرا فرهنگی بودن ارزش های خانوادگی اشاره 

های متمادی این نتیجه را تایید نموده است که زوجین از جهات مختلف شبیه هم  ات پرشماری در طی سالتحقیق
های جامعه شناختی مانند سن، نژاد، مذهب، هستند. هم نژاد هستند، دارای دین مشترک هستند، به لحاظ ویژگی 



های بدنی از قبیل قد و رنگ چشم  گی یر هوش و ویژ تحصیلات و طبقه اجتماعی و همچنین از جهات روان شناختی نظ
شبیه هم هستند. این مسئله ممکن است به مثابه یک ارزش و ملاک در همسر گزینی مطرح شود با این حال  

کند جهان شمول است و مرزهای فرهنگی، جغرافیایی و نژادی را درنوردیده و هایی که اسلام به آنها دعوت می ارزش 
دهد عناصر کلیدی ارزشی که در این بیانیه ارائه شده است  بیانیه گام دوم نشان می  ا است. بررسیاعتنای به آنهبی 

هایی  دارای چنین هویتی است؛ یعنی مرزهای جغرافیایی، زمانی، فرهنگی و طبقاتی را در نوردیده است. از جمله ارزش 
و در جامعه، خیرخواهی، گذشت، کمک   ایمان در خودکه به آنها تاکید شده است عبارت هستند از: اخلاص، ایثار، توکّل، 

به نیازمند، راستگویی، شجاعت، تواضع، اعتماد به نفس، معنویّت، عدالت و مبارزه با فساد. این عناصر نشان می دهد 
که ارزش های خانوادگی نژادی و قبیله ای و دارای مرز جغرافیایی نیست بلکه فرا فرهنگی است. وقتی ارزش های  

 دهد از نسبی پذیری مصون هستند. یعنی مطابق با فطرت انسان است. باشد نشان می  ده جهان شمولخانوا

ج داشتن ارزش یکی دیگر از مبانی ارزش  ها است. این تدرج از دو منظر قابل تبیین است. از  شناختی خانواده  تدرُّ
تری دارند. در این دیگر، ارزش فزون رخی ها نسبت به بمنظری مراد از تدرج داشتن این است که ماهیتاً برخی ارزش 

شوند، هر چیزی که در نیل به هدف نهایی یعنی قرب الهی تأثیری  فرض از میان اموری که به ارزش غیری متصف می 
تر داشته باشد، ارزشمندتر خواهد بود و هر مقدار که از تأثیر در این هدف کاسته شود، ارزش غیری نیز دچار کاستی  فزون
ین ترتیب، ارزش غیری دارای شدت و ضعف و مراتب مختلف است. برای مثال، ارزش علوم و معارف دینی  به اشود. می 

ی تأثیرگذاری آنها زندگی  که برای سعادت ابدی انسان ضروری اند، بیش از ارزش علوم تجربی است که محدوده 
های انسانی و امکان تقرب بیشتر به  ضیلت دنیاست؛ گرچه علوم تجربی نیز تا جایی که با واسطه برای رشد و تعالی ف

توان ی آن است که از دیدگاه اسلام، نمی کنند ارزشمند هستند. این امر نشان دهنده ی بهتری فراهم می خداوند زمینه 
ها به  برای ارزش گذاری صرفاً از معیار سلب و ایجاب یا صفر و یک استفاده کرد، بلکه باید در اندازه گیری ارزش 

ها به برتری یکی بر دیگری توجه داشت.جهت دوم تدرج، ناظر به مراتب کیفی  ی ارزش ش و در مقایسه ارز  پیوستگی
یک ارزش است. به این معنا که مفاهیمی مشکک هستند و دارای درجات مختلف. به همین جهت در قرآن کریم  

داده است و از این جهت به شدت و   قرارهای دینی توان و ظرفیت افراد را مورد توجه جویی ارزش خداوند متعال در پی 
ها به  ضعف توان و ظرفیت هر فرد در انجام یک ارزش اخلاقی صحه گذاشته است. در بیانیه گام دوم، سخن از آرمان 

های ارزشی است. به این معنا که ارزش ها دارای مراتب کمی است. بعلاوه سخن از  میان آمده است که ناظر به کمیت 
 نظام جمهوری اسلامی به میان آمده است. در   هادو نوع ظرفیت 

یکی از نکاتی که رهبر انقلاب در بیانیه گام دوم بر آن اشاره دارند این است که در تحقق اهداف انقلاب نبایستی از قدرت  
کنند که برای تحقق معنویت و اخلاق نباید حکومت متوسل به عنصر زور و جبر قاهره استفاده شود. ایشان تصریح می 

عنصر اصلی که جهت تحقق اهداف بر آن تاکید دارند نیروی انسانی جوانان مومن انقلاب است و نه زورمداری   شود.
حکومت و دستگاههای نظامی و امنیتی. اما برا این نکته که باید بسترها و زمینه های رشد فراهم بشود و از سوی دیگر  

ند. ما به زور نمی تونیم کسی رو به بهشت ببریم اما توجه  دار موانع رشد و تعالی اخلاقی و معنوی برطرف شود تاکید 
کنیم که یک عده ای با زوو و فریب و خدعه و به پاکردن جهنمی از پلشتی ها مردم رو به زور می خواهند جهنمی کنند 

 حکومت بستیزد با اینها. 

شده است. مولفه ای که به زعم رهبر  یاد در بیانیه گام دوم انقلاب در کنار عناصری مثل معنویت و اخلاق از عقلانیت 
توان مسیر اهداف انقلاب را روشن تر پیمود. این مولفه از چنان جایگاهی برخوردار است که  انقلاب با کمک آن می 

های ضد معنویت و اخلاق، ستیز معقولانه ضرورت دارد. بعلاوه رشد و تعالی معنوی  ی با کانون معتقدند حتی در مواجهه 
معنوی شده است. مظاهر عزّت جمهوری اسلامی علاوه بر شجاعت مدیران، بر حکمت سنجی مبتنی   شعورمبتنی بر 

شده است. همچنین در مناسبات مدیریتی، خردورزی ضرورت داده شده است. این نوع از توجه به عنصر عقلانیت نشان  
ن و قبح در نظر گرفته شده است.  ن حسها و نیز ارزیابی و تعییدهد عقلانیت به مثابه معیاری جهت سنجش ارزش می 

این نکته در مباحث ارزش شناختی در زمره مباحث مهم است به این معنا که یکی از مباحث مورد توجه در مبانی  



های اصیل  توان ارزش هایی است که بوسیله آنها می ها است. در این بحث سخن از ملاک شناختی، توجه به سنجه ارزش 
 را شناخت. 

بنیادین قرآن، طلب خیرات دنیوی فی الجمله منافاتی با طلب خیرات اخروی ندارد. یعنی امکان جمع ارف  از منظر مع
ها و بهره  خیر دنیا و آخرت وجود دارد. در قرآن کریم اشاره شده است که برخی انبیای الهی طالب بالاترین عزت 

مِنْ بَعْدِي؛ حکومتي به من عطا کن که بعد از من سزاوار هيچ   حَدٍ های دنیایی بوده اند. »هَبْ لِي مُلْكًا لَا ينْبَغِي لِأَ مندی 
کس نباشد. در برخی ادعیه نیز به این مسئله اشاره شده است. از سوی دیگر رهبانیت ورزیدن و ترک دنیا مورد مذمت  

نْ قرار گرفته است و بر بهره گیری از مواهب دنیوی تاکید شده است » لَا تَنْسَ نَصِيبَكَ مِنَ ال (. نتیجه  ۷۷يا«)قصص،  دُّ
تواند مورد اینکه معارف قرآنی میان لذائذ دنیا و لذائذ آخرت جمع نموده است و بنابراین به فعلیت رساندن آن می 

طلب و درخواست انسان مومن قرار گرفته و ارزشمند تلقی شود. بدین جهت است که بيانيه گام دوم، توأماني دين و 
م نموده كه اين توأماني چارچوبهاي شرق و غرب مادي را در هم شكسته و كهنگي  اعلا دنيا را آغازگر عصر جديدي

ساله انقلاب را عناصری از خیرهای دنیوی و اخروی می شمارند  ها را به رخ دنيا كشيده است. محصول تلاش چهلكليشه 
تحقق توامانی دین و دنیا   جهت  و بر تدین و عزت در کنار پیشرفت علمی و صنعتی تاکیدنموده است. بيانيه گام دوم،
ها، توجه به عقلانيت در پيوند با  عناصری بنیادین تجویز و توصیه نموده است. از جمله به آزادي همراه با حفظ ارزش 

ايمان ديني، حاكميت علم توأم با حاكميت معنويت و اخلاق و فراهم كردن زمينه رشد اخلاق و معنويت همراه با مبارزه  
 ت و اخلاق و انعطاف پذيري در عين عدم انفعال، تاکید نموده است. عنوي با عناصر ضد م

 دکتر شهریاری به مبانی انسان شناختی پرداخته و به حیات متالهانه، هویت حقیقی انسان اشاره کردند: 

وال از جمله مهمترین مبانی انسان شناختی در اندیشه اسلامی توجه به سرشت انسان است. در حقیقت پاسخ به این س
گیری سبک زندگی انسان است. آنچه در بیانیه گام دوم انقلاب در این که هویت حقیقی انسان چیست؟ مقدمه شکل 

توان مشاهده نمود این است که به تبیین و ایجاد تمایز میان شوون مادی و غیرمادی انسان توجه شده  خصوص می 
د مادی و معنوی ملحوظ شده است که عدم تفکیک  و بعاست. اهمیت این ایجاد تمایز از آن جهت است که در انسان د

دهد. تفکیک این دو و بیان اینکه کدام در  میان آنها و عدم تشخیص اصیل از اعتبار آن، شناختی انحرافی از انسان می 
ین  تبیین و تعیین هویت انسان دخالت دارند و کدام ندارند مورد توجه بیانیه گام دوم انقلاب قرار گرفته است. در ا

یانیه علاوه بر ذکر شوون مادی انسان در کنار شوون معنوی، بر این مسئله که شوون معنوی اصالت دارد تاکید شده  ب
است. ایمان و معنویت به مثابه یک ساحت اصیل که اعتباری و قراردادی نیست لحاظ شده است. چرا که مبتنی بر  

(. چنانکه از این عبارت مشخص  ۱۳۹۷ت)خامنه ای، ه اسی عصرها با آن سرشتفطرت بشر است و  فطرت بشر در همه 
است برای تعیین هویت انسان به اموری استناد شده است که به تناسب زمان و مکان و شخص تغییر نکنند. یعنی  
چیزی که در هویت حقیقی انسان دخیل بوده و همواره با انسان حضور دارد و حتی با مرگ و برزخ و نیز بهشت و  

ن را از انسان جدا کرد و آن چیزی نیست جز روح انسانی متصف به تقوا و عمل صالح. بنابراین اموری  ان آتوجهنم نمی 
های مادی و به طور کلی ساحت  های جسمی و جنسی و اقلیمی و نژادی و زبانی و نسبی و تمامی ویژگی مانند ویژگی 

حقیقی انسان بوده و در تشخیص هویت انسان پذیر است بیرون از هویت طبیعی وجود انسان که تغییرپذیر و زوال
های فردی و  ها و فعّالیّت ی حرکت ی همه دهنده کارا نیستند. از همین روی در این بیانیه معنویّت و اخلاق، جهت

اجتماعی است. این عبارت به این معنا است که آنچه اصیل است و زیر بنا است معنویت است. از همین روی  
دی نیز در مقابل با این ارزش الهی اعتباری خواهند شد و تاکید شده است که آزادی نباید در تقابل  هایی مانند آزاارزش 
 (. ۱۳۹۷های الهی قرار گیرد)خامنه ای، با ارزش 

های تقوا، فطرت، ایمان و معنویت به مثابه ابعاد اصیل وجود انسان که جهت دهنده و  در این بیانیه به طور کلی مولفه 
ا هستند معرفی شده است. این موارد نشانگر آن است که هویت حقیقی انسان را حیات متالهانه شکل  همعیار حرکت 

دهد. انسان حیات دارد مانند حیات نبات و حیوان اما این حیات یک زیربنا دارد که ایمان و تقوای الهی مبتنی بر  می 



کند سان است و انسانیت وی را تامین می فطرت توحیدی است که به معنای تاله است. آن اصل اصیلی که هویت ان
بهایی که  روح ملکوتی اوست که مفطور به پشتوانه الهی است. خداوند انسان را با سرمایه علم شهودی و حضوری گران 

همان تسویه جان آدمی به الهام و فجور و تقوا است آفریده است که بواسطه این معرفت الهی حقیقت خود را دریابد.  
هویت انسان تغییرناپذیراست. بدان علت که هویت انسان به گوهر اصلی وجود او یعنی فطرت الهی  ساختار اصلی

 وابسته است، که هرگز زوال نمی یابد. 

کند که هر کدام از مبانی ارائه شده دلالت  حجت الاسلام و المسلمین دکتر شهریاری به بیان اصول پرداخته و بیان می 
خانواده دارند. دلالت هایی که گاها با تشکیل یک قیاس عملی و گاها با تمسک به   هایی کلی در حوزه اصول زیست

 رابطه علی فراهم می آیند.  

براساس مبانی جهان شمول بودن ارزش های اخلاقی می توان به این توصیه  وتجویز در عرصه خانواده دست یافت که  
و نه تناسب در نژاد، فرهنگ و جغرافیا و نیز اینکه هر   برای تشکل خانواده ملاک اصلی باید ارزش های بنیادین باشد 

خانواده ای در هر جایی از  کره خاکی زندگی می کند باید در تحقق تمدن نوین اسلامی نقش ایفاکند چون ارزش هایی  
 تمدنی اسلام در حیطه خانواده مرز جغرافیایی و نژادی و آیینی نمی شناسد.  

توان به این توصیه رهنمون شد که در خانواده ارزش ها از جهت کمی دسته بندی   بر مبانی تدرج داشتن ارزش ها می
ارزشی شود و به لحاظ کیفی به تشکیکی بودن اونها توجه شود. این تقسیم به خانواده کمک می کند ارزش هایی که  

رزش هایی که قابل تغییر باشند نباید هیچ کدام از زوجین و فرزندان  زیرپابگذارند و توقع زیرپاگذاشتن نداشته باشند و ا
 شناسایی شوند و این نکته سلوک معنوی و دینی خانواده را هدفمند و منظم می کند. 

بر اساس این مبنا که عقل ملاک سنجش ارزش ها است می توان به این تجویز دست یافت که در سلوک خانودگی 
 است.  مشورت و راهنمایی گرفتن و دادن از جمله اصول ارزشی خانواده 

براساس مبنای توامانی خیر دنیا و آخرت و بیان این نکته که برای انسان مومن طلب خیرات دنیوی و اخروی تواما 
فراهم است می توان گفت رهبانیت در زیست خانوادگی مذموم است و وظیفه والدین تامین و توسعه مادی زندگی  

 است.

مادی و معنوی دارد از همین روی لازم است حقیقی از اعتباری آن شناختی بیان شد که انسان دو شان در مبنای انسان 
گر وجه تمایز هویت حقیقی انسان  تعیین شود. بدین جهت در سلوک خانوادگی لازم است مبنای پیش گفته که حکایت 

قت هویت  هایی است که حقیبود مورد توجه قرار گرفته و شکوفا شود. لازمه این شکوفایی مورد توجه قرار دادن مولفه 
های الهی و یا به تعبیری فضائل اخلاقی است. بنابراین ها ارزش کنند. این مولفه انسان را شکل داده و آن را شکوفا می 

های اخلاقی در سلوک خانوادگی برجسته شده و در اولویت و کانون توجه اعضای خانواده  ها و فضیلت لازم است ارزش 
های سنجش  ی شاخصه عال فردی و خانوادگی باشند و از آنها به منزله باشد به طوری که جهت دهنده و محرک اف

 درستی و نادرستی تعاملات و افعال بهره گرفته شود.  

دانند. از سوی دیگر با در  مقام معظم رهبری نیاز اصلی جامعه را چه در بعد فردی و چه در بعد اجتماعی معنویت می 
ها توسط آنها بر این نکته تاکید  سازش اعضای خانواده و تحمل سختی نظر گرفتن نقش حیاتی معنویت بر سازگاری و 

سازد و نبود آن حتی با برخورداری های  کنند که وجود معنویت محیط زندگی را حتی با کمبودهای مادی، بهشت می می 
د و در احساس  دههای ارتباط مؤثر و کارآمد را ارتقاء می های معنوی، شاخصه آفریند. توجه به جنبه مادی جهنم می 

سلامت و نشاط زوجین و در نتیجه تحکیم خانواده مؤثر خواهد بود. معنویت پشتوانه تحکیم روابط خانوادگی است و  
کند برای زندگی  ها کمک می برد. باورها و مناسک معنوی به خانواده کارایی مطلوب آن را تا حدود بسیار زیادی بالا می 

های زندگی  خلاقی زندگی کنند. پژوهشگران بسیاری در بیان عواملی که مهارت دلیل داشته باشند و بر طبق اصول ا



ترین این شود برآمده اند که از جمله مهم دهد و سبب انسجام و بهبود کیفیت زندگی زناشویی می زناشویی را ارتقاء می 
 اند.عوامل را باورهای معنوی و اعمال معنوی دانسته 

 یهی به عنوان ناقد اول به بیا نکاتی پرداختند از جمله: حجت الاسلام و المسلمین دکتر فق

بیانیه گام دوم تمدن سازی همه جانبه است و به صورت مبسوط به همه مباحث پرداخته نشده لذا خانواده را   .۱
 گیرد و نیازی به بحث مستقل به خانواده نبوده است. هم در بر می 

یفی و اصول به گزاره های تجویزی تعبیر شده بود که به  در تعریف ارائه کندده محترم مبانی به گزارهای توص .2
نظر می رسد این تعبیر تسامحی است چرا که گزاره مبنا و اصل نیست بلکه مبنا عبارت است از واقعیاتی که  

 وجود دارد. به بیان دیگر هر آنچه مبنا است از واقعیت وجود انسان خبر میدهد. 

 که به بعضی عنوان اصول و بعضی به عنوان مبنا پرداخته شده است   کلام هایی از مقام معظم رهبری بیان شد  .3

 تدرج طولی و عرضی که در مبانی بحث شده است آیا مبنا است یا اصل  .4

انسان  سوالی دیگری که مطرح است این است که در اصول و مبانی چرا تنها از خانواده بحث شده و به مبانی  .5
 نواده مطرح نشد است. شناختی زن و شوهر به عنوان رکن اساسی خا

سوال دیگر این است که اصول خانواده تراز کدام است و در این اصول کدام مبانی مشترک است و کدام جدا و  .6
 همچنین هر کدام از اصول در خانواده تراز از کدام مبنا استخراج شده است. 

ماهنگ باشد؛ آیا این دست  نی نباید تزاحم داشته باشد اما لازم هم نیست هدر جایی بیان شد اصول با مبا .7
 برداشتن از اصول نیست؟ 

چه خوب بود اگر سلسله وار رابطه تمدن سازی به عنوان نتیجه با اصول و مبانی تشریح میشد چرا که در انتها   .8
 مطالب اساسا بحث و نتیجه گیری صورت نگرفته است.  

 ا نکاتی پرداختند از جمله: ین دکتر ابراهیمی پور به عنوان ناقد دوم به بیحجت الاسلام و المسلم

 در این ارائه و بحث مسئله به صورت دقیق مشخص نشده است که چیست؟ ابتدائا باید مسئله اثبات شود.  .۱

مقصود و منظور در این پژوهش، خانواده ای است که میخواهد در مسیر تمدن سازی نقش ایفا کند و یا   .2
 نی همان خانواده تراز گیرد یعده ای است که بعد از تمدن سازی شکل می خانوا

در پژوهش های اینچنینی برای استخراج مبانی و اصول نباید به سند بالا دستی بیانیه گام دوم اکتفا کرد بلکه   .3
 توان مبانی و اصول دیگری استخراج نمود. از مابقی کلام مقام معظم رهبری هم می 

 ول با خانواده به صورت دقیق صورت نگرفته است. تطبیق مبانی و اص  .4

 در بحث مبانی با مبانی ارزش ها خلط شده است کمااینکه بعضی موارد از مبنا و اصول خارح شده است.  .5

در مقدمه مقداری بحث روشی توضیح داده شده است اما در انجام پژوهش به کارگیری نشده است. با روش   .۶
مجددا به همین نتیجه   پژوهشگر دیگری با این روش پژوهش را انجام دهد   طوری بیان شود و اجرا شود که هر

 برسد.  

  



 معارف پیش مفهومی و نقش آن در فهم معارف وحیانی)نقد مفهومی بودن معارف وحیانی( .66

 پژوهشکده معارف اهل بیت علیهم السلام 

 ارائه دهنده : اقای شعبان نصرتی 

 حالت است.  یافته در حل و پذیرش معارف وحیانی، داری چند   معرفت شناسی متداول به عنوان یک بحث تحقق

این دستگاه معرفت شناسی بخشی از معارف وحیانی را می پذیرد و حل می کند. بخش دیگری را به سختی می پذیرد  
کند و در بخشی هم  و با مشکلاتی مواجه می شود و در بخشی توان هضمه معارف وحیانی را ندارد هر چند که رد نمی 

 کند. به طور معارف وحیانی را رد می 

ن بحث در صدد رد معرفت شناسی متداول نیستیم بلکه پیشنهاداتی ارائه می دهیم تا اینکه این دستگاه  ما در ای 
 معرفت شناسی در حل مسائل و معارف وحیانی کارامد تر باشد.  

 یکی از پیشنهادات، بحث های پیش مفهومی و شیوه توسعه معرفت از حس به مفهوم است. 

 ایی متداول در حل آنها با مشکلاتی مواجه هستند : نمونه هایی که دستگاه معرفت شناس

 . الهیات ایجابی با قبول عدم سنخیت بین وجود خدا و مخلوق  ۱

 . علم بلا معلوم  ۲

 . علم تابع معلوم )در معرفت شناسی متداول علم تابع معلوم است و هیچگاه تصور نکردیم معلوم تابع علم باشد( ۳

 . معرفت های اضطراری  ۴

 ایی معرفت نما  . بحث ه۵

 . هوش اخلاقی ۶

فته، دانش پیشین نیست بلکه بر گرفته از فلسفه ها و مکاتب عقلانی است و اینطور نیست که  معرفت شناسی تحقق یا
 به عقل محض متکی باشد.  

نکته دیگری که نسبت به معرفت شناسی باید متذکر شویم این است که معرفت شناسی، دانش نیست بلکه مجموعه  
، کنار هم قرار گرفته است و در بعضی جاها موفق عمل  مسائل و نظریه هایی است که برای حل یک معزل معرفتیای از 

 کرده است و در بعضی جاها ناموفق بوده است.  

ما در مواجه با معرفت شناسی متداول جنبه سلبی نداریم و از راهکار های معرفت شناسیی متداول استفاده می کنیم اما  
 که ناکار امد است پیشنهاداتی ارائه می دهیم.  در مواردی 

 یگاه معارف پیش مفهومی در فهم معارف دینی:  ـ جا

 . معارف پیش مفهومی  ۲. معارف مفهومی ۱معرفت از جهتی دو قسم است: 

 معارف مفهومی:   

ارد و این تجربه  معارفی هستند که بشر در تجربه دنیایی و زیستی که با بدن همراه شده است، یکسری تجربه هایی د
 ن مفاهیم ممکن است تصور صرف باشد و ممکن است تصدیقات باشد ها را تبدیل به مفاهیم می کند. ای



. باید فرایندی را طی کند تا به مفهوم تبدیل ۲. برامد از تجربه است ۱بنابراین معارف مفهومی دارای سه نکته است: 
 ست امده.  . این تجربه در این دنیا و با همین بدن بد ۳شود 

 معارف پیش مفهومی:  

 ف مفهومی، پیش مفهومی است.  هر آنچه غیر از معار

 مصادیق پیش مفهومی:  

 . تجربه حسی  ۱

ملموس ترین تجربه پیش مفهومی، تجربه حسی است یعنی انچه که منشا انتزاع معرفت مفهومی ما می شود خودش  
فی  م با چشم مان یا گوش و یا ... مواجه می شویم، معاریک تجربه است و مفهوم نیست بنابراین انچه که ما مستقی

 پیش مفهومی هستند.  

 . تجارب شهودی ۲

از دیگر معارف پیش مفهومی، تجارب شهودی است. تجارب درونی که حسی نمی باشند یعنی فراد با اشیاء عینا مواجه  
 مفاهیم انتزاعی باشند.    می شوند و با مفاهیم سر و کار ندارند. ممکن است همین تجارب پایه ای برای

ی معارفی است که پایه معارف مفهومی قرار می گیرد و تجربه ای است که انسان در این  بنابراین معارف پیش مفهوم 
 دنیا با همین بدن و یا با روحی که قرار گرفته است، انجام می دهد.   

 . تجارب در عوالم پیشین  ۳

لم دیگری غیر از  که انسان درعوالم پیشین دارد. بر اساس روایات عوا یکی دیگر از معارف پیش مفهومی، تجاربی است
این دنیا می باشد که انسان خودش در آن عوالم تجربه کرده است که این تجربه ممکن است بالمعاینه حقائقی را می  

 یابد. 

 . کلام ها و گزاره های در عوالم پیشین    ۴

عوالم پیشین می   ها و گزاره های بین خدا و ارواح و خدا و ملائکه در یکی دیگر از مصادیق معارف پیش مفهومی، کلام  
 باشد.  

انسان پیش از ورود به این دنیا صرفا تجربه گر نبوده بلکه با مجموعه ای از گزاره ها سر و کار داشته است. گفتگو هایی  
ه انجام شده. مجموعه ای از گزاره ها  که بین ارواح رخ داده است. گفتگو هایی که بین خدا و ارواح و  بین خدا و ملائک 

نسان آنها را دیده و با آنها مواجه شده است و اینطور نیست که آنها را تک  به صورت کلام و یک جهان بینی بوده و ا
 تک تجربه کرده باشد و سپس آن تجربه تبدیل به مفهوم شده باشد.  

 ی مفهومی گفته شد در این جهان می باشد.   این مفاهیم هم پیش مفهوم می گوییم زیرا در تعریف معرفت ها

 . معارف ذاتی  ۵

 ارف پیش مفهومی، معارف ذاتی یعنی حاصل تجربه انسان نیست بلکه در ذات انسان است. چهارمین مصداق مع

ممکن است گفته شود بخشی از هویت انسان را علم بما هو علم تشکیل می دهد. یعنی انسان هنگامی که به صورت  
ت انسان نابود می شود. نوری خلق شد، بخشی از ان علم باشد و اگر علم از ان گرفته شود بخشی از هوی   روحی و یا

 باشد.  شاهد اینکه بخشی از هویت انسان علم است وجود نورانی انسان و وجود نورانی علم می 



به انسان هبه نموده اما  یکسری منابع و نیرو های کمکی در وجود انسان می باشد که جزو هویت انسان نیست و خدا 
 ادینه شده است  در هویت همان شیء علم به عنوان هویت و ماهیت او نه

عقل هویت انسان نیست بلکه یک وجود مستقل است و قبل از انسان به وجود امده است و علاوه بر اینکه تجربه 
ارش مواجه خودش بوده و تبدیل به  هایی داشته است و این تجربه ها مقدارش قرار گرفتن در فضاء کلامی بوده و مقد 

 ویت عقل است.  مفاهیم شده است، بر اساس روایات علم جزو ه 

 علمی که در هویت عقل و روح باشد بعضی جاها با یک تلنگر های وحیانی و یا تجربه های جسمانی تراوش می کند. 

، مفاهیمی که در عوالم پیشین نتیجه بحث: ما در تبیین معارف پیش مفهومی، معارف حسی، معارف شهودی، تجارب 
از اینها در جای خود در تولید معارف دینی و تبیین معارف دینی   مواجه شدیم و معارف ذاتی را داریم که هر کدام 

 تواند کمک کند. می 

   ـ بررسی معرفت ایجابی با قبول عدم سنخیت بین خالق و مخلوق:  

ند توسعه پیدا کند و تبدیل به تصور و تصدیقات شود، شکی  اینکه تجربه حسی وجود دارد و این تجربه حسی می توا
 و توسعه چه باشد، ممکن است در معرفت شناسی تاثیر بگذارد.   نیست اما اینکه الگ 

دهیم به  سازیم و سپس آن مفهوم را توسعه می توسعه بر اساس شباهت و سنخیت وجودی است. یک مفهومی را می 
ر انسان تجربه نموده که به نوعی جزو بدیهیاتش شده است. این دو مفهوم را  عنوان مثال مفهوم علم و قدرت آنقد 

 توسعه می دهیم و می گوییم انسان عالم است خدا عالم است انسان قادر است خدا قادر است. 

 آیا استعمال موجود و وجود نسبت به خدا و انسان، مجوز و دلیل سنخیت بین خالق و مخلوق می تواند باشد؟  

 د؟شومال عالم و قادر نسبت به خدا و انسان دلیل سنخیت بین خالق و مخلوق می آیا استع

 ـ استعاره مفهومی:  

 برای حل این سؤال می توان از الگو استعاره مفهومی کمک گرفت.  

کن زند و مم دارد، ضربه می دارد، سنگ بر می بچه در یک سنی تجربه هایی دارد مثلا در را باز می کند، لیوان را بر می 
 نکرده است.   است توپی را بردارد و به زمین بخورد به جهت اینکه درست قدرت را اعمال

کند اما هنوز مفهومی برایش نساخته است و در برداشتن توپ  این بچه به مرور زمان چیزی به نام قدرت را تجربه می  
است که  شما زوری که داری و شیءی   قدرت را درست اعمال نکرد. قدرت به معنا زور داشتن نیست بلکه به معنای این 

 دیریت و تناسب سازی داشته باشی.  را که قصد داری مدیریت کنی، توانایی م

این بچه تجربه اش را ادامه می دهد و دائم توسعه می دهد و چیز های دیگری را می یابد مانند معلم مقتدر، فرماندار 
 مقتدر و سپس خدا ی مقتدر. 

ه می دهیم و می که ما قدرت را از یک عده تجربه داریم و توسعه می دهیم در مصادیق توسعآیا در الگو توسعه هنگا
 مشابهت وجودی بینشان هست و یا لازم نیست مشابهت وجودی بینشان باشد؟  

یکی از مباحث معارف پیش مفهومی این است که شما معارف پیش مفهومی را تبدیل به مفهوم کنید و سپس توسعه  
 ست.   یک مدلی که تنها ارتباطی که در توسعه شما لازم است پنجره معرفت شناسی ا  دهید بر اساس



اگر بخواهم به یک شخصی در مورد زندگی سخن بگویم از سختی هایش از هدف هایش و از برنامه ریزی هایش،  
 .  گویم زندگی مانند سفر است. زندگی را به یک حوزه ای که ملموس تجربه نموده باید تشبیه کردمی 

د. با تصور قلمرو مبدا به راحتی می توان کنننسبت به خالق و مخلوق از لفظ قلمرو مبدا و قلمرو مقصد استفاده می 
 نسبت به نگاشته های قلمرو مقصد تفکر نمود و نیازی به سنخیت وجودی هم نباشد.  

ود دو مشابهت است که  ادعا توسعه معرفت از محسوس به محسوس و از محسوس به معقول وجود دو قلمرو و وج 
دهد که  شاخصه های  معرفت می دهد اما اجازه این را نمی   دهد و اجازهاین مشابهت فقط به انسان اجازه تفکر می 

وجودی را از یک قلمرو برداریم و به قلمرو دیگری سرایت دهیم. اینکه گفته شد زندگی سفر است کاملا این دو مغایر هم  
 ان با کمک سفر نسبت به زندگی تفکر کرد.   هستند اما با این جود می تو 

 

و مقصد )خدا( تفکر کنیم، نسبت به انسان عالم است تفکر می کنیم و باید توانایی  اگر بخواهیم نسبت به علم قلمر
پنهان سازی و برجسته سازی را داشته باشیم. سفر لوازم بسیاری دارد اما برای تشبیه به زندگی لازم نیست خیلی از 

را پنهان می کنید. نسبت به  فر را بازگو کنی بلکه آن لوازم اساسی را برجسته می کنی و دیگر ویژگی ها  لوازم س
خداشناسی هم باید هم کار را انجام داد. علم انسان مجرد است حضوری است حصولی است اما لازم نیست این ویژگی  

 ها را نسبت به خدای متعال تسری دهیم.  

رفت شناسی هومی شما دو قلمرو دارید و پنجره ای ایجاد می کنید و آن پنجره، پنجره مع در این نوع مدل توسعه مف
است. شما وقتی می گویید خدا عالم است واقعا خدا عالم است نیازی نیست تفسیر کنید به اینکه خدا جاهل نیست،  

ا و مخلوق شوید. ممکن  خدا غافل نیست بلکه خدا عالم است اما لازم نیست قائل به سنخیت وجودی بین علم خد 
 و سپس در مورد هر دو قلمرو تفکر کنید.   است تباین تمام الذات را بین دو قلمرو قائل باشید 

یکی از داده های مدل توسعه معارف حسی یا تجربی به مفهومی و از مفهومی به حوزه های جدید استعاره مفهومی  
 کند.     بحث ها انسان شناسی خیلی کمک می  است که در بحث اسماء و صفات مشکل را حل می کند و در

 ناقد: استاد برنجکار      

 ـ نکته اول: طرح مساله ای که برای معارف پیش مفهومی گفته شد، اساسا مبنی آمپریسمی دارد.  

 . راسیونالیزم مطرح شد. ۲. آمپریسم  ۱در قرن هفده صف بندی هایی که در فسلفه غرب رخ داد، دو مکتب اصلی 

 آمپریست:   ـ مکتب

و با تجربه ها معرفت ها در انسان نقش می بندد و این تجربه ها بعد ها تبدیل به   انسان با لوح سفید متولد می شود 
 شود.    معارف مفهومی می 

 ـ مکتب راسیونالیسم:  

ینکه این  انسان هنگامی که متولد می شود لوح سفید نیست بلکه با یکسری معارف متولد می شود. )مفاهیم فطری( و ا
ن ما مطرح شده است شباهت دارد و یا نه و اینکه تعبیر مفاهیم نسبت به  مفاهیم فطری با مفاهیم فطری در دی

مباحث فطرت صحیح است یا نه، بحث دیگری است اما با توجه با این مکتب اجمالا غربی ها هم معتقد به معارف 
 مپیرستی است.  شناسی ارائه دادند بیشتر مبتنی بر دیدگاه آ پیشین بودند بنابراین توصیفی که اقای نصرتی از معرفت  



بر اساس مبانی راسیالیستی مساله به گونه دیگری می شود و اینطور نیست که مفاهیم اصلی تجربه ها باشد البته تمام  
د: تجربه ها  گوینآمپریست ها تجربه حسی را تنها تجربه نمی دانند بلکه اشخاصی مانند بارکلی، جانلایک و دیگران می 

 ه باشد و ممکن است با علم درونی و تجربه های مستقیم باشد.  اولیه ممکن است با حواس پنجگان

بنابراین رویکردی که اقای نصرتی قبول نموده و نقد می کند هر چند رویکرد حاکم است اما مبتنی بر یک نوع خاص  
 رد.  معرفت شناسی است و در خود غرب هم دیدگاه های دیگری وجود دا

 ش مفهومی ذکر نمودید، می توان همه را با هم جمع کرد.  ـ نکته دوم: مصادیقی که برای معارف پی 

 پنج مورد برای معارف پیش مفهومی ذکر نمودید 

 . تجربه حسی ۱

 . تجربه درونی  ۲

 . معارف تجربی در عوالم پیشین ۳

 گزاره ها در عوالم پیشین  . گزاره ها، مجموعه از گزاره ها، مجموعه هماهنگ )جهان بینی( از ۴

 در روایات ما دلیلی بر این مورد پیدا نکردیم(  . معارف ذاتی ) ۵

یکسری تجربه هایی برای انسان رخ داده است و این تجربه در روح انسان باقی مانده و هنگامی که وارد این عالم  
دارد اما انسان از آن عقل بهرمند شود در حقیقت هویت انسان را شکل می دهد مانند: عقل، عقل خلقت مستقل می 

بعقله( بنابراین هر چند ان عقل اعطائی     انسانیت انسان به عقلش می باشد و در روایات هم آمده )الانسان شده است. 
است اما پس از اعطا اگر به انسان، انسان گفته می شود به جهت عقلش می باشد. به تعبیر فلاسفه انسان حیوان ناطق  

 است.  

ر روایات )عرفهم نفسه ـ عرفهم شخصه( یک مواجه مستقیم رخ  عارفی به انسان ها داده شده است و  به تعبی یکسری م 
داده و معرفتی ایجاد شده و این معرفت بعدها تبدیل به معرفت های مفهومی و یا بیشتر جهان بینی شده و سپس  

 یان شد نه ذات فلاسفه(.   جزو ذات انسان شده باشد مانند عقل )مراد از ذات همان توضیحی که ب

ین مساله اشاره دارد یعنی در واقع آن معرفتی که ابتدا داده شده الان ان فطرت ما شده است و ما با  تعبیر فطرت به هم
آن متولد شدیم و اکتسابی نیست هر چند منشا آن تجربه و معرفی خدای متعال می باشد اما این معرفت در نفس ما  

 سابی نیست و به صورت فطرت در آمده.   باقی مانده و الان اکت

این این دو سه مورد که بیان شد، قابل جمع هستند و می تواند مورد آخری نتیجه مورد قبلی باشد اما به طور کلی  بنابر
ادعا شما قابل قبول است که معرفت های متداول موجود مبتنی بر یکسری از سلسله مبانی فلسفی و می توانیم ما ان 

 سی متفاوتی داشته باشیم. قبول نداشته باشیم و در نتیجه یک معرفت شنا مبانی را 

دادند. ما می توانیم یک معرفت شناسی را طراحی کنیم به مانند آن کاری که متکلمین ما در لطیف الکلام انجام می 
راغ جزء لا یتجزی  کردند اما یک نگاهی به مباحث الهیاتی داشتند یعنی اگر س متکلمان با وجود اینکه عقلی بحث می 

باشد. اگر هشام عرض را انکار کرد  الهیاتی )کتاب و سنت( می  کردند این مطلب هماهنگ تر با نظام رفتند، احساس می 
کرد نفی عرض با مبانی الهیاتی سازگارتر است و یا دیدگاه های دیگری که  هر چند استدلال عقلی داشت اما احساس می 

هم اشکال   اتخاذ کنند که هم عقلی باشد و هم همانگ با مباحث الهیاتی باشد و ما داشتند سعی می کردند مبنایی را
ندارد که اینکار را انجام دهیم و لازم نیست حتما مقلد فلاسفه باشیم بنابراین اشکالی ندارد ما هم قائل به مفاهیم  

 پیشین باشیم.   



 ؟ چگونه این مباحث را در دستگاه معرفت شناسی فلاسفه تحلیل کنیم

ریم؟ آنها گفتند باید این جهانی باشد و چون این آیا نام این مبحث را معارف پیش مفهومی قرار دهیم و یا مفاهیم بگذا
 مباحث این جهانی نیست بنابراین باید گفت مفهومی نیستند، جای بحث و بررسی دارد.  

ث را مطرح کنیم و یا اصطلاحات انها را تغییر  آیا لازم است اصطلاحات انها را بپذیریم و در ساختار اصطلاحات آنها مباح 
 دارد.    دهیم؟ این مبحث جای بحث

 ـ نکته سوم: بررسی استعاره مفهومی نسبت به علم و قدرت خدا 

اینکه ما در انتقال نیاز به مشابهت و اشتراک داریم بحثی نیست اما چگونه مشابهت و اشتراک منجرب به سنخیت نمی  
 شود؟ 

ا در خدا می یابیم. آیا  شود. شما گفتید اصل علم و اصل قدرت رصرتی دادند، منجرب به سنخیت می توضیحی که اقای ن
 غیر از اصل علم هم چیزی دیگری داریم؟!  

لازم نیست که بگوییم مصداق علم علمی است که از طریق چشم و گوش و ... بدست آمده. مدعی فلاسفه هم همین 
 است.  

ی هستند و اصل علم انسان را به خدا نسبت می دهند و می گویند ما نواقص علم مان را  فلاسفه قائل به الیهات ایجاب 
جدا می کنیم و ضرب در بی نهایت می کنیم و آن را به خدا نسبت می دهیم در نتیجه علم خدا به مانند محدود نیست  

 ست.  دا به مانند ما پس از جهل نی علم خدا به مانند از طریق حواس پنجگانه نیست علم خ 

گوید این عمل شدنی نیست و بر فرض اینکه تمام نواقص برداشته شد آخرش علمی  علامه طباطبایی در المیزان می 
باقی می ماند که غیر از قدرت است و در ذات خدا که علم او و قدرت او عین ذاتش هست باید گفت ذات خدا دوتا می  

 می کنیم غیر از قدرت است.   باشد. علمی که ما تصور

اصل استعاره مفهومی و وجود مشابهت که بتوان لفظ را به هر دو استعمال کرد، قبول داریم اما این اشتراک اصل علم  
 نیست و یا حداقل اصل علم را باید توضیح داد.   

م منجرب به تشبیه و  اگر اصل علم آن چیزی است که در خودم می باشد و اگر این را به خدا بخواهیم نسبت دهی
 شود.   سنخیت می

 آنچیزی که منجرب به سنخیت نمی شود یا سلب است و یافعل است. 

 ـ روش اول: سلب  

نقطه مشترک بین خدا و انسان در علم این است که خدا جاهل نیست و من هم جاهل نیستم و این تشبیه نیست زیرا 
شبیه نیست. تشبیه نسبت به  یستم و خدا هم دیوار نیست، ت تشبیه در معانی رخ می دهد. اگر گفته شود من دیوار ن

 یک امر ثبوتی است.     

گیرد. واژه بنابراین یک راهش سلب است. در این روش استعاره مفهومی سر جای خودش است و انتقال صورت می 
عارف این مشترک هم داریم. مصحح اطلاق مشترک هم وجود دارد. مشترک معنوی هم هست البته مشترک معنوی مت

ی باید باشد اما ما می گوییم مشترک معنوی یعنی معنا مشترک چه سلبی باشد و چه ایجابی است که معنای اثبات
 باشد.   

 ـ روش دوم: فعل)اثباتی(:   



روش اثباتی این است که ما بحث را در ذات نبریم  بلکه به فعل ببریم. ایجاب منتهی به ذات نباید بشود اگر به سمت  
 ما در خدا هم هست، موجب تشبیه می شود   مثل اینکه گفته شود اصل علم  ذات برود

 فعل هم به سه صورت اتفاق می افتد:   

. بحث خلق، خدا عالم است من هم عالم هستم و نقطه اشتراک این است که خدا خالق من است و من هم مخلوق او ۱
 می باشم.  

تندرستی می گوییم، به ورزش،   درستی است. ما به غذا مناسب،اصل این نظریه مال ارسطو است. مثالی که می زند تن
تندستی می گوییم، به مزاج درست، تندرستی می گوییم و به رنگ صورت تندرستی می گوییم اما در یک جا مراد  

علامت تندرستی است و در یک جا خود تندرستی و جای دیگر علت تندرستی است. بین همه اینها یک ارتباطی هست  
 گیرد.   می ساس این ارتباط انتقال صورت و بر ا

این ارتباط این است که خدا خالق علم من است و یا به تعبیر دیگر علم خدا نقش خلقت در مرتبه علت علم من دارد 
 باشد.   البته علت را به تفسیر کلامی، تشبیه نیست اما به مبنی فلسفی که صدور باشد، تشبیه می 

 ست)سمی الله عالما لانه وهب العلم للعلماء(.  را به انسان ها اعطا کرده ا  . بحث اعطا، خدا متعال علم۲

 . بحث کارکرد ۳

گوید ما نسبت به حقائق برتر بحث می کنیم ما  گویند اصلا لفظ وضع برای کارکرد شده است. ابن سینا می بعضی ها می 
ثار می  تعاریف ما رسمی و بر اساس آ نسبت به همین آب و خاکی مقابل مان تعریف ذاتی نمی توانیم بکنیم. تمام 

 باشد.   

بنابراین می توان از طریق کارد کرد علم مثل منظم انجام دادن محکم انجام دادن نسبت خدا هم عالم گفت و هیچ 
 سنخیتی پیش نخواهد آمد.  

گفت البته ویژگی  کارکرد علم چیست کار منظم انجام دادن محکم انجام دادن ما از طریق مشترک می توان به خدا عالم  
  مشکل دارد و اثبات سنخیت می کند و لازمه اش نفی توحید است به خدا نسبت نمی دهیم. هایی که عقلا

 

  



 فقه تربیت در آینه مسائل آموزش و پرورش .67

 کننده حجت الاسلام دکترعلی لطیفی ارائه 

 پژوهشگاه فقه نظام 

 

ی را مورد توجه قرار  فقیهی که می خواهد مسائل آموزش حجت الاسلام و المسلمین لطیفی: بخش اول: ویژگی های 
 دهد:

از دیدگاه ایشان این دانش ها و تخصص ها نیستند که مسئله های موجود در حیطه های مختلف را حل می کنند بلکه  
 افراد هستند که مسئله ها را می فهمند و آن ها را حل می کنند.  

 د و حل کند:های مورد نیاز آموزش را بشناس   بخش اول: ویژگی های فردی که می خواهد مسئله

 الف: تسلط دانشی + اشراف نسبی به مسئله های مختلفآن علم )حتی آن چه مشهور نیست.(  

 ب: مهارت ارتباط با دیگران = تعامل با آن ها و فهمیدن موقعیت طرف مقابل. 

 ج: رصد مسائل مرتبط با مسئله 

 ینی کند:ه فقیه می تواند در آن نقش آفربخش دوم: بعضی از مسائل آموزش و پرورش ک 

 این مسائل به سه دسته تقسیم می شوند: 

کلان و راهبردی: مسائل چند بعدی و پیچیده مثل مدیریت دولتی، خصوصی و مردمی.آموزش و پرورش و مدارس   -۱
 کدام یک از این الگوها مطلوب است؟ 

)استثنایی(، بررسی    ش دانش آموزان با نیاز ها ویژهمسائل موضوعی حوزه های خاص، مثل مسئله آموزش و پرور -۲
 آغاز و انجام و محتوا و روش تقویت دین داری در کودکان. 

 مسئله های موردی مثل شیوه پدر و مادر و مربی در سخت گیری بر متربی.   -۳

 

ه به پیامد های  بخش سوم: کدام فقه در این زمینه کارگر است؟ فقه اجتماعی علاوه بر توجه به حکم فردی مسئل
توجه می کند. لذا ضروری است به مسئله تربیت و آموزش و پرورش در بافت اجتماعی و کلان آن اجتماعی آن هم  

 توجه شود 

  



 معیت قرآن با عترت علیهم السلام .68

 رضا محققیان  
 جامعة الزهرا 

 

قرآن و  یَفتَرِقا( و نیز روایات متعددی مثل »علی مع البر اساس طوائف متعددی از روایات از جمله احادیث ثقلین، )لَن 
بیت معیّت دارند و هرگز در دنیا و آخرت از یک دیگر  القران مع علیّ« و نیز »القرآن معنا و نحن مع القرآن« قرآن با اهل 

انواع و انحاء افتراق ندارند. اصل ارتباط وثیق و عمیق بین قرآن و عترت مورد قبول همه بزرگان است؛ لکن سخن در 
است. علامه مجلسی قدس سره از جمله بزرگانی است که در مورد این معیت و  معیت قرآن با عترت علیهم السلام 

همراهی عترت با قرآن توضیحی کوتاه بیان نموده است و لکن این معیت و ارتباط وثیق بین قرآن و عترت باید در 
ن که فضیلتی از  معیت قرآن با عترت را بیان می کند افزون بر ای سطح بیشتر و عمیق تر بیان شود. این روایات که 

فضایل اهل بیت علیهم السلام را بیان می کند، نشان می دهد که بر این معیت ثمرات و آثار مهمی مترتب است و ما  
د، کاری که تا در قبال این معیّت نیز وظایفی داریم.  پس باید این معیت و آثار و ثمرات مترتب بر آن را تبیین نمو

 کنون انجام نشده است. 

الحقّ، و الحقّ   مع خی از روایات امیرمؤمنان همان گونه که با قرآن معیت دارد با حق نیز معیت دارد: »عليّ بر اساس بر
مع عليّ« که همه این روایات را می توان به یک مطلب ارجاع داد و انحاء معیت قرآن با اهل بیت و با حق را چنین 

 نمود:  بیان 

 

گونه که قرآن برای هدایت مردم از طرف خدا نازل شده است، بر  معیت به لحاظ مبدء صدور و  نزول، همان   -1
 اساس برخی از روایات، اهل بیت نیز برای هدایت مردم از جانب خدا ارسال شده اند.  

 معیت در معاد و قیامت )لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض( -۲

 عترت (    عترت به لحاظ وحدت غرض سوره ها با غرض معیت در هدف و مقصد )معیت قران و  -۳

 معیت به لحاظ مقام ثبوت )معیت به لحاظ رتبه و درجه و تطبیق درجات انسان کامل بر اهل بیت ع (   -4

 معیت به لحاظ مقام اثبات )قرآن و عترت هر یک مصدّق دیگری(   -۵

 رامین قرآن در جامعه هستند(  معیت به لحاظ مقام عمل و اجرا )اهل بیت ع مخاطبان قرآن و مجریان ف -6

  



شناسی اسلامی: توسعه طرح های پژوهش مبتنی بر متون تبیین رابطه متغیرها در روان توصیف و .69
 دینی

 

 مرکز تخصصی امام خمینی ره 

 حجت الاسلام والمسلمین مهدی عباسی 

ایران رو به گستردگی و پژوهش ها و مطالعات روانشناسی اسلامی در دهه های اخیر در کشورهای اسلامی به ویژه 
این باره پژوهش های مختلفی در موضوعات خرد و کلان روانشناسی انجام شده است. کتاب های  افزایش است. در 

 مختلفی در موضوعات اساسی، مسائل اصلی و مرتبط با روانشناسی اسلامی تألیف شده است.  

و   یکی از مباحث مهم در شکل گیری روانشناسی اسلامی همانند سایر علوم، توجه به »روش« جمع آوری داده ها
اطلاعات آن علم و چگونگی تجزیه و تحلیل آنهاست. اهمیت این مبحث بدان جهت است که اساساً شکل گیری »علم«  

ی حقیقی و واقعی خواهد بود که با روشی صحیح، و اطلاق عنوان علم بر مجموعه ایی از مسائل و پاسخ های آن، زمان 
روانشناسی اسلامی تاکنون شامل یافته های مختلف دربارۀ داده ها جمع آوری و تجزیه و تحلیل شوند. اگر چه آثار 

روش شناسی هست، هنوز تا تأمین انتظار محققان علاقه مند و نیازمند به روش پژوهش در روانشناسی اسلامی فاصله  
 . از جملۀ این انتظارات، مشخص بودن طرح های پژوهش در روانشناسی اسلامی بر اساس متون است.  زیاد است

ف های پژوهش مشخص، فرضیه های تدوین و مفاهیم یا متغیرهای مورد مطالعه تعریف شد، محقق با وقتی هد 
های پژوهش را بیابد، روبرو  مسألۀ تهیه یک طرح پژوهشی که بتواند فرضیه مورد بررسی را بیازماید یا پاسخ پرسش 

اختار و راهبرد پژوهش را به منظور به  ( به عنوان یک برنامه، سresearch designاست. در این راستا، طرح پژوهش )
دست آوردن پاسخ پرسش های پژوهش اهمیت دارد. طرح پژوهش یک الگوی کلی است که همۀ اعمالی را که محقق  

 ها، پرسش ها و دلالتهای ضمنی آنها تا تحلیل نهایی داده را نشان می دهد.  انجام خواهد داد، از نوشتن فرضیه 

در روانشناسی تجربی، در روانشناسی اسلامی بر اساس متون دینی طرح های پژوهش  به موازات طرح های پژوهش 
پدیده ها یا  دربردارندۀ الگوهای منطقی روشی است که به پژوهشگر این امکان را می دهد که دربارۀ روابط متفاوت

دایت کند. با روش  متغیرها استنباط به عمل آورد. این الگوی روشی می تواند او را در مراحل مختلف پژوهش ه
استقرای تحلیلی در متون دینی )قرآن و حدیث( و استنباط قیاسی توصیف و تبیین رابطه متغیرها در محتوای متون 

 دینی به سه شکل قابل ترسیم است:  

هومی متغیرها که با پژوهش های توصیفیِ همبستگی و آزمایشی در روانشناسی تجربی متناظر است. ( رابطۀ مف۱)
 بری در فراغت ذهنی )آسودگی خاطر(؛  های لذت ش تجربه مانند نق 

( تحلیل ساختار مفهومی که عناصر معنایی یک مفهوم را به دست می دهد و با ساختار مفهومی سازه ها در  ۲)
 های مفهومی حیاء و مدل اسلامی شادکامی؛  اخلات متناظر است. مانند بررسی مؤلفه پرسشنامه ها و مد 

یابی  که با مطالعات مدل یابی معادلات ساختاری در روانشناسی تجربی متناظر است. مانند مدل  ( مدل یابی مفهومی ۳)
 خوب(.   نقش یاد مرگ بر سرعت در انجام کار خوب )تبیین نقش یاد مرگ در سرعت بر انجام کار

ر متون است که  هدف از برگزاری این کرسی نیز ارائه و تبیین این سه طرح پژوهش در روانشناسی اسلامی مبتنی ب 
مشخص کردن ویژگی های ساختاری و فرآیندی پژوهش در چارچوب این سه طرح می تواند مسیر پژوهش را برای  

شناسی اسلامی: توسعه طرح های  طه متغیرها در روان محققان هموار سازد. این کرسی با عنوان »توصیف و تبیین راب
ین که معتقدیم در هر سه طرح پژوهش، محقق می تواند  پژوهش مبتنی بر متون دینی« برگزار خواهد شد. چه ا



توصیف و تبیین رابطۀ پدیده ها یا متغیرها را با استفاده از تحلیل محتوای متون دینی دنبال کند که تراکم یافته های  
فنون  جر به نظریه پردازی در روانشناسی اسلامی مبتنی بر متون خواهد شد. با این که طرح های پژوهش کاربرد آن من

مختلف تحقیق را در یک فرآیند مشخص ترسیم می کند و امری ضروری است اما، تاکنون در کتب و مقالات روش  
 شناسی در روانشناسی اسلامی حتی مورد توجه هم قرار نگرفته است 

  



 قد كتاب اصول فقه مذاهب اسلامی ن .70

 دكتر ضيائي )ناظر و اهل سنت(  / دكتر مؤمني

 ب اسلامي مؤسسه آموزشي پژوهشي مذاه

مؤسسه آموزشی و پژوهشی مذاهب اسلامی، بازوی علمی دبیرخانه شورای برنامه ریزی مدارس علوم دینی اهل سنت  
مقالات و... را برای آن دبیرخانه ارزیابی و تایید و یا رد می باشد. بر همین اساس  لازم است محتوای علمی متون 

لامی( که جهت تدریس در مدارس علوم دینی اهل سنت توسط)  نماید. در همین راستا )كتاب اصول فقه مذاهب اس
  دکتر مومنی با نظارت دکتر ضیائی اهل سنت( تالیف گردیده است مورد ارزیابی توسط ارزیابان قرار گرفت که نقدهایی

بر کتاب وارد شد، لذا جهت بررسی انتقادات و شنیدن پاسخ مولف در خواست برگزاری کرسی نقد كتاب با حضور  
انديشمندان را داریم. كتاب مذكور اصول فقه شيعه و اهل سنت را تبیین نموده است، از آنجايي كه اين  پردازان و ريه نظ

وین گردیده و در آينده به عنوان متن درسي حوزه علمیه اهل  كتاب توسط نویسنده شیعه و زیر نظر ناظر اهل سنت تد 
نظران در اين عرصه نقد گردد. تا ضمن بر طرف شدن اشكالات گيرد، سزاوار است از ديدگاه صاحب  تسنن قرار مي 

رسي  احتمالي، اصول فقه شيعه و اهل تسنن را به درستي براي مذاهب اسلامي تبیین نمايد، بنابراين وجه نوآوري اين ك 
 چالشي بودن مباحث آن در زمينه اصول فقه شيعه و اهل سنت است. 

 

 

  



 به مبداء تصدیقی فقه هوش مصنوعی و سبک زندگیبررسی انتقادی آزمون تورینگ به مثا .71

 پژوهشکده سبک زندگی اسلامی 

 حجت الاسلام دکتر سیدامیر سخاوتیان 

انسانی تولید سبک زندگی خاص خود را خواهد نمود و از  پدیده هوش مصنوعی در آینده بسیار نزدیک در جامعه 
ه تعریف خواهد شد. از این رو، هوش مصنوعی در  آنجایی که سبک زندگی از افعال مکلفین است، احکام آن ذیل فق

ه  جهان جدید تولید مسئله فقه نیز خواهد نمود که این مسائل فقهی در سبک زندگی آینده نیز ظهور دارد و از آن تعبیر ب
شود. از سوی دیگر، در هوش مصنوعی چهار رویکرد وجود دارد که هر  مسائل فقه هوش مصنوعی و سبک زندگی می 

عی در رشد و تعالی هوش مصنوعی نقش مهمی را بر عهده دارند. این چهار رویکرد عبارتند از: آزمون توریک،  یک به نو 
نش راسیونال. در این نوشتار به بررسی آزمون تورینگ به  رویکرد مدل سازی شناختی، رویکرد قوانین تفکر و رویکرد ک

شود و هر یک از سه رویکرد دیگر به  پرداخته می عنوان یک مبداء تصدیقی برای فقه هوش مصنوعی و سبک زندگی 
 شود.پژوهشهای آینده سپرده می 

معرفی شد، این آزمایش    ۱۹۵۰ (، با نام اصلی بازی تقلید، توسط آلن تورینگ و در سال Turing testآزمایش تورینگ )
رفتارهای یک انسان است. تورینگ   درباره توانایی یک ماشین برای ارائه رفتارهای هوشمندانه برابر یا غیرقابل تمایز از

های  پیشنهاد کرد که یک ارزیابی کننده انسانی گفتگوی زبان طبیعی بین یک انسان و یک ماشین که قصد تولید پاسخ 
را قضاوت نماید. ارزیابی کننده فقط از این موضوع اطلاع دارد که یکی از دو شریک در گفتگو یک   شبه انسانی دارد،

اند. این گفتگو فقط به کانال متنی محدود است، مثل یک  ها از یکدیگر تفکیک شدهشارکت کننده ماشین است و همه م 
ارائه کلمات به صورت گفتار بستگی ندارد. در اینجا اگر   ای، از این رو نتایج به توانایی ماشین برای کیبرد و نمایشگر رایانه 

است شود که ماشین آزمایش را پشت سر گذاشته ه می ارزیابی کننده نتواند ماشین را از انسان تشخیص دهد، گفت
های صحیح به سوالات بستگی ندارد، یعنی  است(. نتایج این آزمایش به توانایی ماشین برای تحویل جواب )پاس کرده 

دهد شباهت دارد و نزدیک است. وجوه  هایی که یک انسان می ها با جواب قط به این بستگی دارد که چقدر جواب ف
 دن کرسی مزبور از قرار زیر است: چالشی بو

.آزمون تورینگ یکی از چهار رویکرد اصلی در هوش مصنوعی است و کاملا تکینکال است و در طراحی هوش مصنوعی  ۱
 ی ندارد. لذا در جامعه پیامدهای فرهنگی نامطلوب دارد.  به ابعاد فرهنگی توجه

دارد و هم پس از تولید فناوری، سبب ایجاد افعالی   . آزمون تورینگ هم در سطح طراحی پیامدهای فقهی و حقوقی۲
 در جامعه می گردد که دارای ابعاد فقهی و حقوقی است. 

بک زندگی مبتنی بر فناوری تولید می کند که می توان از آن به  . آزمون تورینگ به عنوان یک رویکرد فناورانه، نوعی س۳
 زدگی تعبیر نمود تکنولوژی 

  



 گانه در اثبات تواتر عدم محوریت قرائات هفت .72

  علیهم السلاممرکز فقهی ائمه اطهار 

  الاسلام حبیب الله احمدیارائه کننده : حجت 

 الاسلام دکتر یوسفی مقدم ناقد: حجت 

  الاسلام حسین شم آبادیحجت دبیر: 

الله احمدی، استاد سطح خارج  الاسلام والمسلمین حبیب حجت 
 ۱۱قرآن«، شامگاه  حوزه و نویسنده کتاب »پژوهشی در علوم 

خردادماه در نشست علمی »عدم محوریت قرائات هفتگانه در  
الصدور است و این صدور  اثبات تواتر« گفت: قرآن کریم قطعی 

شود و  ریقین است. قرآن بدون تواتر ثابت نمی قطعی، اجماعی ف
ثبوت آن هم با یک اِعراب و یک قرائت متواتر است که آن 

 .شودابت نمی قرائت با ظن و خبر واحد ث

ثابت شده   وی با بیان اینکه مرحوم بلاغی در تفسیر آلاءالرحمان گفته است که ماده و صورت قرآن با تواتر 
قرائت قراء سبعه هیچ تاثیری بر آن ندارد، اضافه کرد: منشأ تواتر، قرائت )لفظی( عموم های مختلف از جمله قرائت   و

ت نیست. قرآن نسل به نسل منتقل شده است و این انتقال از طریق الفاظ  مردم است و با قرائت چند نفر قابل اثبا
تواند تأثیری بر آن داشته  هم نمی  قرآن و بر اساس قرائت عموم مردم و سینه به سینه بود و حتی قرائت حفص از عاصم

 .باشد 

  اتفاق نظر درباره نزول قرآن بر یک قرائت واحد 

مفسران، متکلمان و فقها اتفاق نظر دارند که قرآن بر یک قرائت نازل شده است،  استاد سطح خارج حوزه با بیان اینکه 
واحد نازل شد. صاحب جواهر هم فرموده که  تصریح کرد: مرحوم طبرسی در مجمع البیان گفته که قرآن بر حرف 

ین  ضروری مذهب این است که قرآن به حرف واحد نازل شده است و صاحب مدارک و حدائق و زمخشری هم چن
 .نظری دارند. فخر رازی هم در تفسیر کبیر به این مورد اشاره کرده است

قرائت و نه غیر از این قرائت، اظهار کرد: اصل اولی  وی با تأکید بر اینکه قرآن با یک قرائت متواتر است نه بیش از یک 
ایم: اولین دلیل، ما دلایلی آورده خواهد، ولی که قرآن فقط یک قرائت باید داشته باشد براساس قاعده است و دلیل نمی 

)ص( نازل  عقلی است، یعنی منظور از قرائت متواتر، قرآن ملفوظ است نه مکتوب و نیز قرآنی که از مبدأ وحی بر پیامبر
 .شد و ایشان بر مردم خواندند 

 قرائت قرآن همانند آن متواتر است 

بوده و اعراب آن حتمی است، زیرا تکلم با هر زبانی  احمدی بیان کرد: تلفظ قرآن یک مرتبه آن هم همراه با اعراب  
قرآن متواتر است، قرائت  نیازمند اعراب است. همچنین قرآن یک مرتبه بیشتر بر پیامبر)ص( نازل نشد. از این رو چون 

 .آن هم قطعاً متواتر است

ابله کردند، ادامه داد: دو نفر نزد وی با بیان اینکه اختلاف قرائات از دوره خود پیامبر)ص( پدید آمد و ایشان با آن مق
  پیامبر آمدند و هر دو قرائت خود را به پیامبر)ص( نسبت دادند. ایشان ناراحت شدند و پیامبر)ص( برای منع



های مختلف تذکر دادند. همچنین در چند روایت بر این مورد تأکید شده است؛ از جمله روایت »ان القرآن واحد قرائت 
 «.نزل من عند واحد 

 أکید امام صادق)ع( بر نزول قرآن بر یک قرائت ت

لاف قرائات را جایز  استاد سطح خارج حوزه با بیان اینکه برخی روایات، برای فقها منشأ خلط شده و به هیمن دلیل اخت
اند، گفت: امام صادق)ع( فرمودند که این اختلافات از ناحیه روات است. از امام صادق)ع( سؤال شد که مردم دانسته 

گویند دروغگو  گویند قرآن بر سبعة احرف نازل شده، ولی امام فرمودند: »کذبوا اعداءالله«؛ کسانی که این سخن را می ی م
 .من عند واحد استهستند و قرآن حرف واحد 

وی اضافه کرد: در روایت دیگری در نزد امام صادق)ع( از قرآن و قرائت ابن مسعود، که شیعه و محب اهل بیت)ع( 
ن به میان آمد و امام صادق)ع( فرمودند که اگر ابن مسعود هم بر قرائت ما نباشد گمراه است. امام فرمودند بود، سخ

 .چون سیدالقراء بود که ما بر قرائت ابی بن کعب هستیم،

 خطای فقها در اختلاف قرائات 

مختلفی داشت. وقتی   نویسنده کتاب »پژوهشی در علوم قرآن« گفت: در روایت دیگری آمده است که فردی قرائات 
خوانی و ادامه دادند: »اقراء کما  امام صادق)ع( چنین قرائتی را شنیدند، فرمودند دست بردار و بایست. چرا اینطور می 

اند که مراد امام همان قرائات سبعه است، در حالی که در دوره امام صادق)ع( قراء  ء الناس«. برخی فقها فکر کرده یقر
های اشتباه از سوی برخی از فقها مشکلات زیادی را ایجاد کرده است. از این رو  این برداشتسبعه وجود نداشتند و 

 .ودفقیه ابتدا باید به قرآن مسلط و بعد وارد فقاهت ش

زنیم، کسانی چون عبدالله بن کثیر مکی هستند که از قراء  احمدی بیان کرد: قراء سبعه، که ما سنگ آنها را بر سینه می 
. ابوعمر بصری، حمزه، نافع و کسائی کوفی و ... همه از قراء طبقه سوم و چهارم بودند و در قرن سوم طبقه سوم است

است؛ زمان تولد قراء سبعه به   ۵وفات کرد و قالون جزء طبقه  ۱۹۷ء در سال کردند. ورش جزء طبقه چهارم قرازندگی می 
مطرح نبود و علت مطرح   ۲۶۰قرائت قراء سبعه تا سال رسد. همچنین زمان رسول الله و حتی به دوره ائمه)ع( هم نمی 

 .گرددشدن قرائت آنان به اوایل قرن چهارم و یک بخشنامه برمی 

د: ابن مجاهد، وزیر ارشاد عباسیان، بدون ملاک هفت قاری را انتخاب و به همه بلادها  استاد حوزه علمیه اظهار کر 
خوانند و غیر از آن نخوانند؛ از این دوره قرائت قراء سبعه مشهور  بخشنامه کرد که مردم فقط باید به این هفت طریق ب

 .شد نه اینکه متواتر شده باشد 

رسد. در مورد خود  ت عاصم با دو واسطه به قرائت امیرالمؤمنین)ع( می وی درباره قرائت حفص از عاصم هم گفت: قرائ 
اند و ما هم  نه مذوم، ولی همه او را پذیرفته  عاصم در تراجم شیعه و سنی هیچ اثری از او نیست و نه ممدوح است و 

خبره حدیث و   الله خویی، کهعاصم را قبول داریم، ولی حفص، ترجمه و شرح حالش در رجال آمده است؛ مرحوم آیت 
داند. بنابراین این قرائت هم هیچ اعتباری ندارد و کسانی که سنگ حفص از  رجال بودند، او را کذاب و جاعل حدیث می 

زنند مایه تأسف است به خصوص سازمان دارالقرآن. البته عاصم به برکت وجود مقدس  ا به سینه می عاصم ر
اری از موارد منطبق بر قرائت متواتر است، ولی در دو مورد عاصم به  امیرالمؤمنین)ع( و شاگردش سلمی، قرائتش در بسی

واژه »کید« را مفتوح خوانده که باید مکسور باشد  انفال است که در آن  ۱۸روایت حفص از متواتر فاصله گرفته یکی آیه 
ةِ ا  جَ الْجَاهِلِيَّ جْنَ تَبَرُّ لْأُولَى ...« آن را قِرن یعنی با کسر قاف خوانده است که  و نیز در آیه »وَقَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ وَلَا تَبَرَّ

م است که سینه به سینه و شفاهی  درست نیست. در این دو مورد قرائت او متداول نشد. پس ملاک قرائت عمومی مرد 
 .به دست ما رسیده است متواترا



کعب را قبول داریم، تأکید کرد: امام  استاد حوزه با اشاره به فرمایش امام صادق)ع( مبنی بر اینکه ما قرائت ابی بن
یار زیادی  گوید که قرائت ابی بن کعب به عنوان یک شخص ملاک است، بلکه چون قرائت او قرابت بسصادق)ع( نمی 

با قرائت اصلی و متواتر دارد و او فرد دقیقی بود مورد تأیید امام قرار گرفت. بنابراین قرائت خارج از قرائت عموم در 
نماز باطل است و موجب بطلان نماز خواهد شد. پس کیف ننشزها، قرائت متواتر است نه ننشرها و مالک  نماز و غیر

 .درست است نه ملک

 هنده دنقد سخنان ارائه 

الاسلام والمسلمین محمدصادق یوسفی مقدم، همچنین حجت 
ناقد گفت: در بحث قرائات باید بین آنچه اهل سنت در مبانی  

ی خودمان فرق بگذاریم. ما روایاتی داریم که  قرائات دارند با مبان 
در آنها گفته شده است که یک قرائت بیشتر نیست و دیدگاه  

یاتی دارند که معتقدند حقی هم هست، ولی اهل سنت هم روا
گیرند.  قرآن بر هفت قرائت نازل شد و آن را دلیل بر کثرت می 
بنابراین نقد ما بر آنها باید براساس مبانی خود آنها  

شود که  همچنین فرمودند که قرائت جز با تواتر ثابت نمی  .اشد ب
ه اشکالی دارد کسی بگوید در مالک و ملک،  از این رو باید بین حقیقت قرآن و قرائات فرق بگذاریم مثلا چ  .دقیق نیست

کند، ولی  نمی  اصل ماده مورد تواتر است، ولی ملک یا مالک قرائتی است که متواتر نیست. پس خبر واحد قرآن را ثابت
 .کند قرائت را ثابت می 

برئیل، قرآن را  عضو هیئت علمی پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن ادامه داد: در شیعه هم روایاتی داریم که هر سال ج 
فرمود و در سال آخر دو بار نازل شد. برهان عقلی اقامه کردند که قرائت باید متواتر باشد، ولی ما  بر پیامبر)ص( نازل می 

زمند برهان عقلی نیستیم. در اصل به وجود قرآن نیاز داریم ولی در بحث قرائات نیاز نیست. در بحث تفسیر هم اگر  نیا
دهیم یا در بیان  ه داشتیم، مثلا در آیه »و جاء ربک و الملک صفا صفا« آن را ملاک قرار می دلیل عقلی در تبیین آی 

برهان  توانیم ویا مالک فقط با روایت و خبر می  بات ملک استفصاحت و بلاغت، دلیل عقلی لازم داریم. ولی در اث
 .آید عقلی به کار نمی 

 اهل بیت)ع( قرائت مخصوصی داشتند 

»من لم یقرأ علی قرائتنا فهو ضال« که درباره ابن مسعود به کار رفته بیانگر آن است که اهل بیت)ع( وی افزود: روایت 
عموم مردم نیست و ایشان مردم را به قرائت خودشان دعوت فرمودند. ما  یک قرائت دارند و این دلیلی برای قرائت  

مام علی)ع( بود و قرائتش منتسب به قرائت علوی  دانیم، چون شاگرد سلمی و نیز او شاگرد ا قرائت عاصم را معتبر می 
ه باید اصلاح شود.  است و قرائت مردم هم در مدار این قرائت بوده است. البته اشکالاتی در قرائت حفص وجود دارد ک

همچنین وقتی توحید مصاحف شکل گرفت، اعتبار آن این بود که امام علی)ع( فرمودند که اگر من هم بودم، این کار را  
 .کردم و در روایت هست که او با اشاره ما این کار را انجام داد و اشاره امام)ع(در پشت سر جمع مصاحف بودمی 

معارف قرآن در پایان تصریح کرد: در روایت از ابی بن کعب هم سخن به میان آمده زیرا او  رئیس پژوهشکده فرهنگ و  
اهل بیت)ع( بود نه اینکه قرائت مردم موضوعیت  کننده قرائت نقش اصلی را در توحید مصاحف داشت و منتقل

صونیت بخشیدند. نکته دیگر  داشت. البته قرائت اهل بیت)ع( در بین مردم رواج داشته است و ایشان به روند قرائت م
درباره حفص است. اگر ما قرائت عموم را نیافتیم، باید به این قرائت رجوع کنیم، زیرا حفص از عاصم نزدیکترین قرائت  

 .ه قرائت اهل بیت)ع( است. البته اشکالات این قرائت باید برطرف شودب
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در مرکز فقهی ائمه اطهار با حضور طلاب  1401/9/16   جلسه کرسی ترویحی گروه فقه و حقوق بشر در روز چهارشنبه مورخ 
علیمه قم و همچنین دانش پژوهان و پژوهشگران فقه وحقوق بشر این مرکز با موضوع حق برسلامت از   و فضلای حوزه 

تگذاری عمومی سلامت انسان برگزار گردید منظر کرامت انسان و نقش آن در سیاس  

  در این کرسی جناب حجت الاسلام و المسلمین دکتر حمید ستوده )استادیار دانشگاه علوم پزشکی ایران و عضو 
وان ارائه دهنده ، وجناب دکتر محمدعلی تسخیری )مسوول طرح های ستادراهبردی سلامت حوزه علمیه قم ( به عن 

ت مجلس شورای اسلامی ( به عنوان ناقد و دبیر حقوق حمایتی مرکز تحقیقا   

شر مرکز  علمی این کرسی حجت الاسلام و المسلمین مجتبی گلی زاده سرچشمه )پژوهشگر و دبیر گروه فقه وحقوق ب
 فقهی ائمه اطهار )ع(( بوده و به بررسی موضوع و نقد آن پرداختند.

مقدم به طلاب و فضلای و دبیر علمی نشست به بیان خیر   در آغاز مراسم ابتدا  

دانش پژوهان و پژوهشگران گروه فقه وحقوق بشر به بیان نکاتی از نشست پرداخته و در ادامه حجت الاسلام دکتر  
موضوع نشست پرداختند. ستوده به ارائه  

ادراهبردی  حجت الاسلام و المسلمین دکتر حمید ستوده )استادیار دانشگاه علوم پزشکی ایران و عضو ست   ارائه دهنده:
 سلامت حوزه علمیه قم ( 

 سر فصلهای بحث: 

اتفاقی  ها به شکلدر سایت بیمارستان  های استان .....جمع آوری نظرات مراجعان و بیماران در بیمارستان 1  

.تعریف حقوق بشر و نقد آن از دیدگاه مبانی وحیانی 2  

.جایگاه حق بر سلامت در تقسیم بندی اسناد حقوق بشری 3  

مجموعهای از حقها میبا شد که از ان سان به صرف ان سان بودن حمایت کرده، غیر قابل سلب وتبعیض  حقوق بشر، 
دادی نیست. در این میان، حق کرامت انسانی و حق حیات،  ناپذیر است و چون لازمه طبیعت بشر است، وضعی و قرار

 ارزشهای پایهای و موجب تعلق حقوق بشر هستند. 

این حقوق با توجه به حقیقت مُلکی انسان بوده و برخواسته از طبیعت بشر است و لذا در  البته باید توجه داشت که 
حقوق ب شر(؛ در حالی  18  نداریم )ر.ک: مادهمیان ا سناد حقوق ب شری، حس خداجویی و گرایش به دین حنیف را  

رو، کرامت انسانی در دامنه جسم و   که از نگاه حقوق اسلامی میتوان آن را بر مبنای فطرت انسان استنباط کرد؛ و از این 
 روح سالم معنای حقیقی خود را به دست خواهد آورد 

یت و وضعتی حمایت میکنند که حق برمبنای آن ایجاد  ثانیا قوانین از حق به عنوان حق، حمایت نمیکنند، بلکه از موقع
ر است، وضعیت مورد حمایت ا ست و  و شناسایی شده است. در این حالت، حقها ماهیتی اعتباری مییابند و آنچه معیا

ن نیز، حقیقتی  لذا، حقها در ا ساس، برای حمایت از حیات ان سان شنا سایی می شوند و باید توجه دا شت حیات انسا
که از منظر مبانی حقوق اسلام، قابل فروکاست و انحصار به ویژگیهای جسمانی  است  

ق دسترسی و بهره مندی از استانداردهای قابل حصول و  نیست حق بر سلامت یا حق بر سالم بودن، به معنای ح 
ان سانی   مناسب زندگی ا ست و با توجه به اینکه سلامت فردی، به عنوان یکی از مهمترین مولفههای کرامت هر

محسوب می شود، حق بر سلامتی نیز به عنوان یکی از حقهای بنیادین و شناخته شده در نظام بین المللی حقوق ب شر  



ه همه ک شورها در قبال تامین آن متعهد ه ستند. البته همانطور که بیان خواهد شد حوزههای مربوط به  ا ست ک 
و این امر نیز عاملی برای دشواری تعریف حق مزبور شده است.  سلامتی، متنوع بوده و دارای ابعاد گوناگونی است  

ز سلامت معنوی، اجتماعی و محیطی حمایت شده  در ا سناد حقوق ب شری عمدتاً از سلامت ج سمی و روانی و بع ضاً ا
طی را  یاست. دولتها نیز بهطور کلی در ارتباط با تأمین و تضمین این حق دارای مسئولیتهای معینی میباشند تا شرا
 فراهم آورند که در آن سلامتی افراد مورد حمایت قرار گیرد و د ستیابی به سلامتی برای افراد ممکن گردد. 

ان شد از جمله حق های ب شری که سازمانها و حتی محاکم بین المللی برای آن مبنای کرامتی در نظر  همانطور که بی
مت میباشعد و با توجه به اینکه هر نظام حقوقی نیازمند  گرفتند حق بر سعلامتی و مراقبت های بهداشعت و سعلا 

اشععد و با اثرگذاری بر حق بر سلامت  مبنایی نظری اسععت کرامت انسععانی مبنای حقوق بشععر در نظام مدرن میب
 بعنوان یک حق بشری، نه تنها چهارچوبهای نظری آن را مشخص مینماید بلکه با تفسیر موسع قادر به 

سیع این حق بشری در همه ابعاد زیستی حیات انسانی است. هنجارسازی و تو  

ان میکند و آن را موهبتی میداند که  قران کریم، کرامت انسععانی را یکی از شععاخصععههای حقیقت انسععانی بی 
ا ست؛ چه به  خداوند به آدمی اخت صاص داده و لذا، هیچ موجود زمینی دیگری را به این شرافت تو صیف نکرده 

نْسَانَ فِی أَحْسَنِ   قران کریم، وجود انسان، سرافرازترین مخلوق و زینبدهترین صورت است:صراحت  »لَقَدْ خَلَقْنَا الِْ
خدای متعال در 3؛ تغابن/ .( 64)غافر/ »وَ صَوّرَکُمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَکُمْ«  و در سوره غافر میفرماید:4(  )تین/ آیه  تَقْوِیمٍ«  

»ثُمّ أَنْ شَأْنَاهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبَارَكَ الُله أَحْ سَنُ   سان، به خود تبریک میگوید:سوره مومنون برای آفرینش ان 
از این رو، کرامت طبیعی انسععان برخاسععته از ویژگیهایی اسععت که در جریان خلقتش،  14.(  )مومنون/ آیه  الْخَالِقِینَ« 

مْنَا بَنِی آدَمَ«، )ا  ق کرامت در آیه شریفهمورد عنایت حق تعالی ا ست بوده و شاید به همین جهت، متعل ََ »وَلَقَدْ کَرَ
ک هستند و به اضافه تشریفی به خداوند نسبت بنی آدم ذکر شده است که همگی در نفخه الهی مشتر 70(   سراء/آیه   

۹۲)حجر/ آیه .( »وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی« داده شده است:   

-های نظری آن را مشخص میمت به عنوان یک حق بشری، نه تنها چهارچوب کرامت انسان با اثرگذاری بر حق بر سلا
حق بشری در همه ابعاد زیستی حیات انسانی است ماید بلکه با تفسیر موسع قادر به هنجارسازی و توسیع این ن  

زیستن، رود آن است که دولت و جامعه باید به این واقعیت برسند که سلامت و خوب مهمترین تغییری که انتظار می 
های مختلف یک هدف و تعهد اجتماعی است و همکاری همه جانبه و توجه جدی به این مقوله را در تصمیمات بخش 

د. چنین نگاهی نیازمند یک چشم انداز تازه از ساختارها و نظام توزیع قدرت از فرایندهای حکمرانی  طلبحاکمیتی می 
رت بهداشت، نوع و شکل مشارکت مردم و همه ذینفعان است و  خواهد بود و نیازمند بازتعریف مجدد نقش دولت، وزا

 طرحی نو را خواستار است 

 ناقد:

 دکترتسخیری 

تسخیری به ایراداتی پرداختند. ازجمله اینکه عنوان سیاستگذاری دلیلش چه بود در عنوان جلسه؟باید در ادامه دکتر 
دارای فرآیند که دارای معیارهایی می باشد. سیاستگذاری ها راهکار و راهبرد اراپه شود که درای چرخه ایست    

ئیم؟ آیا نقاط مشترکی وجود ندارد . چرا عموما باید از اختلافات مبنوی خود با مبانی غربی سخن بگو   همچنین  
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 مرکز فقهی ائمه اطهار علیهم السلام 
 1401دی  20

د ميرخندانالاسلام و المسلمین دکتر سید حمیارائه دهنده: حجت 

 

 الاسلام دکتر سید محسن ميرمرشدی دبير جلسه: حجت 

 دبير جلسه: 

نستعين انه خير ناصر و معين. ثم الصلاة والسلام علي اشرف بریّته حبيب قلوبنا و طبيب  بسم الله الرحمن الرحيم و به  
 نفوسنا العبد المؤيّد ابي القاسم محمد. 

كنيم با موضوعي كه امروز در خدمت اساتيد و  طه با فقه هنر را آغاز مي هايي در راببه حول و قوه الهي سلسله نشست 
حث قلمروشناسي فقه هنر. بحمدلله بعد از انقلاب اسلامي توجهات خوبي به مسائل  حضار و شنوندگان خواهيم بود با ب 

شود گفت  ي دارد و مي اهاي ويژه فرهنگ و رسانه شده. اما همانطور كه همه مستحضرید بحث هنر و رسانه نياز به نگاه 
هاي معدودی نوشته شده است  له كه در فقه ما آنطور كه بايد و شايد به آنها دقت و توجه ويژه نشده است. البته رسا

تر و بهتري هست. از جمله مسائلي كه در حوزه فقه هنر قابل توجه  ولي حق مطلب ادا نشده و نياز به كارهاي قوي 
شود راجع به آن صحبت كرد؟ اگر بخواهيم هنر  رو فقه هنر كجاست؟ چه مسائلي را مي باشد اين است كه واقعاً قلممي 

هايي تقسيم شود و مسائلش به چه دسته هايي مي شود؟ چه شاخههايي مي امل چه بخش بندي بكنيم شرا تقسيم 
قدر پررنگ است؟  شناسي فقه هنر، نقش عرف چه قدر پررنگ است نقش كارشناسان هنري چ شود؟ يا در خود مسئله مي 

هاي  يا بحث رشته هاي هنري  شود برايش در نظر گرفت؟ بحث سبك هايي را مي همچنين در تبويب فقه هنر چه قسم 
هنري. اينها مجموعه سؤالاتي است كه بايد پاسخ داده بشود تا آهسته آهسته راه بيشتر و بيشتر باز بشود و خودمان  

هنر در جوامع، تخصصي شدن اين امور واقعاً امري درست و به جاست.   دانيم كه با گسترش جوامع و كاربردهم مي 
شد واقعاً الان نياز  نار مكاسب يا متاجر و برخي از مباحث هنري فقط پرداخته مي هاي گذشته كه در كحالا بر خلاف نگاه 



وانيم براي جامعه و  هست كه ما يك باب جديدي را باز كنيم و فقه هنر را به عنوان يك فقه مستقل مطرح کنیم و بت 
 هاي كاربردي و جديدي را داشته باشيم.براي نسل امروز حرف 

كنند الاسلام ميرخندان هستيم كه سالهاست در حوزه رسانه و هنر فعاليت مي ب استاد حجت در همين راستا، محضر جنا
 انشاءالله كه بتوانيم از محضرشان فيض ببريم به بركت صلوات بر محمد و آل محمد. 

 اد ميرخندان:است

الطاهرين. الهي اخرجني من ظلمات الوهم و  بسم الله الرحمن الرحيم. الحمدلله رب العالمين وصلي الله علي محمد و آله 
 ادخلني بنور الفهم و اكرمني بالهدي و االاستقامه. 

ست.که طبيعتاً يك  مطرح ا واره درباره بحث فقه هنر و قلمروهايي كه به فقه هنر مربوط هست مباحثي به صورت طرح
هايي با فقه رسانه ق دارد گاهي همپوشاني اي كه فقه هنر به آنها تعلحرف آخر و قطعي نيست. درباره فقه هنر عرصه 

كنند و تعبير فقه هنر و  هاي علمي ديده شده كه اينها را با هم عطف مي كند و در بعضي از مجامع و نشست پيدا مي 
هاي مهمي كه اينجا وجود دارد تمايز بين اين دو از یکدیگر است هر چند كه در  بحث كنند. به نظرم يكي از رسانه مي 
 افتند.شود و مصداقاً اينها در هم مي بيروني، يعني در مصداق خارجي گاهي هنر با رسانه يكي مي واقعيت 

 تعریف هنر 

يعتاً ما اگر بخواهيم  تعريف هنر بحث بسيار مفصلي هست. در فلسفه هنر بحثی مطرح است كه هنر چيست و طب
تحديد آن بحثي بشود و به يك معنا موضعي گرفته  اي نيست جز اينكه درباره هنر و  موضوع فقه هنر را معين كنيم چاره 

هايي كه در آن بحث فلسفه  هاي چالش برانگيز است از بحث بشود تعريفي ارائه بشود. اين تعريف و بحث هم از بحث 
هاي مختلفی هست حتي بعضي  به يك نظر واحدي نرسيده و نظرات متعدد و ديدگاه و هنر شايد به يك معنا هنوز 

تعاريف ذاتي كه براي هنر هست كه ويژگي جامع و مانع بودن را بايد داشته باشد اساساً درباره هنر  گفتند كه اين 
اي آن تعريف كاركردي  شود تعريف ماهوي و ذاتي براي هنر داد فلذا به ج تعريف ذاتي دادن كار درستي نيست و نمي 

كنم )ضمن اينكه آن  براي ادامه بحث مطرح مي  هنر را ارائه می کنیم، آن چيزي كه اجمالًا اينجا به عنوان يك مبنا 
هايي كه در فلسفه هنر هست در جاي خودش محفوظ است( اين است كه اولًا هنر امر مصنوع است  مناقشات و بحث 

ا صنع و آفرينش انساني سر و كار دارد. اين امر مصنوع يا به تعبير يوناني  يعني ساخته انسان است به اين معنا ب
اي كه دارد اين هست كه با زيبايي همراه هست بنابراين امر مصنوع است زيبا  صنعت، يك ويژگي قديمش )تخنه(  

 شود هنر و اثر هنري. مي 

خواهيم وارد اين تفصيل بشويم براي  كه حالا نمي كند كند يا داخل مي هر كدام از اين دوتا مؤلفه، چيزهايي را خارج مي 
به همين اندازه اكتفا بكنيم كه وقتي ما هنر را به امر مصنوع زيبا تعريف كرديم  افتيم و اينكه از هدفي كه داريم دور مي 

منطق   برد وكنشتايني اساساً اشتباه است و راه به جايي نمي اولا ما تعريف ذاتي را پذيرفتيم و آن اشكالات ويت 
ه اين تعريف دوتا عرصه از امر  ارسطويي هيچ وقت اساساً نتوانسته است تعريف ذاتي بدهد و ثانیا پذيرفتيم ضمن اينك 

 كند.زيبا يا به اصطلاح هنر را براي ما باز مي 

ند. كاين دوتا عرصه يكي هنرهاي كاربردي است كه اين دو قيدي كه در تعريف هنر گفته شد درباره آنها هم صدق مي 
آرت( كه  ادلي است براي )فاين يعني امر مصنوع هست و با زيبايي سر و كار دارد. همچنين هنرهاي زيبا كه در فارسي مع

برند در برابر هنرهاي كاربردي )اپلاید آرت( است. چون اين مفاهيم از آنجا گرفته شده دانستن ها به كار مي زبان انگليسي 
شود هنرهاي زيبا و  ه نيست. بنابراين هنر، اين دوتا عرصه عمده را شامل مي معادل انگليسي آن هم خالي از فايد 

ي. به تناسب اين تقسيم، هنرهاي زيبا، هنرهاي غيركاربردي هستند هنرهاي كاربردي يعني اينكه آن  هنرهاي كاربرد



آن جهان اثر اينها يك  اثري كه در آن زيبايي به كار رفته براي يك كاربردي در زندگي عادي و معمولي در بيرون از 
 با اينطور نيستند. شود. اما هنرهاي زيكاربردي دارند و از آنها در زندگي استفاده مي 

اندازيم بگوییم از طراحي استفاده شده و عناصر زيبايي در آن وجود دارد اما اين فرش يك  مثلًا فرشي كه ما زير پا مي 
آميزي براي اينكه ما از اين به عنوان قش زيبا، با رنگ، رنگ شود با آن طرح و نشیء كاربردي است فرش بافته مي 

شود مر مصنوع هست زيباست وليكن براي كاربردي در زندگي واقعي و بيروني ساخته مي زيرانداز استفاده كنيم پس ا
  اش هست كه ساختهاما هنرهاي زيبا از همين نوع مثل تابلوفرش. تابلوفرش چيزي است صرفاً براي خود زيبايي 

 . شود اينكه ما اين تابلو را بر ديوار بزنيم و از زيبایي آن تابلو فرش استفاده بكنيممي 

كاري هست كه يك جوري نقش برجسته است و  شود منبت هايي كه ساخته مي يك نمونه ديگر مثلًا بر روي اين مبل 
ليكن مبل و صندلي براي  شود در آن هنري به كار رفته است و زيبايي هست وسازي محسوب مي جزء هنر مجسمه 

ه آن استفاده براي نشستن و راحتي هست. اين به  استفاده و نشستن توليد شده. و كاربردي در زندگي واقعي ما دارد ك
هايي كه از قطعات پراكنده  دهد ولي آن كه زيبايي در آن به كار رفته وليكن ما داريم صندلي آن صندلي جنبه كاربردي مي 

ه يك معنا اسقاطي و استفاده شده است وقتي اينها به هم وصل مي شود صندلي درست  از چيزهايي كه هست ب
آن صندلي ديگر جايش در اتاق پذيرايي يا دفتر كار براي نشستن نيست جايش نمايشگاه و گالري هنري   شود كهمي 

 است . 

 هنرهای زیبا و هنرهای کاربردی 

ـ هنرهاي كاربردي كه ذيل اينها آثار هنري  2ـ هنرهاي زيبا و 1اريم بنابراين ما در بحث هنر دوتا عرصه بسيار گسترده د
اي كه اينجا بايد به آن توجه داد اين است كه  اي كه آثار كاربردي هستند. يك نكته و آثار هنري  كه هنرهاي زيبا هستند 

هاي  ايج در هنر و بحث شود هنر به اصطلاح اين منصرف به هنرهاي زيباست و در ادبيات روقتي به طور مطلق گفته مي 
ذيل هنرهاي زيبا هست. بنابراين آن چيزي كه   هاي شود منظور هنرهاي زيبا و رشته شناسي وقتي هنر گفته مي زيبايي 

امروز مورد بحث ماست همان فقه هنرهاي زيبا هست ضمن اينكه اين توجه هم هست كه هنرهاي كاربردي يك  
كنند براي اش مي گيرند و كاربردي هنرهاي زيبا را در زندگي روزمره به كار مي  اي از هنرهاي زيبا هستند به يك معناجلوه 

اي كه در بحث قلمروشناسي به آن توجه داده بشود كه بحث  تر و بهتر با چاشني زيبايي. اين هم يك نكته ان زندگي آس
هاي  با، هنرهاي كاربردي هم جلوه شود در هنرهاي زيما با اينكه هنر به اين مفهوم عامي است و به غلط هنر منحصر مي 

هايي كه ذيل آن حث ما محدود به هنرهاي زيباست و رشته كنند. بخودشان را دارند و در زندگي بسيار نقش ايفا مي 
 تعريف شده است. 

ها مندرج هستند به نوعي اين انتقال هاي هنري و آثار هنري كه ذيل آن رشته يك نكته مهم اين است که تمام رشته 
جود دارد موسيقي  شود، باز بحث انتقال معنا وترين هنر محسوب مي در آنها هست. حتي در موسيقي كه انتزاعي  معنا

كنم. موسيقي كه بدون كلام هست. پس در رسانه، بحث انتقال معناست. انتقال معنا هم از  سازي را عرض مي محض و  
، ني كه دارد موسيقي يك امكاني دارد نقاشي، رنگ طريق نظام رمزگاني است كه هر هنري با توجه به امكانات بيا

شود  هر كدام يك گونه نظام رمزگاني هستند كه از طريق آنها معنا منتقل مي  بندي، كمپوزيسيون و امثال اينها،تركيب 
د به  كنناي از عناصري هستند كه معنارساني مي سازبندي، اينها مجموعه  موسيقي از طريق ملودي مثلًا ريتم، هارموني، 

  دهد.گويند. موسيقي از طريق اينها معنا را انتقال مي اينها اصطلاحاً رمزگان موسيقي مي 

اي هم دارند يعني در عين حالي كه حيث هنري دارند حيث  بنابراين هنرهايي كه ذکرشد، همه به نوعي حيث رسانه 
گذارد يا نه، به اين هم بايد  ما آيا تأثير مي اي هم دارند به يك معنا اينها هنر رسانه هستند اين در بحث فقهي رسانه 

گيرد يا اساساً  ا بحث فقه رسانه هم ما داريم. فقه رسانه ذيل اين قرار مي بپردازيم كه در بحث فقه هنر، واقعاً اينج
 هاي ديگري است از جنس ديگري. بحث 



تفکیک فقه رسانه و فقه هنر  

 

گنجند و هنر رسانه محسوب  ها مي هنرها به يك نوعي ذيل رسانه  كنار اين بحث يك نكته را هم عرض بكنم كه گرچه
شود. مثلًا روزنامه يك رسانه  م بسيار عامي است كه شامل امور هنري و غير هنري مي شوند ولي رسانه يك مفهومي 

ود يعني عرصه  شها را شامل نمي اي است كه جنبه هنري ندارد. بنابراين فقه رسانه يا فقه هنر اين عرصه است اما رسانه 
ي كه الان داريم آنهايي كه جنبه هنري ندارند هاي جديد رسانه  هاي اجتماعي، اي مثلًا شبكه هاي اينگونه روزنامه و رسانه 

هايي داريم كه نه هنر و رسانه هستند نه هنر محض هستند شوند. در اينجا ما يك رسانه داخل در بحث فقه رسانه مي 
ها، از یکدیگر لازم است. مثل  ت ما قلمروشناسي بكنيم به نظرم مقداري تفكيك اين عرصه بينابين هستند. چون قرار اس 

 نه تلويزيون که خيلي شاخص است در اين زمينه. رسا

هاي داستاني، فيلم سينمايي كه از ها كاملًا هنري است. يعني مثل قالب ها يا فرمت رسانه تلويزيون در بعضي قالب  
ز هاي برنامه هستند كه كاملًا هنري هستند و اتئائر، اينها قالب فيم، تله ل، مجموعه، تله شود سرياتلويزيون پخش مي 

شود در اينجا وجود دارد. تلويزيون امر بينابيني است يعني بعضي  قواعد زيبايي شناسي كه در هنر از آن بحث مي 
خنراني مذهبي، مثل بسياري از  هاي گفتگومحور، مثل دعاي كميل، مثل سهايش مثل مسابقات، مثل برنامه قالب 
 و آنهايي كه هنري هستند محدود هستند.هاي مستند، مستندهاي سياسي، اينها غير هنري هستند برنامه 

اش يعني امر تخیلي. )نه به  كنند و داستان به مفهوم خاص هنري هايي كه قصه تعريف مي هاي داستاني، قالب قالب 
هايي كه داستان به معناي امر هنري يعني امر تخيلي در آنها به  ف.( آن قالب معناي امر واقعي مثل داستان حضرت يوس

خواهيم از فقه تلويزيون صحبت كنيم احياناً  توانيم بگوییم كه هنري هستند. بنابراين وقتي ما مي ينها را مي رود ا كار مي 
رود ذيل فقه  رسد يعني مي به نظر مي گنجد برخي ذيل فقه هنر. اينجوري  از مباحث تلويزيون ذيل فقه رسانه مي  برخي 

 سينما، فقه فيلم. 

هاي داستاني و هنري تلويزيون را هم  به جاي فقه سينما بگوییم فقه فيلم، اين عرصه  اگر عنوان را عنوان عام بگيريم يا 
رض كردم  شود. اين به يك معنا تفكيك آن دوتا عرصه فقه رسانه و فقه هنر هست با توجه به اين بحثي كه عشامل مي 



كجا بايستي به يك معنا جاگذاري  ها، هنر رسانه هستند بايد تعیین تكليف بشود كه اين را بعضي هنرها، بعضي رسانه 
 كرد و از آن بحث كرد. 

هايي كه  طور در آن فرمت هاي هنري خودشان رسانه هستند آيا همين نكته بعدي اين است كه اگر ما بپذيريم كه رشته 
اي است يك سري  هايي داريم كه رسانه ا ما آنجا دو دسته بحث داريم. يك سري بحث در تلويزيون هست آي 

جور  هايي داريم كه هنري است در بحث رسانه و ارتباطات، متاع فرهنگي هم همينجور است در هنر هم همين بحث 
سينما را به اين عنوان كه  اي بكنيد. هاي رسانه اي داشته باشيد بحث توانيد يك نگاه رسانه است كه شما به سينما مي 

كنند يعني از حيث رسانه بودن مورد وان يك رسانه بحث مي اي از سینما به عنهنر محض است آيا در کالاهای رسانه 
اي بحث پيام هست بحث مديريت پيام هست به تناسب آن هاي رسانه بحث است و آنجا بيشتر چون در بحث 

هايي كه در این حوزه هست؛ در تلويزيون هم همين لكيت رسانه و بحث . بحث مااي، مديريت رسانه سازمان رسانه 
شود گفت كه  ها جنبه زيبايي شناختي دارد و به يك معنا مي شود بحث ست. اما در هنر وقتي بحث مي ها مطرح ابحث 

كند سر  ام مي شود از بحث توجه به عناصر بياني كه سينما براي ابراز خودش استخد شناسي دارد نمي چون جنبه زيبايي 
 است. باز زد. آنها بسيار عمده هستند و جنبه زيبايي در آنها بسيار مهم 

هاي هنري اين  شود. وليكن در بحث مورد نظر نيست و از آن بحث نمي  اي هاي رسانه هايي از اين دست در بحث بحث 
نگاري مطرح  ورت تك هايي كه به ص هاي فقهي مترتب است. بحث ها، بحث بحث هست چون آن وقت بر اين بحث 

ه حکمی دارد؟ اين خانم مثلًا در برابر اين آقا نقش  هايي هست مثل اين كه دروغ و تهمت در بازيگري چ شده و نوشته 
يك همسر را بازي كند اينجوري صحبت كند حكمش به چه صورت خواهد بود؟ بنابراين با اينكه اينها هنر و رسانه 

ها م از اينها در آن رشته، يعني هنر يا رسانه حيث بحث چون متفاوت است بحث هاي مربوط به هر كداهستند در بحث 
 تفاوت است. هم م

 واره فقه هنر طرح 

اي باشد حرف  واره شويم ماجرا چيست؟ همانطور که عرض كردم اين گفتگوها قرار است طرح اما وقتي ما وارد فقه مي 
رسد كه خود  به نظر مي  ر سطح نظام هم فقه را مطرح كنيم( آخر نيست. چون فقه از افعال مکلفین بحث میکند )ولو د

و ظرفيت را دارد كه مباحثي كه ذيل هنر و رسانه و فيلم هست همه را بياوريم و اينجا بحث عنوان هنر اين قابليت 
ن مصنوع،  بكنيم. يعني چه؟ يعني مثلًا فرم مهم است در هنر. فرم را بحث كنيم. زيبايي را بحث كنيم جهان ساخته، جها

در هنر، فلسفه هنر كه آن مبنا به يك مبنا شود معنا در هنر مهم است بنا بر يك مبنايي اينها در جاي خودش بحث مي 
شود گفت كه مبناي درستي است مبناي مختار هست هنر فقط فرم نيست و فرم و محتوا يك وحدت است تعبير  مي 

ين وقتي ما از معنا بحث كنيم از محتوا بحث كنيم در اثر هنري، تركيب اتحادي دارند و جزء ذاتيات هنر است بنابرا 
كنم. و جاي بحث دارد اين نيست كه ما بگوییم اگر به  هاي فقهي را عرض مي كنيم بحث بحث هنري مي اينجا باز داريم  

 كنيم.اي مي معنا منتقل شديم لزوماً داريم بحث رسانه 

ها را مطرح كنيم  توانيم اينجا بحث هايي كه مطرح است مي ان بحث حتي در بحث توليدكنندگان فيلم در بحث سازم
ها مطرح هست  هاي فقهي كه در اين عرصه گردان، عوامل فيلم، سرمايه گذار فيلم و پخش فيلم و بحث تهيه كننده، كار 

ي دارد كه در  اينها در همان حوزه فقه هنر اين ظرفيت وجود دارد كه از اينها بحث بشود. فقه هنر، اين خودش ظرفيت 
كند يعني اين ظرفيت هست كه به يك نوعي  نمي  هاي فقه، چيزي از مباحث فقه رسانه را در عرصه سينما فروگذاربحث 

 هاي مخاطب. جا مطرح بشود. حتي بحث آن مباحث همين 

ا فقط به  هاي جدي در مورد مخاطب وجود دارد اين طور نيست كه سينمهاي فيلم بحث هاي سينما، نظريه ما در بحث 
دانيد در  هايي است كه مي م بحث شناسي فيلهاي نشانه فرم بپردازد به مخاطب كاري نداشته باشد حتي بحث 

شناسي است روي تهديد كيفي  هايي كه خيلي متداول است نشانه اي يكي از شيوه تحريرهاي معناي محتواي پيام رسانه 



شناسي در سينما و فيلم هم  شناسي بسيار پركاربرد است همين نشانه ه اي، يعني نشان هاي ارتباطي و رسانه ها، پيام رسانه 
توانيم بحث فقه فيلم را خيلي واسع و موسّع ها، ما مي آيد كه در اين هنر و رسانه كند. بنابراين به نظر مي دارد كار مي 

وشش بدهد. ولي رسانه اينطور  هاي مربوط به سينما را در حوزه فقه فروگذار نكند و پ اي از بحث ببينيم جوري كه عرصه 
هاي  ارتباطي براي انتقال معناست و رسانه كاري با تخيل و بحث نيست و اين ظرفيت را ندارد چون رسانه بيشتر وسيله 

 شناسي ندارد.زيبايي و زيبايي 

 نحوه تعامل فقیه و مسائل هنر 

هاد قبلا هم از سوی بعضي از فضلا مطرح  يك نكته جزئي ديگر اين است که برای شناختن مسائل فقه و هنر )این پیشن
كنند جمعی تشكيل بشود و از طريق  هنري و كساني كه كار فقاهتي مي شده بود( چه قدر خوب است بين كارشناسان 

اين جمع، مسائل فقه هنر استخراج شود. به يك تعبيري مسئله از شما كار فقهي و اجتهاد فقهي از ما. اين يك شيوه  
 است.

شان را  ها روسري خانم دهد كه گویید فقه اجازه نمي اي دارم شما مي ين است كه او بگويد من الان مسئله شیوه دیگر ا
اي هست برای اين هاي مندوحه تواند بگذارد؟ راه گيس مي خواهم اين خانم را نشان بدهم آيا كلاه بردارند. من مي 

 و پاسخ از فقیه باشد.مساله؟ راهي وجود دارد كه بشود حل كرد؟ یعنی مسئله از او 

مثل فقه و هنر، شما به عرف رجوع كنيد. بگذاريد اينجوري  هايي در واقع يك جور نگاه اين هست كه ما بگوییم در حوزه 
تعبير كنم كسي كه كار فقاهتي بخواهد بكند خودش چه قدر در موضوع ورود بكند؟ يك بحث جدي است يك دريايي  

بيني اينها براي خودشان عالمي دارند  كني مي ل هنر، يعني شما وقتي ورود مي ها نه كهست هر كدام از اين رشته 
كنيد. شايد يك عمرهايي را در خودش بگيرد يعني يك نفر هم مثلًا بايد كنيد يا فيلم را ورود مي قي را ورود مي موسي

كند كه كار فقاهتي مي  خواهيد كسي تخصص داشته باشد. حالا اين اقيانوسي كه فرض كنيد اين رشته دارد شما مي 
نهايي كه در آب هستند به آنها بگويد كه شما بيایید براي  انگشت پايش هم خيس نشود يعني آن كنار بايستد و از دور آ
 كنم.من طرح موضوع كنيد طرح مسئله بكنيد و من فقاهت مي 

ده و آن رشته هنري ديده  رسد اينجور فقاهت صائب نيست يعني آن جور كه بايد جوانب فقهي آن پديبه نظر مي 
گيريد وقتي  دهيد يك جواب مي ه گونه خاصی توضيح مي شود. شما مستحضريد وقتي كه مسئله را به يك فقيهي ب نمي 

 گيريد.ها و احكام مختلف مي دهيد احياناً نتايج و جواب جور ديگري توضيح مي 

رسد كه خودش  ه و هنر وارد بشود به نظر مي خواهد در بحث فق بنابراين در بحث هنر عرض من اين است كسي كه مي  
اي كه عرض كردم شايد براي هر فقیهي مقدور  هاي خيلي گسترده تعبير عرصه  بايد هنر را بشناسد و با توجه به اين 

 هاي هنري را بتواند به لحاظ شناخت مسائل و موضوعات ورود بكند.نباشد كه همه رشته 

موسيقي يا فقه سينما درس بدهد، چه قدر بايد به موسيقي و سينما آشنا خواهد مطلب دیگر اینست که كسي كه مي 
دان برود  خواهد در عرصه موسيقي كار فقهي بكند لازم نیست مثل موسيقي ته تردیدی نيست كه كسي که مي باشد ؟ الب

كه موسيقي دارد همه  هايي ها و مقام ها را بلد باشد تاريخ موسيقي و بحث خواني بلد باشد سبك موسيقي كار بكند نت 
 نظرم آن كار خود فقيه هست. را بداند ولي آن مقدار که باید بداند چه قدر باید باشد به 

 آیا خلاف اين تصور، امكان تحقق دارد يعني فقيه بدون آگاهي لازم ورود پيدا بكند؟ 

تواند در عرصه  ن وقت فقه نمي فائده است آ اگر فقيه بدون آگاهي لازم ورود پيدا بكند البته نتیجه ضعیف و خيلي كم 
يس، كساني كه يك مقداري سينما خواندند و مطالعه كردند  گاجتماعي حضور پيدا بكند. مثلا در همين بحث كلاه 

رود مخصوصاً در گريم كاركردش چه هست اين ممكن است در دادن حكم فقهي تأثير  دانند كه اين كجاها به كار مي مي 
ا، گفته  هيا نباشد. من مثال دیگري بزنم كه خيلي هم برخورنده نيست راجع به انگشتر خانم اي باشد بگذارد اگر مندوحه



شود و نبايد آشكار باشد. حالا بحث بود كه حلقه ازدواج چه؟ شما تلفن ها زينت محسوب مي شود كه انگشتر خانم مي 
ود. علي فرض اينكه زينت است. گفتيم  شگفتند اگر زينت باشد نمي اي هست مي گفتيد حلقه زديد به يك دفتري مي مي 

است البته اين يك جور ايكال به عرف هست اين موضوعي است كه   اين حالا زينت هست يا نه، اين يك جور علامت 
الان عرف بايد بگويد يعني مردم بگويند اين دستش كرده كه قشنگ باشد يا در دستش كرده كه علامت و اماره باشد بر  

 اج كرده. اين حالا بحث موضوع تشخيصش به عرف خاص اصطلاحاً نيازمند نيست. اينكه اين خانم ازدو

رسد كه خود فقيه بايد مثل عرف خاص موضوع را بشناسد. ممكن است مراجعه بكند هاي هنر به نظر مي بحث   در اين
شود  صول مي هايي كه در اگويم مباني و استدلالمثل مراجعه به لغوي در بحث شبيه آن هست نظير آن هست نمي 

خواهم بگيرم  اي که از اين مي ه است. نتيجه براي ارجاع به لغوي، اينجا هم همان است در واقع جزو موضوعات مستنبط
خواهند فقه هنر كار كنند بايد بعضي مباحث فقهي عمومی و عام درباره هر رشته هنری را  اين است كه كساني كه مي 
اين معنا نيست كه فرد بايد در آن رشته، مثل كسي كه تخصص در آن رشته دارد  كنم اين به آن فرد بداند باز تأكيد مي 

كند با آن رشته هاي فقهي تماس پيدا مي رشته تسلط داشته باشد احاطه داشته باشد آن مقداري كه در بحث   در آن
هي فقه مؤثر باشد و  اي هم از آن نيست. يعني شما اگر بخوابايستي فرد بداند و اين كار، كار شاقّي نيست و چاره 

هاي غير فقهي هم دارد يك البته اين دور زدن ريشه  كارآمد باشد و حضور داشته باشد به يك معنا دور زده نشود كه
 بخشش بحث فقه است كه فقه چه قدر واقعي و ملموس در آن عرصه حضور دارد بايستي اين اتفاق بيفتد.

دست آوردن اين اطلاعات چگونه هست؟ فرد با كارشناسان ممكن  اين موضوعی جزئي بود طرح بحث بود و اینکه به 
گويند نقد تكويني. براي اين كه اين موسيقي، موسيقي بشود گاهي آدم بايد اين چيزها را  ي است صحبت كند به آن م 

ود  شجوري ساخته مي جوري ساخته شد؟ براي فيلم چه بخواند و كار فقاهتي كند اين قطعه موسيقي كه ساخته شد چه
رجوع به اهل خبره کسب كند و چه بسا    اطلاعات عمومي لازم را بايد فرد از طريق مطالعه كتابخواني، از طريق گفتگو و

يك ساعت صحبت با يك متخصص، كار صد ساعت مطالعه را بكند اما باز تأكيد من غير از اين هست كه شما از آن 
 متخصص، مسئله فقهي بخواهيد. اين دوتا بحث است. 

 گاه فقه هنر جای

و بحث آخر اينكه ما فقه هنر را كجا قرار بدهيم اين  
هاست وجود  ت. اساساً فقه بايد به يك نظام جديدي تن بدهد. يعني اين تقسيم سنتي فقه كه قرن هم يك بحثي اس 

ثل آن ها. مدارد کافی نیست. بايد فقه از اساس، يك تبويب جديدي پيدا كند. پيشنهاداتي هم شده بر اساس نظام 
 ا ندارد. ماند كه به يك معنا بزرگ شده حالا اين لباس قدیمی گنجایش او راي مي بچه 

هاي جديد، تحولات اجتماعي و مدني و نهادهايي كه به وجود آمده  هاي فقه به خاطر عرصه واقعيت اين است كه عرصه 
اش بيشتر بشود. حالا ما  بشود. گستره   ترديگر آن تبويب پاسخگو نيست و ظرفيت ندارد بايد متحول و بزرگتر و جامع 

گنجد، یا جای  گنجد در فقه فرهنگ مي يست كه حالا فقه هنر كجا مي شويم يعني مورد بحث ما نوارد آن بحث نمي 



بندي قاطع و قطعي نشده كه ما بگوییم فقه هنر  خواهيم بپردازيم. و هنوز هم بحث به اين معنا جمع به آن نمي  دیگر،
 د. آنجا خواهد بو

هنر بشويم و خود فقه هنر را به يك    آن چيزي كه الان بيشتر مورد نظر من هست اين است كه ما اگر بخواهيم وارد فقه
شود مطرح  هايي كه مي اي براي اين تبويب قائل باشيم يا نه؟ یکی از شكل واره توانيم يك طرح معنا تبويب بكنيم آيا مي 

اي كه براي همايش فقه هنر دادند آنجا يك  آقاي عليدوست در آن مقاله  كرد همان چیزی است که بعضي از فضلا مثل
دارند درباره اينكه ديدگاه اسلام درباره هنر چه هست؟ از نظر فقهي ما درباره هنر چه بگوییم؟ ایشان يك  بحث عمومي 
دهند. م استحباب هنر را مي رسيم به استحباب هنر و اينجا حكگويند حالا فراتر از آن اصل مي كنند بعد مي اصلي بنا مي 
لش هم اين است كه اساساً فقه متكفل طرح بحث در اين كنم كه اين بحث اساساً كمتر فقهي است دليمن فكر مي 

عرصه نيست كه اگر بخواهيم يك جايگاهي براي هنر و زيبايي قائل بشويم در منظومه تفكر اسلامي، هنر كجا قرار  
 گيرد؟ مي 

ر و  ديدم ايشان عجيب ديدگاهي در مورد هنر دارد و عجيب روي هنیت الله مصباح)ره( مي من يك موقعي در مباحث آ 
شود كه  زند كه خداوند خودش هنرمند است اصلًا وقتي گفته مي زيبايي تأكيد دارد و البته از آيات و روايات هم مثال مي 

هاي فلسفه  كنيد بحث جوري نگاه مي خداوند خودش زيباست يعني اصلًا هستي با زيبايي عجين است. شما وقتي اين 
اي از  كنند چاره  توانند هنر را نفي ی با هنر نسبتي ندارند. چون نمي هنري است. حوزويان متهم هستند كه آقايان حوزو 

رويد همينجوري هست و خارج از دانشگاه هنر هم همين گويند. حالا هنر باشد. در دانشگاه هنر كه مي آن ندارند مي 
ر هنر بياورند؟ بنابراين  خواهند با فقه چه بلايي بر سگويند آقايان مي قتي شما فقه را كه مطرح بكنيد مي هست. حالا و

 به نظر من بحثي مانند اين، بيشتر جنبه فلسفي دارد. 

هاي هنري و به  هاي عمومي هنر داريم بدون اينكه هنوز وارد رشته اي هست كه ما بحث يك ايده  پس الان يك طرح، 
 آقاي عليدوست تعيّنات هنري بشويم. تعبير 

 شويم. هاي هنري مي ومي فقه هنر را داريم ما وارد رشته يك طرح ديگر اين هست ضمن اينكه ما آن بحث عم

شود فلان بزرگوار  كنم كه اگر قرار هست بحث فقهي درباره هنر بشود بايد قاعدتاً وقتي گفته مي بنابراين من فكر مي 
هم دو  د بايد منتظر باشيم ببينيم كه ايشان چه رشته هنري را قرار است بگويد. براي اينگويهاي فقه هنر مي بحث 

 شود كرد كه قابل جمع هم هست. پيشنهاد مي 

هايي كه در هنر متداول است قرار بدهيم و اصطلاحاً فقه را در آن بندي هاي هنري را در دسته ـ اينكه ما بياییم رشته 1 
اريم شود كه ما هنرهاي ادبي دعني بگوییم كه ما در يك دسته بندي براي هنرها گفته مي ها مطرح كنيم يبنديدسته 

شود. هنرهاي هنرهاي نمايشي داريم )دراماتيك( كه شامل سينما، رقص، تئاتر و اينها مي  شعر و ادبيات داستاني، 
حالا تعبير موسيقيايي از آن   سازي و اينها و هنرهاي موسيقيايي داريم. تجسّمي داريم نقاشي و عكاسي و مجسمه 

نبه ملوديك، آهنگين يا به تعبير عربي، لحني دارد. اين يك شكل  شود. هر چيزي كه ج كنند كه آواز را هم شامل مي مي 
 تبويت براي فقه هنر. 

بندي براي ما اين امكان را فراهم كند كه يك سري مباحث فقهي ذيل هنرهاي دراماتيك بما هو  اگر اين تقسيم 
ه بياییم وارد تئائر، سينما و بندي منطق دارد يعني كارآمد است يعني ما قبل از اينكاتيك مطرح كنيم اين تقسيم درام

رقص بشويم بگوییم يك سري مباحثي فقهيه در بحث هنرهاي دراماتيك هست. مثلًا همين بازيگري كه اختصاص به  
جور  شود چه قرار كند. اين كلمات که بين اينها رد و بدل مي جور ارتباط برسينما ندارد. اينكه اين خانم با اين آقا چه 

زن و شوهر هستند اشكالي دارد اين آقا دستش را به اين خانم بزند؟ در واقع زن و شوهر واقعي   است؟ يا اينكه اينها
باط به قصد اند، ارتاند و غير قصدي ها عناوين قصدي به اصطلاح آن بحثي كه عناوين فقهي در بعضي از بحث   نيستند 

بندي اگر براي ما اين امكان را فراهم بكند  تقسيم ندارد. شما بگويي اينجا قصد وقتي تغییر كرد اشكال ندارد پس اينجور 



كه يك سري مباحث عمومي فقهي درباره فقه هنرهاي دراماتيك هنرهاي نمايشي داشته باشيم اين سزاوار است بعد 
هاي ديگر را عرض نكردم مثلًا به تعبير انگليسي در هنرهاي بنديالا من تقسيم ها بشويم ح وارد هر كدام از اين رشته 

 بندي است به معناي ديداري و شنيداري. بيند اين يك تقسيم گويند كه هر چيزي كه چشم ما مي يداري، ويژوئال مي د

هاي  بندي ويري. اين تقسيم بندي است در برابر هنرهاي غير تص يا حتي هنرهاي تصويري مثلًا. اين هم يك جور تقسيم 
مباحث فقهي كه مشترك بين اين هنرهاست آنجا بتوانيم مطرح  اينجوري اگر اين امكان را فراهم بكند كه ما بعضي 

هاي هنري بايد بشويم و بگوییم كه اينجا در فقه  كنيم اين سزاوار است و منطق دارد. آن وقت بعد از آن ما وارد رشته 
يون. يعني  آيد يعني نمايش در تلويزقرار است بحث كنيم. ذيل سينما هم بحث تلويزيون مي  هنرهاي نمايشي از سينما

كند قاعدتاً آن مباحث را  آن مجموعه، سريال آن قابل تعميم است. پس در فقه رسانه كسي كه فقه رسانه بحث مي 
شود  مباحث ارجاع داده مي هاي هنري است او ديگر متكفل، آن حوزه ديگر متكفل اين مباحث نيست. آن چون بحث 

 ور خاص فقه فيلم. به بحث فقه هنر، آن هم به طور خاص فقه نمايش، به ط 

تا رشته، تعدادش هم بسته   9، 8، 7هاي هنري را مطرح كنيم يك طرح هم اين است كه ما از ابتدا بياییم رشته  -2
هاي  باز است. بياییم فقه را بر اساس رشته آيد حتي هاي جديد هنرهاي تركيبي هم كه به وجود مي نيست احياناً شكل 

 هاي هنري. يك فقه هنر به طور عام داريم بعد فقه رشته هنري تعريف كنيم بگوییم كه ما  

  



 موضوع شناسی فقهی پدیده سلبریتی ها .75

 ۱۴۰۱دی   13 مرکز فقهی ائمه اطهار علیهم السلام 
  نژادضا زيبائي الاسلام والمسلمين جناب آقاي دكتر محمدر: حجت ارائه دهنده

 الاسلام والمسلمين جناب آقاي دكتر علي  : حجت دبير نشست

 حجت الاسلام و المسلمین آقاي دكتر نهاوندي: 

گيرد؛ بايد داراي ضوابط  هايي كه در حوزه مسائل سياسي، فرهنگي و اجتماعي شكل مي پديده سلبریتی مثل ساير پديده 
الله آيت بیین و ترسيم آن است. و از آنجائي كه به قول شهيد بزرگوار، حضرت دار تو قواعدي باشد كه طبيعتاً فقه عهده 

شناسي توأمان است؛ ما در  شناسي و حكم اي از موضوع آقا سيدمحمد باقر صدر كه فرمودند فقه ما منظومه و مجموعه 
نشاءالله برگزار خواهد شد شناسي اين پديده داريم كه در جلسات آينده كه اگام نخست بناي بر تبیین ماهيت و موضوع
 پردازیم. به ابعاد حكمي و حکم شناسی فقهي آن می 

 سلبریتی کیست؟ 

ابتدا به صورت مختصر، موضوع را به طور اجمالي خدمت دوستان عزيز تبیین كنم؛ تا طول و عرض جغرافيايي اين  
ور و چهره و معروف، سلبريتي  بحث يك مقداري روشن بشود. سؤال مهمی در این زمینه هست كه آيا همه افراد مشه

 بودن، مشهور بودن و شهرت و پديدة سلبريتي چيست؟   هستند يا نه؟ اگر نه، تفاوت بين چهره

ابتدا باید گفت که رابطة اين دو، عموم و خصوص مطلق است. يعني حتماً هر سلبريتي يك چهرة معروف و مشهور  
بتوانیم عنوان سلبريتي روي آن بگذاريم. به همين دليل اگر  است ولي اينگونه نيست كه هر چهرة معروف و مشهور را  

ها و  هاي مشهور، كساني هستند كه با اتكاء به ويژگي شناسي، چهره يك تعريف اجمالي بكنيم؛ از ديدگاه جامعه   بخواهيم
خاطر  گيرند. و به هاي اجتماعي مورد توجه عوام و خواص قرار مي ها و خصوصيات خودشان در حادثه توانمندي 
زی رسانه ها برجسته شدند. و به واسطة همين تعلق  هاي مختلف داشتند؛ به وسیله بسترسا هايي كه در عرصه موفقيت 

مندانشان، هدايت عاطفي و رهبري مستقيم و غير مستقيم بخشي از  علاقه خاطري كه ايجاد شده در جامعه مخاطبين و  
  د. پسندها و ناپسندهاي آنها را شكل دادند و در اذهان عمومي از يكزندگي مردم را خواسته یا ناخواسته بر عهده دارن

 قدرت و اهميتي برخوردارند. 



اي كه ما از چهره داريم ؛ چهره ای به عنوان يك سلبريتي، مطرح است كه براي كسب  با اين تعريف و با اين انگاره  
شود )اگر دارای تخصصی باشد(. زه تخصص او مي برداري غیر از حو شهرت و توليد ثروت تلاش کرده باشد و از او بهره 

ل کسب معروفيت و تجاري كردن فرهنگ و كالائي نگريستن شكل گرفتند و به قول غربی ها  هايي كه به دنباچهره 
كنيم؛ اينها  هايي را كه ما به عنوان سلبریتی به آنها اشاره مي پيامبران فرهنگ مصرف زدگی و مصرف گرائی هستند. چهره 

و  گري شند. عموماً نوعی واسطه نيستند كه به صورت خودجوش و طبيعي به عنصر شهرت دست پيدا كرده باكساني 
هايي )به معناي وسيع كلمه دلّالي( در عرصه فرهنگ و در عرصه اجتماع شكل گرفته است و اينها در صحنة حضور  دلّالي 

 اجتماعي در مقابل ديدگان عموم مردم قرار گرفته اند. 

 و رسانه سلبریتی 

مستقيمي با همديگر دارند. به تعبيري رسانه و سلبريتي دو   اين است كه پديدة سلبريتي و رسانه يك رابطة آخرين نكته 
اند. چرا؟ چون حيات و بقاي هر كدامشان به ديگري وابسته است. شهرت و قدرت هنرمندان در  مفهوم به هم متصل 

ی  ها در مقابل، زمينه ساز شهرت و معروفيت بيشتري را برای سلبریتنه كند و رساها كمك مي جذب مخاطب براي رسانه 
كنند. اساساً شهرت، نتيجه ناگزير در كار رسانه است. اين كه ما بخواهيم بگوییم كه رسانه نبايد زمينه  ها فراهم مي 

بخواهیم چه    سازي چهسازي و مرجعيت فضاي شهرت را فراهم كند اين نقش خارج از توان رسانه است و برجسته 
بخش  ها را براي يك تعامل مثبت و تعالي ينه حضور سلبريتي كند لکن مدیریت رسانه بايد زممي  نخواهیم تحقق پيدا 

اي باشيم به نظر من يك  فراهم بکند و اين كه به دنبال نفي و حذف اين پديده با توجه به اين گسترة فضاي رسانه 
 . ناپذير و امکان ناپذیر استمديريت تحقق 

  

 نژاد:حجت الاسلام و المسلمین آقاي دكتر زيبائي 

 رحمن الرحيم. اللّهمّ صلّ علي فاطمة وابيها ... . الله ال  بسم

 شود بدون دو سه ضلع ديگري كه در كنارش هستند بياوريم؛ ها را نمي بحث از سلبريتي 

 هامخاطبان سلبريتي 



كنند. و اين تصوري كه ما داريم که مثلًا  ا سلبريتي مي يعني انسان جديد، نسل جديد؛ همان کسانی كه سلبريتي ر
جديد و جامعة   تور محركه و راهبر هست، معلوم نيست خيلي دقيق باشد. بلكه سلبريتي محصول جامعة سلبريتي مو 

 فردي شده و انسان جديد است. 

 فضای تخاطب 

فضاي فرهنگي هست كه اين   يك ضلع ديگر بحث، بحث فضاي تخاطب است. فضاي تخاطب اعم از فضاي زباني و
 كند.مي رابطه بين سلبريتي و مخاطب خودش را چفت  

 اقتصاد سلبریتی  

 شود به آن پرداخت. سوم هم بحث اقتصاد سلبريتي است که ذيل اقتصاد رسانه مي  ضلع

 به نظرم بايد اين چند طرف قضيه خوب فهمیده بشود. 

شناسي كشور، مرحوم آقاي  رفت؛ آن موقع رئيس انجمن جامعه چند سال پيش، زماني كه مرحوم آقاي پاشايي از دنيا  
شناسان از فهم جامعه عقب افتاديم. کسي كه جامعه  هايش گفته بود كه ما جامعه گرا، در يكي از سخنراني قانعدكتر 

گفت من جلوي يك  شناس است، شغلش فهم جامعه است؛ میگوید از فهم جامعه عقب افتاده ایم. ايشان مي 
ي پاشايي در حالت احتضار است. و بعد ن رفتم؛ ديدم شلوغ است. گفتم چه خبر است؟ گفتند كه آقاي مرتض بيمارستا
ها( در مراسم تشییع ايشان  كس ها هزار نفر بدون اينكه شخص معيني آنها را دعوت كند؛ )يعني به دعوت هيچهم كه ده 

هايشان را هم كه من در رسانه ها  تر هم باشد. عكس هزار نفر هم گفتند. شايد بيش 50آمدند. که تعداد آنان را تا 
 گرفتند. اين نسل جديد را بايد شناخت. كردند. همه آنان هم گوشي دستشان بود و سلفي مي ه گريه مي ديدم؛ هممي 

 ویژگیهای نسل جدید 

 شود.نسلي كه به چند ويژگي تعريف مي 

 رف نسل جديد باشد.؛ يعني فردگرايي در نهايت خودش شايد معالف( نسل فردي شده

كند.دهد جستجو مي رسانه و بازنمائي كه رسانه مي ؛ كه هويت خودش را در اي شدهب( نسل رسانه 

 



درصد مخاطبین را جلوي   65گرفت كه در بحث مناظرات انتخاباتي ( صدا و سيما ژست مي 1396يك موقعي)سال  
لویزیون انجام شده يعني صدا و سيما بوده كه در انتخاب هاي آنها از طريق ترسانه، ميخكوب كردیم، بنابراين انتخاب 

افراد جواب داده بودند كه به تصور شما مسئله اين طور بوده   اصلح نقش ايفا كرده است. همان موقع بعضي گزينه 
  اي دراما واقعیت این است که رسانه زمينه انتخاب مردم را فراهم نكرده، بلكه بازنمايي اين فضاي رسانه  است.
ي بعد از انجام مناظرات تلويزيونی، تفسيرها و رواياتي  هاي اجتماعي بوده است كه زمينه را فراهم كرده است. يعن شبكه 

شود؛ كه چه كسي برد، چه كسي باخت، چه كسي محجوب بود چه  هاي اجتماعي از اين مناظرات انجام مي كه در شبكه 
شود در انتخاب گزينه اصلح به وسیله مخاطب  ساخته مي  هاي اجتماعيكسي كم آورد؟ اين فضايي كه در شبكه 

 ي اجتماعي تأثير دارد.هاشبكه 

اي شده. انسان  هاي جديد در زندگی انسان جدید خيلي مهم است. انسان جدید يعني انسان رسانه وساطت رسانه 
هاي مدرن  رسانه  هاي ها، تحليل ها، حتي تصوير خودش و چارچوب نظريه خودش را از بازنمائي جدید، قضاوت

( كه خدمتتان  Me Too) هايي مثل ميتو. اين قدر مهم است كه جنبش  اي شده براي انسان جديد گيرد. فضاي رسانه مي 
 خورد. اي شدن گره مي عرض خواهم كرد كاملًا با اين فضاي رسانه 

سوژگي اوست.   يعني انسان مدرن خاصيتش .ويژگي ديگر انسان جديد، صياديت هويت است ج( صیادیت هویت؛ 
ها خودم را از خودم بيرون  گردد. يعني كه من گاهي وقت مي سوژگي به دو ويژگي خودآگاهي و نقد و بازنگري بر 

كنم و در خودم تحول ايجاد  دهم؛ بازنگري مي دهم و بعد كه مورد بررسي قرار مي كشم؛ خودم را مورد بررسي قرار مي مي 
ه عنوان مثال،  است. يعني اينطور نيست كه از بازی دادنش آگاهي پيدا نكند. ب  كنم. اين سوژگي، ويژگي انسان مدرنمي 

شود بر اساس اين كه مردم به طور ناخودآگاه دارند متحول  مقداري از تحولات بحث حجاب در دو دهة اخير را مي 
گردد. با  ؛ دنبال چه مي داند شوند بگذاريم اما خيلي از اين تحولات، تحولات خودآگاه است. يعني انسان مدرن مي مي 

اش، با  كند. و با انتخاب نوع پوشش خود با جامعه را انتخاب مي  چه چيزي مخالف است. او نوع پوشش خودش 
كند و بلكه يك ناجنبش و جنبش اجتماعي را شكل  زند و مقاومت اجتماعي درست مي اش، با ديگران حرف مي حكمراني 

 دهد.مي 

سیال" اثر اي بودن. اگر شما كتاب "عشق رش صياديت است صياديت يعني لحظه هاي ديگاين نسل يكي از ويژگي  
دهد كه انسان صياد يعني چه. يعني شنبه حزب اللهي است؛ يكشنبه يهودي  زیگموند باومن را ببينید؛ آنجا توضيح مي 

شود. و از اين د مي شنبه زاهشود؛ پنجاست؛ دوشنبه بودائي است؛ سه شنبه طرفدار فلسفه است؛ چهارشنبه عارف مي 
يعني اين صياديت، اين كه امروز اینطور لذت ببريم که بياییم در   دهد.تحولات احساس تنفر هم به او دست نمي 

اش اتخاذ كرده و پراني كنيم ضرورتاً به معناي اين نيست كه يك موضع منطقي را در چارچوب نظري خيابان، سنگ 
به اين   اسلامي برخلاف مسير من است. ضرورتاً به اين معنا نيست. بلکه بدين نتيجه رسيده است كه مثلًا جمهوري

اي شده است.  برد. لذتش در اين لحظه زندگي كردن است او انسان لحظه ها، لذت مي معناست كه از اين تغییر حالت 
 این تبلیغ هم که روی قوطي پپسي كولا نوشتند در لحظه زندگي كن، معرف انسان جديد است. 

 هاي قبل از خودش در عشق، گر: تفاوت انسان جديد با نسل مثال دی 

فرض اين عشق، دوام بود و به خاطر اين عشق، عاشق خودش  شد؛ پيش قبلا این طور بود که اگر کسی عاشق ديگري مي 
مدرن اصلًا  كرد. همانند عشق خسرو و شيرين. ولي در انسان جديد در فضاي پست انداخت، هزينه مي را به زحمت مي 

شوم عاشق چه چيزي هستم؟  ردا كه از خواب بيدار مي دانم فگويد من نمي صويرش از عشق متحول شده است. او مي ت
هاي لحظه به لحظه دارد و از اين عدم ثبات هم  مندي اي شده است. علاقه به چه چيزي علاقه دارم؟. چون لحظه 

ي كه تا ديروز چپ بودي حالا راست شدي،  دهد. اگر شما بگویید كه تو همان بود احساس بدي به او دست نمي 
 كني؟ ، خيلي هم خوب است. اين چه اشكالي است كه بر من وارد مي گويد خب بودم مي 



داند. آیه شریفه »يثبت الله الذين آمنوا بالقول  گويد تا ديروز اين طرفي بودم حالا آن طرفي هستم. اين را عيب نمي مي 
دهد. آرمان  ي كردن معنا مي ي او معنا ندارد. و براي انسان جديد همان در لحظه زندگ الثابت في الحياة الدنيا« اصلًا برا 

خواهد. در بعضي از اشعاري كه اين روزها  اي است. او زندگي معمولي مي ندارد و آرمانش در همين خوشي لحظه 
به شکم و شهوت  شود مضمونش اين است که: من طالب يك زندگي معمولي هستم همين زندگي كه فقط  خوانده مي 

کنند. آنها تفاوت تعبير مي ها به نسل بي از نسل جديد و دهة هشتادي  ا هتوجه بشود. اصلًا آرمان يعني چه؟ بعضي 
كند. اینکه ذيل شناسند. كاملًا در آن فضاي نسبيت ارزشي و برساخت ارزشي دارد زندگي مي ارزشي را به رسميت نمي 

شود؛ بيرستاني مي هايي كه با دخترهاي دچنين چيزي وجود ندارد. در مصاحبه هاي مسلط، خودش را معنا بكند ارزش 
هاي ديگر است. يعني هیچ  گويد هيچ. آن هم يك گزينه مثل گزينه مثلًا می پرسند نظرت در مورد ازدواج چيست؟ مي 

رورتاً بايد طرف ناهمجنس  گويیم در ازدواج ض هاي ارتباط آزاد ندارد. مثلًا مي تعلق خاطري به ازدواج نسبت به گزينه 
چيز براي او مورد سؤال است. چرا بايد ناهمجنس باشد؟ چرا ازدواج گزينه بهتري از گويد چرا؟ يعني همه باشد. مي 

همزيستي آزاد باشد؟ چرا بايد تناسب سني در ازدواج رعايت بشود؟ چرا بايستي ازدواج كرد و ديگر طلاق نگيريم؟ و 
انسان جديد براي ما خيلي  هايش به هم ريخته است. اين طرف قضيه یعنی فهملًا ارزش خيلي از چيزهاي ديگر. كام

 مهم است. 

هاي مدرن چهره  اما سلبريتي كه طرف اصلي قضيه ما هست و به آن بايد توجه بكنيم؛ كسي است كه به وساطت رسانه 
شان مشهور شدند؛ هيچ وقت سلبريتي  شده است. مخترع و مكتشف و علامه طباطبايي و امثال اينها كه به وسيله علم 

 شود.كه است كه اگر اين رسانه مدرن را از وساطت بيندازي ديگر اين شخص سلبريتي نمي نيستند سلبریتی كسي 

 پیدایش پدیده سلبریتی 

ترين چهرة سلبريتي مايكل جكسون ها از زمان مايكل جكسون به بعد شکوفا شده است. مهم توجه به بحث سلبريتي  
دانيم مشهور شده  است از طرقي كه ما آن را خوب مي  كه توانسته تحولات زيادي را هم رقم بزند. سلبريتي ممكنهست 

هاي مدرن هستند. ممكن است كسي با رسوائي جنسي به  دانيم ولي واسطه اش رسانه باشد يا از طرقي كه بد مي 
 ايعه پراكني و چيزهاي ديگر سلبريتي باشد. گويي، شهاي مدرن مشهور شده باشد. يا كسي با گنده وسیله رسانه 

شود. اینکه از چه چيزي  شود يعني با ذوق شخصي ما درگير مي اين است كه سلبريتي با فرديت ما درگير مي * نكته ديگر 
ها، خودمان را مثل او شويم كه از جهت سبك زندگي یا از جهت ارزش بريم. ما هنگامی فالوئر شخصي مي بیشترلذت مي 

كند. ولي در سلسله مراتب  تي دارد كه او را از من متمايز مي م. ولي او قله باشد ما در پايه كوه باشيم. يعني يك مزيبداني
اي بودن و لذت دادن و  اي بودن و رسانه هاي انسان پست مدرن، يعني همان لحظه ارزشي كه من دارم قرار دارد. ارزش 
موسيقي بود.  هرت مرحوم مرتضي پاشايي اين نبود كه آدم مهمي در عرصه مثلًا وجه ش لذت بردن و از این قبیل امور. 

)در همان سالي كه ايشان از دنيا رفت استاد مسلّم موسيقي آقاي جلال ذوالفنون هم از دنيا رفته است، ولي جلال  
ت كه با عاطفه و  هايي اس ذوالفنون در غربت تشییع شده است.( آن چيزي كه مرتضي پاشايي را به شهرت رسانده، ترانه 

اش بسيار پایین است و جنبه هنري بالایی ندارد. به  ه سطح موسيقي احساسات مخاطب ارتباط دارد. در حالي ك 
مناسبت اين كه سرطان گرفته يك شعري درست كرده كه تو نگران من هستي من هم نگران تو هستم. اصلا توانسته  

 اين فضا فالوئر جمع كند. خدایش رحمت كند.  رابطه عاطفي با مردم برقرار كند و براي خودش در 

گيرد. يعني مسئله از آن  ها بيشتر در معرض دید ما قرار مي اين است كه زندگي روزمره اين سلبريتي  * نكته بعدي
شود. چند تا بچه دارد؟ كي طلاق گرفته  شان براي ما جذاب مي هاي زندگي رود و پشت صحنه تخصصشان فراتر مي 
فلان سلبريتي موهايش را كوتاه كرد. فلان   هاي اجتماعي زرد، مثلًا امروزچرخيد در فضاي شبكه ا مي است؟ اين كه شم

ها هست كه جذابيت  هاي زندگي سلبريتي اش را شوهر داد. طلاق گرفت و اينها. اصولًا اين پشت صحنه روز مثلًا بچه 
 شود.كند و مهم مي پيدا مي 



دهند ولي سفارش مي  كنند. تا يك حدي از شهرت را دارند خودشان را مشهور مي  ها نيستند كهها سلبريتي خيلي وقت 
اي من، حرف زدن من، واكنش دادن من را مديريت كن. و اگر دست خودشان بود  به كارشناسان كه ژست رسانه 

آنها مشاوريني   كند.گيرد چه چيزي فضا را براي تو باز مي هايشان اينقدر تفتّن نداشتند كه الان چه چيزي مي بعضي 
 ريزي می كند. سبک او را برنامه كند و دارند كه برايشان كارچاق كني مي 

 سلبریتی بخشی از زندگی انسان جدید؛ 

اي شده بدون  نكته ديگر اينكه سلبريتي لازمه زندگي جديد است يعني سبك زندگي جديد انسان مصرفگرا و رسانه 
ها  لبريتي اي به او لذت بدهد و اين لذت را با سواهد يك كسي لحظه خ سلبريتي يك چيزي كم دارد. يعني او دلش مي 

هايش  كند. مثلًا اگر امير تتلو را دنبال کنید؛ در كنسرت هايش شركت مي كند، از راه نزديك در كنسرت از راه دور تجربه مي 
كند كه  آيد التماس مي دختري مي  كنند. بعد مادر يككنند و با او گريه مي چند هزار نفر نشسته اند و با او همخواني مي 

 در اين فضا بايد فهمیده بشود.  آغوش بگير يك عكس يادگاري با او بگير. سلبريتي  دختر من را يك لحظه در 

؛ تحولات ارزشي است ها نتيجة مرجعيت يافتن سلبريتي 

 

كنند. يعني يك رابطه  ها هستند كه تحولات ارزشي ايجاد مي اينگونه نيست كه به طور قاطع بگوییم سلبريتي  
اند و تحولات ارزشي را از آنجايي كه هست يك قدم م محصول تحولات ارزشي ديالكتيكي برقرار است خود اينها ه

دهد. هاي ركيك جنسي مي بينيد دانشجوی دانشگاه شريف در تظاهراتش فحش برند. مثلًا اينكه شما مي تر مي طرف آن
رده است .من در آن شعر  تتلو شعري درباره اين حوادث به نام انقلاب صلح درست ك شود. اخيراً ديدم اصلًا باورتان نمي 
اي در آنجا آمده است. حتي دستور العمل آمده كه مثلًا  دهند به گونه ها مي هايي كه در اين تظاهرات ديدم اين فحش 

هاي ناموسي  ي را چكار كنيد و فحش گيريد چه بلایی بیاورید يا مثلًا قاضي را چكار كنيد. سپاههايي كه مي سر بسيجي 
 همه را آورده است. از سر نظام تا پایین 

حيائي را جابه جا كرده است ولي با يك  توانم بگويم اين شخص چه آدم حتّاكي است كه مرز بي که مي  اين از يك زاويه 
ند. يعني جامعه متحول شده زها را مي گويم كه او در يك فضايي كه اين حرف مقبوليت دارد اين حرف نگاهي ديگر مي 
گفتند شما از اين مرز تجاوز كردند و مي حداقلش اين بود كه اينها ارتباط را با او قطع مي  گيرد والّا كه اين شعر را مي 

ها را نگيرد از گردونه  گيرد اگر اين ژست هايي است كه لحظه به لحظه مي كردي. يعني به تعبيري نان سلبريتي در ژست 
هاي اضلاع مسئله را بايد ببينيد. اين ژست  گويم شود. اينطور بايد بفهميد. از اين روست كه من مي ي رقابت حذف م 

آيد كه  گيرند خيلي جدي نگيريد. سلبريتي هويتش با ديده شدن است. من خوشم مي ها مي سياسي را كه سلبريتي 



اش  ر ديده شدن است. زندگي اجتماعي اش دچيزش ديده شدن است. هويتش، زندگي اقتصادي ديده بشوم ولي او همه 
 در ديده شدن است. 

 ستی سلبریتی در دیده شدن؛ ه 

( كساني كه مورد تعرض جنسي قرار گرفتند؛ که از زواياي Me Tooميتو، ) درباره اي داشتيمچند سال پيش جلسه  
 كرديم. گفتيم اجازه بدهيد از چند زاويه به موضوع نگاه كنيم؛ مختلفي بحث مي 

توانند در موردش  د و الان يك فضايي باز شده که مي از زاويه همدلانه؛ بگوییم كه اينها به يك مشكلي خوردن ابتدا -
گذاران و مجريان را متقاعد كند كه بايد بروند كنند قانون هايي كه مي صحبت كنند. خيلي خوب است كه اين صحبت 

 فضاهاي آنها را پالايش كنند و مجرمان را مجازات كنند. 

  چيزهاي ديگري هم هست. يعني تمام كساني كه درباره ميتو بحث بينم كنم؛ مي ولي موقعي كه من دقیق تر نگاه مي  -
گويند پنج سال پيش، ده سال پيش، بيست سال پيش اين اتفاق افتاده  دهند؛ مي كنند؛ همه گزارش ماضي مي مي 

 ني چه؟ گويند امروز و ديروز اين اتفاق افتاده است. این يعاست. نمي 

اي آن را پشت سر گذاشته  )به فرض درست بودنش( قرار گرفتند به گونه يعني آن زماني كه اينها مورد تعرض جنسي  
گويند؟ اند. يا با آن راضي شدند يا با آن كنار آمدند يا پشت گوش انداختند. حالا چطور شده كه بعد از اين مدت مي 

وسط بازيگران رهاي غربي كه بررسي كردم؛ ديدم اين جنبش ميتو تاين براي ما يك علامت سؤالي است. من در كشو
هاي ديگر(  هاي فيلم )چه پورن استار چه ستاره های فيلم سال. آنها ستاره  60، 50مسن مطرح شده است. يعني بالاي 

كند. جه مي هاي جديدي از ستاره ها توبودند که حالا ديگر از معرض ديده شدن خارج شده اند. و الان مخاطب به نسل 
اي دیگر دوباره هستي و بودن خودشان را ابراز كنند و  ه شدند. حالا بايد به گونه اينها كه ازگردونه رقابت كنار گذاشت

گيرند تا دوباره بتوانند فالوئر جمع كنند. به  هاي جذاب دوباره در معرض ديد قرار  دوباره وارد چرخه شوند. باید با حرف 
و مقداري درآمد و اقتصادشان   شوند؛ تبليغات در صفحاتشان شروع شدهره مطرح مي همین جهت موقعي كه دوبا 

 شود. يعني اين ديده شدن هم به لحاظ اجتماعي و هم به لحاظ اقتصادي برايشان نفع دارد. درست مي 

ن يك توان به عنواخواهم قضاوت كنم چون قضاوت كردن شرعاً مشکل دارد. ولي مي حالا در كشور خودمان هم نمي 
هستي سلبريتي در ديده شدن است. اگر هستي سلبريتي در ديده شدن به اين مطلب هم توجه كرد كه تمام   احتمال

  4ميليون به   5است پس در صورتی که از چشم مردم بيفتند برايشان بالاترين خسارت است. سلبریتی كه فالوئرش از 
 نزديك شده است.   ميليون بشود ديگر به پايان عمرش 2ميليون برسد و بعد 

شود تحلیل کرد.  اينها را در قبال مرگ مثلًا مهسا اميني يا ديگران را اينطوري هم مي  هاي سياسي و اجتماعي گيري موضع 
كند. مخاطبان اينها كه  گيري نكنند؛ مخاطب اينها را طرد مي يعني سلبريتي تحت فشار مخاطبش است. اگر اينها موضع

گيري نكنند طرفدارانشان آنها را رها  تی ها موضع گيري دارند و اگر سلبریا از آنها انتظار موضع از بدنه انقلاب نيستند. لذ 
 كنند.مي 

ها چگونه يك  گيري گيري را پاسخي به اين نياز بازارش ببينيد. و مطلب دیگر اينكه خود اين موضع شما بايد اين موضع 
هاي ناموسي  تر، فحش هاي راديكالاً هر چه حرف كند. مخصوصبازار جديد و مخاطب جديد برايشان جذب مي 

شود و از اين جهت براي آنان آورده دارد. بينيد چند نفر به فالوئرهايشان اضافه مي هاي ساختارشكن بزنند؛ مي حرفو
كند. البته بعضي از آنها هم واقعاً موضع سياسي دارند و چند تا صفحه تبليغاتي و چيزهاي ديگر برایشان ایجاد مي 

 ارند. هايي هستند كه اظهار نظر سياسي و اجتماعي دآدم 

 فضای تخاطب؛ 



ها  ها ممكن است پيرو داشته باشند اما سلبريتي ها است از این جهت كه چهره ها با سلبريتي بحث ديگر فرق چهره 
طرفدار علمي    هوادار دارند. فرق پيرو و هوادار اینست که يك عالم ممكن است مريد داشته باشد. يك عالم ممكن است

كنند. از اين گونه افراد باشد و كساني هم باشند که در گفتمان اديسون حركت    داشته باشد. يك مخترعي مثل اديسون
شود يعني آنچه باعث بزرگ شدنش میشود؛ علم و منطق نيست.  هستند؛ اما سلبريتي با هياهو و جنجال تعريف مي 

هياهو، فشار عصبي   كند، مخاطب را با جنجال و كه او را سلبريتي مي  آفريني در مخاطب است قدرت سلبريتي بر تحرك 
و احساسي از جا میكند نه با علم، نه با اقناع. اين معرف شخص سلبريتي است و به همین دلیل بايد در اين فضاي  

تخاطب بحث بشود. يعني اين فضاي تخاطب بين سلبريتي و مخاطب خودش فضاي هياهو و جنجال و تنش مثبت  
 كند.ت كه سلبريتي را سلبريتي مي يا منفي، فضاي استرس مثبت يا منفي اين چيزها هس 

 سلبریتی، تهدید یا فرصت؟ 

كار كنيم با  ها براي ما چیست؟ باید چه ها داشته باشيم حالا بايد ببينيم كه فايده سلبريتي اگر ما اين فهم را از سلبريتي 
ها را  توانيم سلبريتي نند كه ما بنشينيم يك بحث فقهي بكنيم كه آیا مي كپديده سلبريتي؟ بعضي دوستان عزيز فكر مي 

 گوشمالی بدهيم يا نه؟ 

ها وجه تهديدي دارند بينيم قطعاً سلبريتي ها را به مثابه يك تهديد مي ها ما سلبريتي خواهم بگويم گاهي وقت من مي 
ينكه  يعني ذاتاً اقتضاي تهديد دارد. چرا؟ به دليل ا شود ناديده گرفت. اما چرا بگوئیم سلبريتي ذاتاً تهديد است.نمي 

اي شده است. محصول فضاي سالم نيست. اگر فضا، فضاي سالم بود فضاي عقل بود  سلبریتی محصول فضاي رسانه 
گيري سلبريتي مربوط به آن فضاي غلبه احساسات  گرفت. شكل اي به نام سلبريتي شكل نمي حاكميت عقل بود كه پديده 

فضاي گفتمان انقلابي، سلبريتي تربيت بكنيد باز هم بايد به اين  است اين را اول بايد فهميد. اما اين كه شما در بر عقل 
اقتضائش توجه كنيد كه خود سلبريتي كه شما درست كرديد فردا در مقابل شما خواهد ايستاد. يعني اين فضا، فضاي  

ها از  وقتاهي بينيم. گها از زاويه تهديد مي وقتكنم گاهي مي ها را نگاه  خاصي است. اما موقعي كه من اين سلبريتي 
 بينم يعني چه ؟ بينم. اینکه از زاويه فرصت مي زاويه فرصت آنها را مي 

 سلبریتی منعکس کننده تحولات اجتماعی 

  دهند. این خيلي خوب است. يعني مشكل من وها تحولات بخشي از بدنة اجتماعي را به من انعكاس مي سلبريتي 
تر داشتند به ما آلارم تحولات به اين طرف   70ها از دهة   اين سلبريتي كند والّا مان كار نمي گيرنده  شماست كه دستگاه 

گويم كه  اندازد حواستان هست؟ من دارم به شما مي گفتند جامعه دارد پوست مي دادند. داشتند به ما مي اجتماعي مي 
مهم است كه من بدانم  كنند خيلي براي ما به لحظه براي ما مخابره مي   اندازي جامعه كجاست. اين را لحظهحد پوست 

انديشد؟ فهم مسئله براي كساني كه درحال رصد تحولات فرهنگي هستند؛ جوان من امروز در مدرسه به چه چيزي مي 
چسبانند و م مي گيرند و به هخيلي مهم است. ما با نسلي چهل تكه مواجهیم که از هر دنياي معنايي يك عناصري را مي 

 كنند.احساس تنافر هم نمي 

توانستيد  ديدید كت و شلوارپوشیده و كراوات زده مي رفتيد يك كسي را مي سال پيش در خيابان مي  60ما اگر ش
هاي مختلف  گونه است يعني يك نحوة هارموني و هماهنگي بين عرصه تشخيص بدهيد كه منش او در زندگي چه 

دانستيد كسي كه  د. يعني مي از سبك پوشش تا سبك خوردن و آشاميدنش هماهنگ بواش وجود داشت. سبك زندگي 
اش هم مثلًا احتمالًا  خورد و در خانه خورد. يك چيز ديگري مي خيار نمي با اين سبك بيرون آمده، ظهر تيليت آبدوغ

توانستيد . اينها را مي گيرددهد یا با ژست خاصی عكس مي كشد و يك طور ديگري دودش را بيرون مي سيگار كنت مي 
نشيند. بعد هم در خانه فیلم  آيد صف اول جماعت مي ك جواني موي بلند گيس كرده مي حدس بزنيد. ولي امروز ي 

كنند و به اعتكاف رود. سه روز از همديگر خداحافظي مي دخترش به راهپيمايي اربعين مي كند. با دوست  رقص نگاه مي 
ن غير از گناه كردن امثال من است که  كنند. ايه بااانجام اين كارها احساس تنافر نمي رود. و نکته مهمش اين است ك مي 



گويد دهد مي دانم كه اين مال فضاي دینداری نيست. ولي او اين كار را كه انجام مي دهم مي وقتی كاري را انجام مي 
 خب چه عيبي دارد؟ هم نماز بخوانيم هم دوست دختر داشته باشيم. 

پذيرد  اند. يعني اولين نسلي كه اين تحولات را مي بايد فهم كرد و اين خط مقدم اين تحولات فرهنگي اين نسل را 
آورند و منتقل  ها آن تحولات را در جامعه مي جامعه هنري هستند كه در لبه مواجهه ما با غرب هستند و سلبريتي 

 توانند فهم ما را به تحولات معطوف كنند.كنند. اينها مي مي 

 حاکمیت  نقیصه

ما بوده وهست؛ فهم حكومت ديني است. از اول انقلاب تا الان اینگونه    آن چيزي كه در جمهوري اسلامي مورد غفلت
اي است و حكومت اسلامي چه حكومتي است؟ به من بوده که .اگر من از شما سؤال كنم كه جامعه اسلامي چه جامعه 

اسلامي  اي است كه در آن احكام مي جريان پيدا كند جامعه پاسخ خواهيد داد حكومتي است كه در آن احكام اسلا
 وچند سال از اين تعريف لطمه خورديم. يعني دين را به فقه و به احكام تقليل داديم.  40جريان پيدا بكند. و در اين 

خواهد خودش را بسط بدهد. يعني در سه عرصه می خواهد خودش را اش مي هر انساني به حسب هويت تكويني 
 تقاء و بسط بدهد؛ ار

 ها؛ ها و بينش بسط آگاهي 

ها؛ تمايلات ونظام علاقه بسط 

 

 بسط در نظام تعاملات. 

آيند ها و تمايلات و رفتارها و تعاملات نداشته باشد ديگران مي ها، گرايش اگر حاكميتي برنامه براي بسط متوازن بينش  
طالبة  گيرند و شما ته خط نشستيد مزشي ديگران قرار مي ها و نظام اركنند. تحت نظام آگاهي نسل شما را مديريت مي 
هايتان دارد بينش متناسب با  كنيد بالاخره جامعه بايد حجاب را رعايت كند، اما نظام آگاهي حجاب و مطالبة احكام مي 
ر خط دهد و شما آخ گرائي جنسي را بسط مي تان فردگرائي، آزادي، اباحه دهد. نظام تمايلات خلاف اين را بسط مي 

تيد آن آخر كه بنشيند احكام خلاف شرع را تشخیص دهد و اعلام کند. توليد نشستيد يك شوراي نگهباني را هم گذاش
كند دو نفر را آنجا نشانديد كه محصولات خراب را حذف كنند و از چرخه توليد  يعني كارخانه دارد خلاف شرع توليد مي 

 درصد محصولات خراب است.  90 بينيد كنيد مي كنار بگذارند. بعد که نگاه مي 



هاي خودش را به مطالبة نسل جوان تبديل كند.  تواند ارزش ي اينكه حاكميت نمي اين تعريف غلط، يعن 
هايي كه در خدمت بسط توحيد نسل جوان را شكل بدهد. نظام آموزش و پرورش فشل و رسانه  هاي آگاهی  تواند نمي 

كند. حال شما تقاضاي احكام مي تحت نظام ارزشي بيگانه رشد پيدا   اش اين خواهد شد كه نسل شمانيستند نتيجه 
 شرعي داريد؟. 

، دولت جمهوری اسلامی ايران، الحاق ايران به كنوانسيون محو كليه اشكال تبعيض عليه زنان را  1381 -1382سال 
مورد خلاف شرع را   40اما شوراي نگهبان  .تصويب كرده بود و به مجلس فرستاده بود و مجلس هم تصويب كرده بود

ها چه بود؟ قصاص، ديه،  شود به این كنوانسيون ملحق بشويم . خلاف شرعاشكال گرفت و گفت نمي به كنوانسيون 
هاي احكام است. ولي  شرع  تر از خلافديديم يك چيزهايي هست که مهم حجاب و خيلي چيزهاي ديگر. ولي ما مي 

 شوراي نگهبان نسبت به آن حساس نبود. چرا؟ 

دست شوراي نگهبان است فقط به عمل حساس است به فعل مكلف حساس   چون ميزان و معیار و آن شاقولي كه 
هاي جنسيتي از نظام  كليشه   است به نظام ارزشي حساس نيست. مثلا يكي از مواد كنوانسيون اين بوده »نفي كليه 

ندهد؟ هر    بي بابا بايد نان بدهد، مامان نانتحصيلي« يعني هر چه بابا نان داد را شما بايد حذفش كني. روي چه حسا
اي است چون ماست و پنير و نيمرو را درست كرده اين را بايد حذفش كنيد. ثريا سه روز  چه كوكب خانم زن با سليقه 

مريض بود مادرش برايش آش پخته بود. اينها را بايد حذف كنيد چون مادر را منحصر در نقش آشپز و تيماردار و اينها  
كليشه است. زنانگي و مردانگي كليشه است. شوراي نگهبان به اين بندها  دهد. بايد نشان بدهد كه جنسيتمي   نشان

توجه نکرده است در حالی که اين بندها خیلی مهم تر و کلیدی تر از آن بندهاست. يعني اگر فرزند شما متقاعد بشود كه  
بگویید حجاب زن با مرد    توانيد به اوا بكند؛ فردا شما مي جنسيت كليشه است و در الگوي برابري جنسيتي پرورش پيد 

رود؟ شما نظام بينشي  ها و احكام مي كند؟ زير بار اين تفاوت اش فرق مي كند؟ ديه كند؟ ارث زن با مرد فرق مي فرق مي 
 رود.متنافر با نظام حقوقي برايش درست كرده اید و او زير بار نظام حقوقي نمي 

مان مورد توجه قرار نگرفته است. سياست گذاري در حوزه  ه چيزي به نام سياست فرهنگ دركشور مشكل ما اينجاست ك
 فرهنگ، چه بوده است؟ 

يكي از دوستان ما در بحث حجاب يك رصدنماي ملي به نام "عين" درست كرده است كه ببيند در بحث حجاب چه 
وجود اينكه حجاب از  در يك سايتي ببينيم چه داريم. با  چيزهايي داريم؟ كتاب، مقاله، مدل لباس، هر چه داريم بتوانيم 

هاي حاكميت بوده است ولی ديديم متوني كه بتواند كودكان و نوجوانان ما را ترين پروژه اول انقلاب تا الان جزء مهم 
 دربحث حجاب جهت دهی و متقاعد کند تقريباً نداريم. 

حجابت". ولي متاسفانه   بي ممنوع". "برادرم نگاهت، خواهرم حجاگوییم "بي در بحث حجاب آخر خط ايستاده ايم و مي 
 هاي ما را ديگران شكل دادند. ذهنيت بچه 

 در پایان با ذکر چند نکته جلسه را خاتمه میدهیم؛ 

 نکته اول: مشکل نرم افزاری حاکمیت 

د که فقه حوزه، فقه شوافزاري بزرگي دارد كه این مشکل از آنجا ناشي مي به نظر میرسد جمهوري اسلامي مشكل نرم 
كند. فقه راهبردي يا فقه حكومتي آيا  راهبردي نيست. فقهي است كه وظيفه فرد مكلف را در مقیاس خرد تعیین مي 

رسد كه ما يك چيز  كند؟ به نظر مي ط و رويكردش فرق مي همين فقه موجود است با مصالح حكومتي يا نه، روش استنبا
ي كه بايد كساني كه در اين زمينه كار كردند بيايند و طرح بحث بكنند. اما مسئله  خواهيم به نام فقه راهبردديگري مي 

موقعيت  تر از اينها يك جهت ديگر است. هميشه در راهبري راهبران بايستي موقعيت خودشان را درک بكنند. فهم مهم 



عيت تهديد ژست قدرت خيلي مهم است كه شما در موقعيت قدرت هستيد یا در موقعيت تهديد هستيد. اگر در موق 
 خوريد.بگيريد با سر به زمين مي 

تان موقعيت تهديد هست يعني يك موج سهمگيني آمده شما را با جايتان بكَند و ببرد،  اگر حواستان باشد كه موقعيت  
 گيريد. بايد ژست مقاومت بگيريد ژست مقاومت يعني چه؟ در ژست قدرت نمي آن موقع ديگر اينق

به يك سبك ديگري از راهبري اجتماعي در مقياس حاكميتي يا در مقياس فردي، مجهز کنم. مثلا در   يعني بايد خودم را 
رپذيري فرزندم از تحولات  زمینه تربیت فرزند باید به يك سبك ديگري از تربيت فرزند خودم را مسلح كنم كه ميزان تأثي

از شنا كردن در مسير رودخانه بتواند كسب قدرت كند  اخلاقي به حداقل برسد و بتواند در مسير خلاف رودخانه شنا كند. 
گفتند در كلاس تنها ما  ساله روزه گرفتند و به مدرسه رفتند. مي   10ساله،  9مثلًا همين سال گذشته چه قدر از دختران ما، 

ه بگيرم. آنها خواهم روز گويد كه من ديگر نمي و تحقير شديم. در كشور اسلامي!. دخترک آمده به مادرش مي  روزه بوديم.
گردند. موقعي كه  خواهند پُلُتيك شرعي بگيرند. تا حد سفر شرعی بروند تا دخترک روزه اش را افطار کند و بر هم مي 

تان از اول گفتيد مرد آن است  بگيريد چطور؟ اگر به بچه  افتد ولي اگر ژست مقاومت ژست قدرت بگيريد اين اتفاق مي 
بيشتر به خود ببالد. يعني اينكه شما در كلاس تك هستيد اين مزيت تو هست  كه تك باشد هر چه بيشتر تك باشد  

 روم. يعني به يك سبك ديگري. روند من از اين راه دیگر مي افتخار كن پز بده به اينكه همه دارند از اين راه مي 

گفت در  مي يك جا نظام حواسش جمع بوده كه در موقعيت تهديد است. كجا؟ در بحث نظامي. آقای رفيق دوست  
گذاشتند وارد بشود. از  گفتند سلاح جنگي است و نمي كنيم مي خواستيم از شوروي سيم خاردار وارد مي دوره جنگ مي 

نبود. بعد از جنگ به اين نتيجه رسيديم كه ما در  هاي بروز هم خريديم. اسلحه واسطه به سه برابر قيمت اسلحه مي 
اي نداريم الا اينكه خودكفا بشويم از ذره ذره امكاناتمان كه ما را ببلعند چاره فضاي پر از تهديد كه همه دهن باز كردند 

از اول  هاي خارجي، الان رسيديم به اينجائي كه هستيم. ولي درعرصه هنر هاي داخلي، ظرفيت استفاده كرديم. ظرفيت 
ه قدرت دست شما نيست. فلسفه  خواهيم سخنانمان را به جهانيان صادر كنيم. حواستان نبوده ك ژست گرفتيد كه ما مي 

اي با ادبيات انقلاب ندارند. شما اگر به اين فهم رسيده  هنرتان بومي نيست. اصحاب هنرتان نسبت رابطه خيلي قوي 
سال  40سال،  30رفتيد شبكه هنرمندان انقلاب را از  دخانه شنا كنيد مي بوديد كه در عرصه هنر بايد بر خلاف مسير رو

داديد. الان چه قدر از اين هنرمندان متدين هستند كه دارند  يد آهسته آهسته اينها را بسط مي انداختپيش راه مي 
 د.مان مانديم كسي نيست ما را جمع كنگويند ما در نان شب كنند چرا مي كارهاي مبتذل توليد مي 

هم، ميدانت دارد عوض  هاي عمومي نبايد خودت را وا بدهي، ولي پشت صحنه بايد بنشيني براي فالبته در سخنراني 
شود. اين تحول، فهم نشده است و اصحاب انقلاب در موقع تهديد، ژست قدرت گرفتند و زمين شود متحول مي مي 

 خوردند. 

  

 نکته دوم: چهل سال جامعه دست ما نبوده! 

باید   "نکردید سال قدرت دست شما حوزویان بوده است و شما کاری  40" اين مطلبي كه رایج شده که می گویند  راجع به
كردم در  اي که داشتم پيگيري مي سال قدرت دست ما نبوده. چرا؟ من در يك پروژه  40بگویم اين حرف اشتباهي است 

يكردهاي انقلابي هستند به يك حرف قشنگي توجه  هايشان هم مخالف رو هايي كه خيلي شناساين پروژه ديدم جامعه 
هاي موجود در  هاي اسلامي و انقلابي را جانشين ارزش قلاب خواست ارزش گويند كه جمهوري اسلامي بعد از اندارند مي 

نياي  دنياي مدرن بكند اما از چه ابزاري استفاده كرد؟ ابزار دانشگاه. از ابزارهايي استفاده كرد كه ابزار تحقق اهداف د
خواند. تحه خودش را دارد مي بُرد. يعني فامدرن بودند و جمهوري اسلامي دارد با شعارهاي اسلامي بر سر شاخ بن مي 

قدر برابر قبل از انقلاب شده. تعداد كند. كه ما مثلًا تعداد دانشجوهايمان اين كنم به آن هم افتخار مي حالا من اضافه مي 
كند. بله براي اينكه دهان مخالفين را ببنديم  ر قبل انقلاب است. اين را افتخار مي قدر برابدانشجوهاي دخترمان اين 



هست كه به آن پز بدهيم ولي حواسمان باشد كه در كشوری مثل آلمان ميزان دانشجويان را مطالعات منابع    خوب هم
اي  شور براي امسال به اندازه رود. اعلام میكنند كه نيازهاي ك طوري كسي دانشگاه نمي كند. همين انساني تعیین مي 

درصد مهاجرين. اگر بخواهند دوتا   5/6تبارها، صد آلماني در  9/ 5آموزها بايد بروند دانشگاه. درصد از دانش  16است كه 
دانشجو اضافه بگيرند بايد مستنداتش را بفرستند براي نهاد بالادستي كه فلان صنعت در فلان جا يك نيازي دارد كه  

دانشجو را توانيم اين يد، ما هم لجستيك داريم فضا داريم منابع انساني، استاد و اينها داريم ما مي شما آن را نديد 
گويد بدانم و بميرم بهتر است از آنكه  بگيريم. اين تصوري كه ما داريم تصور ابوريحان بيروني است كه موقع مرگش مي 

خدا و پيغمبر گفتند. آقاي حسيني كچوئي هم در كتاب ندانم و بميرم. تصور ما از علم سكولار، همان علمي است كه 
گويد كه وقتي علم سكولار و تجدد از جهان غرب وارد جهان اسلام و د مي هاي متضاشناسي حقيقت تجددشناسي و غرب 

گويم مغالطه لفظي. كه گفتند اين علم كه علم است اين همان  فهمي شد حالا من مي مخصوصاً ايران شد دچار كج 
ر مدرسه هم نوشتند و اين دوتا را به همديگر چسباندند ، دم د  » انّما يخشي الله من عباده العلما «  میفرماید هست كه 

مان اين شد كه  » اطلبو العلم من المهد الي اللحد « و بخشي از پول سهم امام را براي احداث مدرسه قرار داديم و گمان 
مان نوشتيم كه بعد از مقام نبوت هيچ مقامي از  هاي درسي كتاب  نظام آموزش و پرورش يعني فرهيختگي، بعد هم در 

كاركرد    یست. آن مقام علم و عالمي كه خدا و پيغمبر در قرآن گفتند كجا و اين چيزي كه اصلا مقام علم وعالمي بالاتر ن
ب نظري است  اش، شغل نيست جامعه پذيري به آن معنايش نيست تغییر چارچو نظام تعليم و تربيت، كاركرد اصلي 

يانه، نگرش انتقادي كه هيچ چيز  گرايعني اينكه نگاهتان را به عالم و تفسير عالم متحول كنيد يعني نگرش تجربه 
 گیرد.هاي شما جا مي مقدسي وجود ندارد و هر چيزي كه قابل انتقاد است در ذهن بچه 

رود با چه ميزان تحصيلات بالاتر مي كردم ديدم هر نتیجه این شد که من در موضوع امر جنسي داشتم پژوهش مي 
پسر قبل از ازدواج و فلان و فلان، رابطه برقرار است. هر چه  ميزان اعتقاد به عدم لزوم بكارت، جواز روابط دختر و 

شناسان گفته بودند كه  شود. و اين هم مؤيد همان حرفي است كه جامعه تر مي رود تفكرات مدرن تحصيلات بالاتر مي 
دست   سال است اين نسل دست ما بودند نخیر 40گویید بُرد. اين كه مي ي بر سر شاخ نشسته و بن مي جمهوري اسلام

كردگان اين نظام تحصيلي مدرن است که اين ادبيات را در كشور اشاعه  ما نبودند؛ دست نخبگان ما بودند كه تحصيل  
لاميزه بكنيم ما كه حرف از خودمان نگذاشتيم براي  دادند. و دو تا كارشناس كنار دستمان گذاشتند كه حرف آنها را اسمي 

 مان؟.الگوي توسعه اداره كشور. اقتصادمان اسلامي بوده یا 

دكتر اباذري كه استاد دانشگاه هست ، میگوید: اين الگوهاي توسعه در كشور ما الگوهاي توسعه نوليبراليستي است.  
زند خب اين نسل ما نسلي هست كه الگوهاي توسعه ما  قي را مي هاي اخلازند زيرآب ارزش اصلًا زيرآب خانواده را مي 

راليستي گرچه نوليبراليست ادبياتش با ادبيات پست مدرن دوتاست اما در اينكه نفي  پرورشش داده. و الگوهاي نوليب
يك  اند و دكتر جواد غلامرضا كاشي که از نوانديشان ديني است؛  كنند با همديگر مشترك ها و نفي دين مي سنت 

يان نو انديشي ديني اوج  كه جر 70گويد: در اوايل دهه  مي  "ام من بابت سهم خود شرمنده " يادداشتي دارد با عنوان
كرديم با اين گرفت؛ مصادف بود با اشاعه جريان نوليبراليست در دنيا و اشاعه جريان پست مدرن. و ما اينقدر ذوق مي 

كرديم. ولي حواسمان نبود ما با  زديم و نقد مي ادبيات سنتي را مي  ادبيات پست مدرن و با ادبيات پست مدرن زيرآب
كند سوار زنيم ولي جريان نوليبرالسيم كه ليبراليسم اخلاقي را دارد ترویج مي سنت را مي  ادبيات پست مدرن زيرآب

اخلاقي زيرآب   رود. يعني ما آمديم به كمك ادبيات نسبت گراييتازاند و پيش مي شود و مي شود سوار مركب مي مي 
ها داریم كه  الان نسلي از جوان سنت و دين را زديم و بُردش را چه كسي كرد؟ بردش را جريان ليبراليسم كرد و 

 دانيم با آنها چه كار كنيم. نمي 

 خواستيم اينطور بشود ولي شد. ما نوانديشان نمي 

 راهبری مشارکتی  



افزاري دارد.  تحول نسل جوان و نوجوانش ندارد. ضعف نرم مشكل اصلي ما اين است كه نظام اسلامي الگويي براي   
هاي  افتم جلو و شما پشت سر من بيایید. حرف باید کنار گذاشت، اين كه من مي يعني الگوهاي قديمي در راهبري را 

شود  خواهيد پشت سر من بيايد. نسل جديد را با مشاركت مي فهمم شما هم اگر مسير راه هدايت مي درست را من مي 
زبان اين نسل در   تفهيم داد. راهبري مشاركتي. يعني ولايت نرم نه ولايت سخت. يعني حرف شما و مطالبه شما از

 كند.كند از ناحيه حاكميت و روحانيت و به درستي احساس تحقير مي بيايد. اين نسل احساس تحقير شدن مي 

ديد. سختي ندارد. بنشينيم با بچه دبستاني،  شان نداديد. الگوي مشاركتي نداشما نسل جدید را در بازي مشارکت 
گويم تو نسل امروزي. تو بايد از همين حالا احساس ي من از حالا مي بگوییم تا حالا به تو گفتند تو نسل آينده هست

طوري بگردانيم؟ چرخشي نظافت كلاس از امروز  مسئوليت كني. اين مدرسه را ما بايد خودمان بگردانيم. به نظرتان چه 
اداره كلاس. ما دو نفر، فردا شما دو نفر. تو هم سركشيكشان باش، همه احساس مسئوليت و مشاركت كنند در با ش

هاي ارشد مدرسه هر روز تقسيم  پليس لازم نیست که بيايد عبور و مرور اطراف مدرسه را كنترل كند، يك تيمي از بچه 
شان داشته باشند ن احساس مسئوليت نسبت به محله كار كنند بروند برای کنترل ترافيك جلوی مدرسه. يعني از الا

شود. بلوار را بسپاريد دست اينها.  بسپاريد به دست اينها. تا آنجائي كه مي  نسبت به شهرشان داشته باشند. آقا شهر را
دهد. انتظامات پارك را بسپاريد دست اينها. اربعين را بسپاريد دست اينها. مراسم را بسپاريد دست اينها. جواب مي 

 كنند ديده شدند.احساس مي 

كردند و  ا گرفتند كه آدم كشته است او را محاكمه مي ساله عضو سازمان مجاهدين خلق ر 16نوجوان  61، 60در سال 
در   12تا  11گفت من مسئول توزيع نشريه راه مجاهد بين ساعت گفت تو چكاره هستي؟ مي داد مي تلويزيون نشان مي 

تو  ار تا آدم داشتند هزار تا مسئوليت داشت همه را مسئول كرده بودند. تو مسئول گوجه فرنگي، چهارراه فلان. يعني هز
شود. در اين سيستم بود كه اينها تا ته  كرد از اينكه در سيستم ديده مي زميني. تو مسئول فلان. افتخار مي مسئول سيب 

كنيم يعني يك  شان روايت مي داريم روي جنبه منفي رفتند. ما فقط رفتند. دنبال راهبرهايشان مي خط دنبال اينها مي 
شناسيم ولي ما فهميم ما تو را به رسميت مي اي كه تو آدمي، ما تو را مي دواژه گونه. اما با كليولايت غير الهيه ابليس 

اد خواهيم آن ولايت الهيه را با كوچك شمردن مسئول، گسترش دهیم. آموزش و پرورش شما چرا به مديرتان اعتم مي 
موزشي، اخلاقي،  می ایستم؛ بايد شاخص آ ات شاخص تعريف كن بگو من ته خط كني؟ شما براي مدير مدرسهنمي 

آموزها اينجا باشد تدبيرش به عهده خود مدرسه باشد. ببيند که با اين روش بهتر اينها را به نشاط  سياسي دانش 
كنيم. من بخشنامه ديدم که مجری در اجرا، اصلًا از فكرش  مي   كند. ما داريم همه را تحقيراندازد و اينها را بزرگ مي مي 

آيد يعني مردم مقابل  كه بدنه به آن حاكميت اتصال ندارد؛ شكاف هم بوجود مي كند. در سيستمي استفاده نمي 
 ایستد. و امروز اين اتفاق افتاده است. ایستد معلم مقابل شما مي حاكميت مي 
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 نشست علمی هشتم گروه فقه پزشکی با همکاری مرکز درمان ناباروری طهورا 
 1401آبان  29)کرایونیک( موضوع: واکاوی فقهی و پزشکی انجماد انسانی 

 ی ارائه دهندگان: حجت الاسلام و المسلمین اسلامی فر و جناب آقای دکتر طباطبای 
 دبیر جلسه: حجت الاسلام و المسلیمن نصرالهی 

 :سخنان دکتر طباطبایی
نجماد روی اسپرم انجام گرفت که هم منجمد شد و هم ذوب شد. در بحث ا 1951اولین بار بحث انجماد در دنیا سال 

می¬دهد که  سلولی به واسطه واکنشهای بیولوژی در دمای پایین در سلولهای زنده کاهش می¬یابد این به ما زمان  
واکنشها را به مدت زمان بیشتر انجام بدهیم. انجماد چه فرآیندی را در داخل سلول انجام می¬دهد؟ اگر یک انسان یا  

ه باعث از بین رفتن سلولها و مرگ انسان می¬شود. دو شیوه داریم موجود زنده را در درون یخ قرار دهیم انجاد ساد 
صفر بدون اینکه فریز صورت بگیرد و نگهداری در حالت خشک از روشهایی  انجماد به روش آهسته، ذخیره سازی زیر 



ماد در  است که در انجماد سلولی مورد استفاده قرار می¬گیرد. ساختاری که در این چرخه شکل می¬گیرد در حوزه انج
¬کنیم که همان  همین چهار روش، پروتکل اصلی که شکل می¬گیرد فاز اول اینکه یک سری مواد را به سلولها اضافه می 

ضد یخ یا محافظ کننده سلول است. وقتی این ماده در مجاورت سلول قرار می¬گیرد، مانع از بین رفتن آن می¬شود. 
رخه کار اضافه کردیم. این ضد یخها باید یکسری خواصی داشته  در مرحله بعدی حذف این عامل ضد یخ است که به چ 

فوذ کنند و دوم اینکه خاصیتی سمی نداشته باشند که سلول را از بین نبرند. باشند. یکی اینکه مایع باشند تا بتوانند ن
ا در این چرخه  بعدی اینکه در چه دمایی می¬خواهیم این فریز را انجام دهیم غلظت مورد نظر باید باشد. پروتئین ه

 .استفاده می¬شود
 :موادی که در این چرخه استفاده می¬کنیم عبارت است از

د به سلول را ندارند و در حقیقت محافظ غشاء سلول هستند. در دو شیوه اول که در چرخه انجماد  برخی قابلیت ورو
میزان سرما است. در این  مطرح کردیم تحت عنوان انجماد آهسته و سریع، در غلظت مواد ضد یخ است و دوم در
ا را به دمای مورد نظر  روش از یکسری مواد خاص استفاده می¬کنیم که توسط دستگاه خاص فریزر تدریجی دم

می¬رسانیم. ولی در سریع به یکباره سلول را در دمای مورد نظر قرار می¬دهیم و به یکباره انجماد شکل می¬گیرد. در  
ه یک خانمی بود که مومیایی شده بود و مشخصاتی از او موجود نیست این جسد که مربوط ب  1966بدن انسان در سال 

و با نیتروژن مایع فریز کردند و آن مجموعه به لحاظ مالی دچار مشکل شد و این جسد را وارد بحث تحقیقاتی کردند 
عنوان فریز انسانی  جسد بت فورد اولین جسدی بود که تحت    1967بعد از مدتی از ذوب خارج شد و دفن شد. در سال 

فریز شده است. در کنار   1967ال قرار گرفت و هنوز هم وجود دارد. این ساختار را مد نظر قرار بدهید. اولین جسد در س 
بود. برای یک خانمی بود که   1996این موضوع اولین سلول جنین که مورد استفاده در چرخه نازایی قرار گرفت در سال 

 .لا به سرطان بود و بعد هم ذوب شد و مورد استفاده قرار گرفتفریز شد سلول جنینش که مبت
ی بحث به این نکته می¬رسیم. چهار شرکت در دنیا این ساختار را انجام اختلاف این زمانی که مد نظر است در خروج 

  300تا    250می¬دهند که سه شرکت آن در آمریکاست و یک شرکت در روسیه بحث فریز انسانی را انجام میدهند که 
فریز اندام،  نفر دارای شرایط هستند در چرخه نوبت برای فریز هستند. بحث 1500مورد فریز انسان شکل گرفته است و 

در حال حاضر در شرایط علمی و فعلی جزء ساختاری است که توانایی فریز اندام و ذوب آن را نداریم. وقتی لایه های  
م. اگر این اتفاق بیفتد بهترین مورد در پیوند قلب است. اکنون با تایم  طبقاتی سلول شکل می¬گیرد این امکان را نداری

و تیم باید آماده باشند برای پیوند. اگر این کار اتفاق بیفتد در این داستان می¬شود سریع با هلیکوپتر می¬آورند و د
 .تهزار دلار اس   200دلار تا  8000استفاده کرد. یک تکنولوژی برای خون هزینه این کار از 

تفاق افتد. آنچه حائز اهمیت است بر اساس قانونی که در دنیا وجود دارد پس از مرگ بیمار می¬تواند این فرآیند ا
یعنی فریز کردن جسد. در این تکنیک این اعتقاد وجود دارد که بعد از اینکه روح از بدن خارج می¬شود، سلولهای  

مرگ هم امکان حیات دارند. مثل عمل جراحی قلب باز سیستم   ساعت بعد از  16بنیادی به ویژه یک سلولهای خاص تا 
یک مواد ضد یخ وارد رگها میشود و این جسد وارد فرآیند   چرخش خون به دستگاه وارد میشود و به جای خون 

 .درجه زیر صفر قرار می¬گیرد 196نیتروژن مایع میشود و در دمای 
ولهای عصبی در این فرآیند در نیتروژن دچار آسیب شدید می¬شوند  اندیشمندان این حوزه با توجه به اینکه به ویژه سل

و از آن با علم کاذب یا دروغین استفاده می¬کنند. به هر جهت در خصوص   این داستان را به عنوان علم نمی¬پذیرند 
ختار موارد مسائل مربوط به کرایونیک بین اندیشمندان این حوزه اختلافات شدیدی وجود دارد. به ویژه اینکه این سا
م در انسان  علمی خودش را طی نکرده است. فاز اول مرحله آزمایشگاهی است فاز دوم موجودات کوچک و فاز سو

است. این کار هنوز تحقیقاتی است و هیج مقاله¬ای تحت اینکه این موضوع تحت چرخه حیوانی قرار گرفته است  
ه این چرخه هستند خودشان می¬گویند که چرخه  نیست. متولیان بحث مربوط به حوزه شرکت¬هایی که گردانند 

قابل ارائه در فرآیندهای علمی حوزه نشده است.   تحقیقاتی شروع شده است و لیکن هنوز بحث وارد یک عرضه علمی
منتهی چند بحث در اینجا هست اینکه آیا در آینده ممکن است علم به نقطه¬ای دست یابد که این جسد قابلیت زنده  

د. اگر این داستان اتفاق نیفتد برای حفظ جسد یک قبرستانهای مدرنی است که جسد را سالیان سال شدن داشته باش



 .ارد و آیندگان کارهای تحقیقاتی را روی آنها انجام می¬دهند نگه می¬د
 :خلاصه بندی

روح خارج   چیزی که متبادر از انجماد است آن را یخ زدگی معمولی می¬دانیم. ولی بحث فریز کردن در مایع است و
ث بعدی نگهداری  می¬شود. ابعادی که استاد اسلامی¬فر می¬فرمایند مختلف است. در مورد اماته فرد زنده است. بح

 .جسد شخص در کپسول نیتروژن. یا بحث فریز جنین است
 :استاد اسلامی¬فر

شدند. در بحث کرایونیک  غالباً دانشجویان مباحث فقهی این بحث را مطرح کرده¬اند و همه بالاتفاق قائل به جواز
فته¬اند که بیمار زنده لاعلاج فریز  مقالات یک اصل مسلم گر   اکنون در جهان روی جسد انجام می¬گیرد در حالی که همه

می¬شود. خود مؤسسه ... می¬گوید بهتر است که فرد زنده را فریز کنیم ولی به خاطر مسائل قانونی بعد از مرگ این 
یک مشکل این مقالات این نگاه است که اکنون انجام نمی¬شود. به دنبال این هستند که  کار را انجام می¬دهیم. 

منجمد کنند به امید اینکه روزی علم پیشرفت کند و بتواند اینها را به زندگی برگرداند و بیماری آنها را  بیماران لاعلاج را 
 .درمان کند 

ئل به جواز این کار شده¬اند. ادله¬ای که آورده¬اند را مورد  مقالات ما با پیش فرض زنده فریز کردن است و همه هم قا
به جسد مطرح است که برای آن طبق آموزه¬های دینی غسل و کفن و بررسی قرار می¬دهیم. در بحث مرده احترام 

ین دفن است. حال قبل از فریز می¬توانیم غسل را انجام دهیم ولی کفن نمی¬شود زیرا در کپسولهای نیتروژن کفن از ب 
حیای نفس  می¬رود و همچنین دفنی صورت نمی¬گیرد و آنها را در کپسول می¬گذارند. از ادله آنها برای جواز بحث ا

سوره مائده تمسک می¬کنند که من احیاها فکانما احیا الناس جمیعاً به امید پیشرفت علم این   32است که به آیه  
رمان کند. کرایونیک یک ظن و گمان عقلایی برای احیاست. این شخص بیمار را فریز می¬کنیم و بعد علم آینده او را د 

اولًا در مورد بیماران لاعلاج برای فریز کردن گام اول کشتن آنهاست. اگر  مسلم است که آیه در اینجا کاربردی ندارد. 
ی¬دهد لا تلقوا  خودش داخل این نیتروژن برود، همانطور که پروفسور ... این کار را کرد. کسی که خودش را به کشتن م 

ت. یکی از ادله آنها این الی التهلکه جلوی او را می¬گیرد که طرف در هلاکت خودش را قرار دهد. این دلیل ناقص اس
است که فریز را مصداق احیا گرفته¬اند. این حتی احتمال عقلایی هم نیست. حتی در مورد حیوانات هم یک مورد  

زنده کنند. در اندام هم نداریم وگرنه قلب را فریز می¬کردند برای پیوند قلب. دلیل  نداشتیم که بتوانند فریز کنند ودوباره  
 .رر است. اگر این کار را نکنیم موجب ضرر اطرافیان این بیماران استدوم آنها قاعده لاض

ست  ادله دیگر قاعده لاحرج است. بر این اساس بیماری که در آستانه مرگ است و تحت فشار روانی قرار گرفته ا
معلوم که اگر این  می¬تواند در معرج کرایونیک قرار بگیرد و اگر آن را مجاز ندانیم در عسر و حرج قرار می¬گرد. از کجا

 .کار را بکند روح او بیشتر در عذاب باشد 
ده دلیل دیگر عقل حکم می¬کند در مسئله مهم و سرنوشت سازی فرد خود را به دستگاه انجماد بسپارد تا بتواند در آین

 .کم کردراه درمان پیدا بکند. شما ابتدا ثابت کنید یک موجود زنده از انجماد برگشته است تا بتوان به این ح 
 :سوالات

تا کنون علم بشری امکان ذوب و برگرداندن موجود زنده را ندارد. داستان دوم با توجه به اینکه در حوزه تولید سلولهای  
این داستان بتواند در این چرخه قرار بگیرد. وقتی می¬توانیم یک اندام تولید کنیم   بنیادی و ایجاد اندام، بعید می¬دانم

ام¬های فریز شده استفاده کنیم. یا حتی فرد را زنده در نیتروژن قرار بدهیم و بعد ذوب کنیم و  بعید است که از اند 
شکل گرفت که غیر از چهار شرکت همه   1967بتوانیم زنده کنیم. شرکت¬های زیادی در زمینه فریز انسانی در دنیا از سال 
مه اجساد را ذوب کردند و دفن کردند. در این  ورشکست شدند به واسطه هزینه¬های بالایی که بر آن مترتب است و ه

 .گیرد که می¬تواند سلول را برای زمان بیشتری نگه داریم- چرخه فعالیت¬های شیمیایی و بیوفیزیولوژی انجام می
زنده را فریز کنیم دیگر چرا او را بکشند بعد فریز کنند؟ اگر در حال زنده شخص را فریز کنند می¬میرد  اگر ممکن باشد که 

 .ز جهت عرفی نه مغزش کار می¬کند نه قلبش میزند، او را در داخل کپسولهای مایع غوطه¬ور کنند می¬میردا
وقتی جنین را می¬توانیم فریز کنیم، یک موجود   قانوناً در کشورهایی که این فرآیند را دارند، سوال ما هم این است که 



یات به لحاظ ذهنی دارد از منظر ما زمانی که روح از بدن  زنده را فریز کنیم بحث این است که انسان را زمانی که ح 
خارج شد اجازه می¬دهند در این چرخه قرار بدهند. مثل سلولهای زنده که می¬توانیم فریز کنیم. مطلبی که اکنون مورد  

ی کلینیکی  بحث است اینکه اشکال ندارد انسان زنده را فریز کنیم از نظر پزشکی، قبل از این فریز باید یک بررسی¬ها 
روی آن انجام گرفته باشد، ابتدا موش یا خرگوش یا یک موجود زنده را فریز کن بعد برگردان و ذوب کن و عوارض آن را  

ی¬گویند ما هنوز در حوزه حیوانی این کار را نکردیم و اگر روی انسان مورد بررسی قرار بده بعد سراغ انسان بروید. م 
ضر علم به این پیشرفت نرسیده است که او را بتوانیم زنده کنیم. به لحاظ عقلانی این زنده این کار را بکنیم در حال حا

 .نوع برخورد غلط است
ودی که فریز می¬شود موجود زنده نیست که  در حال حاضر این فرایند روی جسد انجام می¬شود و قائدتاً این موج 

و بعد دوباره ذوب کنیم به آن مرگ نمی¬گوییم همانند  مرگ حساب کنیم. اگر بتوانیم موجود زنده را بتوانیم فریز کنیم
اینکه سلولها را فریز می¬کنیم. یک بشر را می¬خواهیم صد سال دیگر زنده کنیم با شرایط آن روز خودش شاید عسر و  

 .شد حرج با

  



 متصدیان شناخت موضوعات با رویکرد موضوعات فقه پزشکی .77

 

 

  

در مرکز فقهی ائمه اطهار)ع( با حضور   ۰۷/۱۴۰۱/ ۲۷  ر روز چهارشنبه مورخ گروه فقه پزشکی د    جلسه کرسی ترویحی
متصدیان طلاب و فضلای حوزه علیمه قم و همچنین دانش پژوهان و پژوهشگران فقه پزشکی این مرکز با موضوع "  

 . شناخت موضوعات با رویکرد موضوعات فقه پزشکی" برگزار گردید 



مسلمین دکتر حجت الله بیات )مدیر موسسه موضوع شناسی احکام فقهی و در این کرسی جناب حجت الاسلام و ال
قاسمی   به عنوان ارائه دهنده ، حجت السلام و المسلمین دکتر محمد علی   عضو هیأت علمی دانشگاه قرآن و حدیث(

ین کرسی  )مدیرگروه فقه پزشکی مرکز فقهی ائمه اطهار)ع( و موسسه موضوع شناسی( به عنوان ناقد و دبیر علمی ا
حجت الاسلام و المسلمین حامد میرزاخان ) پژوهشگر فقه پزشکی و دبیر پژوهشی گروه فقه پزکشی مرکز فقهی ائمه  

 .ند اطهار )ع(( بوده و به بررسی موضوع و نقد آن پرداخت
  

فضلای و دانش   در آغاز مراسم بعد از قرائت آیاتی از کلام الله مجید، دبیر علمی نشست به بیان خیر مقدم به طلاب و
پژوهان و پژوهشگران گروه فقه پزشکی به بیان نکاتی از نشست پرداخته و در ادامه حجت الاسلام دکتر بیات به ارائه  

 .موضوع نشست پرداختند 
 ر بیات ارائه دهنده: دکت 
 :سر فصلهای بحث

 ارکان شناخت موضوعات احکام     .1
 فرآیند شناخت     .2
 فقهیانواع موضوعات احکام      .3

شناخت موضوع شأن فقیه نیست. اساساً باید بگوییم چه موضوعاتی؟ سه مقاله علمی پژوهشی در سایت مؤسسه  
هم با عنوان نیمه اول اجتهاد در مؤسسه در حال موضوع شناسی وجود دارد فرآیند پیچیدگی های شناخت و... کتابی  

به دلایلی رویکرد حکمی داشته است. در    چاپ است. چه کسی متصدی شناخت است موضوع دیگری است. فقه ما
بینید. رویکرد فقه ما حکمی است اما از این پس  تعریف فقه و اصول فقه و اجتهاد اساساً عنصر موضوع را مفقود می 

مستقلی را برای موضوعات باز کنیم چرا که موضوعات با گذشته بسیار متفاوت است. در موضوع  باید باب مجزا و  
 .قدماتی این است که ارکان آن را مشخص کنیمشناختی یک نکته م 
 . نتایج شناخت ۶. ابزار ۵. راه ۴. منبع ۳. متصدی ۲. متعلق شناخت ۱ارکان شناخت: 

جه ویژه شده است: یکی مفهوم شناسی و یکی مصداق شناسی. در اولین  در فرآیند شناخت هم به دو مرحله در فقه تو
کند. در بحث نوع  . چون نوع موضوع است، که ارکان را مشخص می مرحله شناخت که باید نوع موضوع مشخص شود

های مختلفی است که در مقاله آمده است. شارع در موضوعات چه مقدار تصرف کرده است. که مطلب  شناسی مقسم 
 :شوده دسته تقسیم می به س 

 . موضوعات عرفی ۳. مستنبطات )مقیدات( شرعی  ۲مخترعات شرعی  .1
گوییم. در گوییم در اینها هم می لب موضوعات شرعی است، هر آنچه در موضوعات شرعی می دو دسته اول که در غا

وف است شناخت موضوع  مخترعات و مقیدات شرعی اجتهاد و تقلید ساری و جاری است مثل احکام شرعی. اینکه معر
است این است که آیا  کار فقیه نیست، آیا این حرف درستی است؟ یکی دیگر از چیزهایی که در شناخت موضوع مهم 

منصوص است یا غیر منصوص. منظور از منصوص این است که این واژه در احکام شرعی است به عنوان حکم شرعی.  
 :وص در سه دسته قابل پیگیری هستند این مهمترین مقسم است. موضوعات عرفی غیر منص

 . الفاظ موضوعات مستحدثه ۳ی  . الفاظ موضوعات تخصص۲الفاظ غیر منصوص در زبانهای مختلف حتی عربی  .1
 شئون فقیه 

 :باشد که عبارت است ازفقیه دارای شئونی می 
 . شأن اجرا۳. شأن قضا ۲شأن افتا  .1 

ز اینها فهم او از شناخت موضوع متفاوت است. بحث ما شأن افتای  فقیه دارای شئون مختلفی است که در هر کدام ا
فهوم موضوع را بشناسد. اگر مصداق برای فقیه در شأن قضا مشخص نشود  فقیه است. فقیه در شأن قضا اتفاقاً باید م

 .یی یابیمتواند حکم کند. چند سوال باید مطرح کنیم تا از این کلی گویی که شناخت موضوع شأن فقیه نیست رها نمی 
است و شناخت چه   ای از افتاپرسیم منظور چه مرحله گوییم شأن افتا. بعد می یک اینکه فقیه در کدام شأن است؟ می  



ای باید این را موضوعی مد نظر است. چون عموماً نگاه ما به موضوع شناسی مفهوم و مصداق بوده است تا اندازه 
شویم برای اینکه بدانیم مخترع شرعی است یا موضوع عرفی اجه می بپذیریم. یک واژه یک لفظ حاکی از موضوع مو
کنیم موضوع عرفی است، اتفاقاً عرفی صرف نیست.  تصور اولیه که فکر می   است، این کار کیست؟ در بسیاری از موارد در

نه. خیلی از  فقیه باید ابتداعاً نوع موضوع موقعیت فقهی موضوع را بشناسد تا بداند که موضوع عرفی صرف است یا  
مخترع شرعی است  کنیم مخترع شرعی نیست در حالی که اینگونه است، مثل نکاح یا کر بودن، اینها  موضوعات فکر می 

 .و این کار فقیه است که آن را مشخص کند 
 مسئولیت فقیه 

 :شودمسئولیت فقیه به سه دسته تقسیم می 
 . شناخت عنوانیت موضوع ۳. شناخت موقعیت فقهی موضوع فقهی  ۲شناخت نوع موضوع  .1 

 :باشد که عبارت است ازمکلف نیز دارای مسئولیت می 
 .... شاخص ۲مفهوم شناسی  .1 
 . غیر منصوص ۲. منصوص ۱فقه پزشکی موضوعات دو نوع هستند:  در

عقل و جنون منصوص است. اختلالات روانی غیر منصوص است. موت و حیات منصوص است و مرگ مغزی غیر  
که پای استنباط به میان است فقیه مسئولیت دارد اما جایی که این نیاز نیست فقیه نباید ورود  منصوص. هر جایی

 .کند 
 دکتر قاسمی ناقد: 

گویند ما همه مسائل را به صورت موضوعات حقیقیه  امروزه بدون شناخت موضوع صدور حکم ممکن نیست. مراجع می 
شود  گویند اگر تسریع در موت او می شود دستگاه را قطع کرد، می کنیم می می دهیم. در مورد مرگ مغزی سوال پاسخ می 

ود مکلف که آیا این تسریع در موت است یا نه، اصلًا این شخص مرده کند به خ این کار جایز نیست. این را رها می 
در این است که اگر  است یا خیر؟ بحث در این است که در مرحله ایجاد یا صدور فتوا با مشکل مواجه هستیم. بحث 

گفتیم موضوعی عرفی است شارع قیدش زده است، آن مقداری که قید زده از عرفیت خارج شده است. بخشی به  
مخترع شرعی برگشته است. شارع تصرف کرده است. مثلًا سفر و صلاه نزد عرف مشخص بود ولی شارع در آن تصرف  

مده است. احکام موجود روی موت و حیات رفته است هرکس  کرده است. مثال عینی شارع مرگ مغزی در عباراتش نیا
 ۵رسد. مرگ مغزی امر تخصصی است. اگر  ی مرد در دفنش عجله کنید و خانمش عده نگه دارد و اموالش به ورثه م

گوید خطابات ما به عرف شده است  شود اطمینان کرد که مرگ مغزی است یا کما. شارع می پزشک امضا نکنند نمی 
گوید  گویند. شارع می بگویید که عرف در تشخیص معنای موت مشکل دارد. عرف جامعه به چیزی مرگ می   توانید نمی 

پرسیم  خوریم. در نان چند گرمی خاک است. از عرف می مه ما در سال مقدار زیادی خاک می خوردن خاک حرام است. ه
شوییم  رعی است. خون را از لباس می گوید خاک خوردید. صدق خوردن خاک عرفی ملاک شیک نان خوردیم، عرف نمی 

مقدار رنگی که از خون مانده   گوید مقداری رنگ اشکال ندارد. اینبه دقت میکروسکوپی هنوز خون وجود دارد. ادله می 
گویند خون است. موت خطاب به عرف شده است عرف از موت معنایی در ذهن دارد. معنای موت را  است نمی 

کند ولو با دستگاه  از موت از کار افتادن قلب و مغز است. مشکل اینجاست که قلب کار می فهمد. معنای قدر متیقین  می 
گویم زنده  گوید این مفهوم موت را قبول ندارم. قلب را نگه داشتید پس به او می عرف می ولی مغز او از کار افتاده است. 

کنیم مثل شروع نه احکام مرده را بر او بار می گویند گوییم مرده است. فقها می است یا اگر هم نگوییم زنده است نمی 
کنیم.  ته است. این را به متخصص واگذار می عده خانمش و نه احکام زنده را که اگر دستگاه را برداشتیم قتل صورت گرف

اینجا خطای فقاهتی به وجود آمده است که شارع به عرف محول کرده است ولی به متخصصین و دقت عقلی واگذار 
. اینکه متخصصین برای فهم موضوعات به فقیه کمک کنند اشکالی ندارد. در تبدیل عرف خاص به عرف عامی  کرده ایم

 .را از شارع داشته باشیم، در شناخت اینکه متصدی کی باشد که بتوانیم امضایش 
ف  کنیم تا موضوع مشخص شود. اینها منبع هستند. اگر مکلدکتر بیات: عرف متخصص نیست. به عرف رجوع می 

شود او را رها کرد. اگر عرف نتوانست کارشناس باید به کمک او بیاید. خطابات شارع به عرف عام  نتوانست که نمی 



آید و خطاب متوجه  خواهد و ارجاع به عرف داده است اصلًا از عرف عام برنمی نچیزی که شارع از مکلف می هست. آ
 .شودعرف خاص و متخصص می 

  



 ازداد صحة ازداد وهنا« طبق مبانی حجیت خبر واحدعتبار سنجی قاعده »کلما ا .78

محمد فائزی از اساتید سطوح   واحد، با ارائه  اعتبار سنجی قاعده »کلما ازداد صحة ازداد وهنا« طبق مبانی حجیت خبر 
برگزار   3اطهارائمهدر مرکز فقهی  ۲۴/۰۸/۱۴۰۱عالی حوزه علمیه و عضو گروه اصول فقه مرکز فقهی ائمه اطهار)ع( در تاریخ 

 گردید. 

 گردد.ای از بیانات ارائه شده در این نشست تقدیم می خلاصه 

ده است که مضمون همه آنها یک امر است و آن اینکه هرچه روایت از لحاظ  تعبیرات مختلفی از این قاعده در کلمات آم
هر چه روایت از لحاظ  سندی و دلالی معتبرتر باشد اعراض اصحاب بیشتر آن را موهون و تضعیف میکند و بالعکس  

 .[1]تر باشد عمل اصحاب ضعف آن را بیشتر جبران میکند سندی و دلالی ضعیف 

برای توضیح مفاد این قاعده باید دانست که یکی از بحثهای اصولی مهم و پرکاربرد بحث از جبران ضعف روایت به  
به وسیله اعراض مشهور است. اهمیت بحث در این است که با پذیرش  وسیله عمل مشهور و در مقابل تضعیف روایت 

از حجیت ساقط میشوند و در مقابل بعضی از روایات که   این نظریه بعضی از روایات که دارای سندهای معتبر هستند 
این دارای سندهای غیر معتبر هستند به برکت شهرت حجت میگردند. در حقیقت قاعده »کلما ازداد...« در توضیح 
نظریه مطرح میشود و مفاد آن در بخش اول قاعده این است که هرگاه روایتی دارای سند و دلالت صحیحتر و  

تضعیف آن به وسیله اعراض اصحاب بیشتر است و در بخش دوم این است که هر مقدار روایت   واضحتری باشد 
 .[2]تضعیفتر و غیر معتبرتر باشد اثر عمل اصحاب به آن برای حجیتش بیشتر اس

  

 بررسی قسم نخست قاعده »کلما ازداد صحتة ازداد وهنا«)وهن سند با اعراض مشهور(

رای بررسی مفاد قاعد »کلما ازداد صحۀ ازداد وهنا« باید ببینیم آیا اعراض مشهور موجب وهن سند هست یا خیر؟ در  ب
جیت فی نفسه است؛ اما مشهور علما به این خبر عمل نکرده اند. در  اینجا مفروض این است که خبری دارای شرائط ح 

 شود؟ این صورت آیا اعراض مشهور موجب عدم حجیت خبر ثقه می 

  [3]مقدمتا باید دانست که یکی از ادله حجیت خبر واحد ثقه، بلکه مهمترین دلیل حجیت آن سیره عقلاء میباشد.

خبر ضعیفی که مورد عمل مشهور قرار گرفته نیز ممکن است ادعا شود که سیره عقلا بر این است که اگر  نسبت به 
کنند( این خبر در نزد آنها ی آورد که مشهور به آن عمل کنند )عقلای دیگر به آن عمل می شخص ضعیف یا مجهولی خبر

 شود. حجت می 

نیست؛ بلکه اشکال اصلی متوجه صغرای این استدلال است؛ کبری حجیت سیره در فرض عدم ردع از شارع محل اشکال 
ند و مواردی هم که عمل شده، به دلیل یعنی معلوم نیست عقلا در صورت عدم حصول اطمینان به این خبر عمل کن

 حصول اطمینان است. 

گويند سيره عقلا  ي م  در چیستی معیار و ملاک عمل عقلا نسبت به خبر واحد، بین اصولیون اختلافاتی وجود دارد. بعضي 
 بر عمل به خبر موثوق الصدور قائم گردیده است. بنابراین تا موثوق الصدور نباشد حجت نيست. 

است كه بايد نسبت به صدور ظن وجود داشته باشد. قول سوم اين است كه ظن به صدور نياز نيست؛   قول دوم اين
ت كه حتي اگر ظن به خلاف هم وجود داشته باشد، تا  بلکه نباید ظن به خلاف وجود داشته باشد. قول چهارم اين هس

 است. زماني كه به عدم صدور اطمينان و يقين وجود نداشته باشد، خبر واحد حجت 

http://research.markazfeqhi.com/content/%D9%87%D8%B4%D8%AA%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D9%88%D9%87-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%A8%D8%A7%D8%B1-%D8%B3%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D9%87-%C2%AB%DA%A9%D9%84%D9%85%D8%A7-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D8%B5%D8%AD%D8%A9-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D9%88%D9%87%D9%86%D8%A7%C2%BB-%D8%B7%D8%A8%D9%82-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C#_ftn1
http://research.markazfeqhi.com/content/%D9%87%D8%B4%D8%AA%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D9%88%D9%87-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%A8%D8%A7%D8%B1-%D8%B3%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D9%87-%C2%AB%DA%A9%D9%84%D9%85%D8%A7-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D8%B5%D8%AD%D8%A9-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D9%88%D9%87%D9%86%D8%A7%C2%BB-%D8%B7%D8%A8%D9%82-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C#_ftn2
http://research.markazfeqhi.com/content/%D9%87%D8%B4%D8%AA%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%B1%D9%88%D9%87-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%A8%D8%A7%D8%B1-%D8%B3%D9%86%D8%AC%DB%8C-%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D9%87-%C2%AB%DA%A9%D9%84%D9%85%D8%A7-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D8%B5%D8%AD%D8%A9-%D8%A7%D8%B2%D8%AF%D8%A7%D8%AF-%D9%88%D9%87%D9%86%D8%A7%C2%BB-%D8%B7%D8%A8%D9%82-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C#_ftn3


بررسی قول نخست: خبري که همه روات آن ثقه باشند؛ اما مورد عمل اصحاب قرار نگرفته باشد. آیا بر اساس مبنای  
 گردد؟دانند، اعراض اصحاب، رافع وثوق نمی كساني كه خبر موثوق الصدور را حجت می 

 زتفاع حجیت است. شود و ارتفاع وثوق منجر به ارسد اعراض اصحاب باعث ارتفاع وثوق می به نظر مي 

گیرد؛ زیرا هرچه روايت در معرض و  بر این اساس روشن است که قاعده »کلما ازداد صحة ...« مورد تطبیق قرار می 
تر باشد، كاشف از وجود خللي در سند، دلالت یا جهتی در آن روايت نظر سند و دلالت تمام مرعاي اصحاب باشد و از 

ده در صورتی است که وجهی برای تخطئه مشهور در نظر مجتهد وجود نداشته است. لازم به ذکر است جریان این قاع
 باشد.

ود دارد نیز، کلامی که در مورد قول بررسی قول دوم: بر اساس قول دوم مبنی بر حجیت خبری که ظن به صدور آن وج 
 صدور روایت است.   شود؛ زیرا عمل نکردن مشهور اصحاب خود مانعی برای حصول ظن بهنخست بیان گردید تکرار می 

داند. روشن است که اعراض  بررسی قول سوم: این قول حجیت خبر واحد ثقه را مشروط به عدم وجود ظن به خلاف می 
کند؛ زیرا هر چه روایت  شود. به همین دلیل قاعده قبلیت تطبیق پیدا می لاف می مشهور موجب حصول ظن به خ 

 کند.شتر تقویت می صحیح تر باشد، اعراض از آن، ظن به خلاف را بی

داند. تنها در صورتی که  بررسی قول چهارم: قول سوم خبر واحد ثقه را حتی در صورت وجود ظن به خلاف نیز حجت می 
گردد. بر اساس این مبنا قاعده مذکور قابل تطبیق  حاصل گردد، روایت از اعتبار ساقط می  اطمینان به عدم حجیت

کند. تنها  به ظن به عدم حجیت شود که در حجیت خبر واحد ثقه خللی وارد نمی  نیست؛ زیرا اعراض مشهور نهایتا منجر 
به سقوط اعتبار خبر واحد ثقه خواهد   در صورتی که اعراض مشهور اطمینان به عدم حجیت را در پی داشته باشد، منجر

 ی»کلما ازداد صحة ازداد وهنا« قابلیت تطبیق ندارد. شد. بنابراین گزاره 

خبر واحد را ادله نقلی مانند آیه نفر، کتمان، نبأ و... بدانیم، جریان قاعده »کلما ازداد...« به چه صورتی   اگر دلیل حجیت 
 خواهد بود. 

هایی که تا کنون مطرح گردید، تکرار  مضاء و تایید سیره عقلا باشد، در این صورت بحث باید دانست اگر ادله نقلی، ا 
یل مستقل در نظر گرفته شود، ولی اگر به عنوان تعبدی ثابت شود قاعده جاری  شود؛ اما اگر ادله نقلی به عنوان دلمی 

 نیست. 

اوت خواهد بود. دلیل عقلی حجیت خبر واحد اگر دلیل حجیت خبر واحد عقلی باشد نیز جریان و عدم جریان قاعده متف
 ع(.عبارت است از علم اجمالی به صدور روایات یا مطابقت روایات با فرمایشات معصومین )

تطبیق قاعده به این صورت است که حتی اگر اصل حجیت خبر را به وسیله علم اجمالی ثابت نماییم، در مواردی که خبر  
م اجمالی وجود ندارد و اعراض اصحاب موجب وهن سند است. نکته قابل توجه  مورد اعراض واقع شده است چنین عل

شود. همچنین علم اجمالی منحل احتیاط چیزی ثابت نمی   اینکه نتیجه علم اجمالی حجیت نیست بلکه بیش از لزوم 
 شود به علم تفصیلی به صدور روایات در کتب معتبره و روایات صحیح السند. می 

احد انسداد باشد برای تطبیق قاعده باید گفت در دلیل انسداد به ظن اقوی فالاقوی مراجعه  اگر دلیل حجیت خبر و
رد اعراض صحیحتر باشد ظن کمتری به صدور یا مطابقت با واقع آن داریم و شود. بر این اساس هرچه روایت مومی 

 شود. قاعده تطبیق می 

 جابریت عمل مشهور )کلما ازداد وهنا ازداد صحۀ(



این است که در خبری که به دلیل ضعف راوی آن مشمول ادله حجیت خبر واحد نیست، اگر مشهور فقهاء  محل بحث 
شوند یا اینکه بعد از عمل به آن فتوا داده باشند آیا ادله حجیت خبر واحد شامل آن می به این خبر عمل کرده باشند و

شوند؟ به عبارت دیگر گرچه خبر ت خبر واحد( می مشهور این روایات مشمول حجج و امارات دیگری )غیر از ادله حجی 
میتواند ضعف سند خبر را  ضعیف حجیت ندارد و همچنین حجیت فی نفسه عمل مشهور ثابت نیست ولی عمل مشهور 

 جبران نموده به آن حجیت ببخشد؟ 

متشرعه یا آیه شریفه  اگر مدرک نظریه جبر ضعف سند حصول یقین یا اطمینان یا از باب انسداد یا سیره عقلاء یا سیره 
باشد این  نبا یا دلیل عقلی باشد قاعده »کلما ازداد ضعفا ازداد صحۀ« تمام است اما اگر مدرک، اجماع یا تعبد محض 

قاعده تمام نیست. همچنین اگر مدرک نظریه، آیه کتمان و نفر یا روایات خاصه باشد در صورتی که این نصوص امضای  
 اگر از باب تعبد محض باشند قاعده تمام نیست.  سیره باشند قاعده تمام است و

                                            

   



   

 



 



  

                                                                                                   

  

 

،  ۱۰و ج  ۲۵۵، ص۷؛ همدانی، مصباح الفقيه؛ ج ۴۱۴، ص ۱الأيام في مسائل الحلال و الحرام؛ جر.ک: گیلانی، غنائم   -[1]
مامقانی، نهاية  ؛ ۲۱۰، ص۲و ج   ۴۷۴، ص: ۱كتاب الطهارة؛ ج  - المختصر النافع  ؛ کاشانی، منتقد المنافع في شرح۲۹۶ص 

؛ خمینی، كتاب الطهارة ،  ۴۸۹، ص: ۲وجردي؛ ج ؛ بروجردی، تقرير بحث السيد البر۸۸المقال في تكملة غاية الآمال؛ ص 
 . ۳۸، ص:  ۳ج

و بروجردی،  228، ص 4عراقی، نهایۀ الافکار، ج   و  296، ص 10ج   و 255، ص: 7ر.ک: همدانی، مصباح الفقيه، ج  - [2]
و مامقانی، نهاية المقال في  414، ص  1و الحرام، ج و گیلانی، غنائم الأيام في مسائل الحلال  220، ص 3تبيان الصلاة؛ ج 

 . 88تكملة غاية الآمال؛ ص 

 ۲۲۹، ص ۱الأصول، ج خوئی، مصباح - [3]
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السلام، با ارائه آقای  »فقه؛ کنترل و نظارت اجتماعی« به همت گروه فقه جامعه و فرهنگ مرکز فقهی ائمه اطهار علیهم 
الاسلام و المسلمین دکتر  الاسلام و المسلمین دکتر حسین بستان و حجت الدین و با نقد حجت شرف دکتر سیدحسین 

در سالن جلسات مرکز فقهی ائمه اطهار   ۹/۱۴۰۱  /۲۱ر تاریخ الاسلام محسن افروغ دمحمدباقر ربانی و دبیری حجت 
 السلام برگزار گردید.علیهم 

                                                                        

 

  



 دهنده: ارائه 

فرمودند: جامعه در مقیاس الدین در ابتدای ارائه خود به اهمیت مسئله نظارت اجتماعی پرداخته و آقای دکتر شرف 
دو، افراد و گروه های اجتماعی به دو فرآیند مهم »جامعه پذیری و کنترل« نیازمند است و هیچ جامعه ای فارغ از این  

 قوام و استمرار نخواهد داشت. 

عضو هیئت علمی موسسه امام خمینی)ره( سپس به مفهوم شناسی نظارت و کنترل پرداختند و این مفهوم را بدین  
شرح تعریف کردند که:»نوعی فشار رسمی و غیر رسمی، آشکار و پنهان، نرم و سخت، خفیف و شدید برای الزام افراد و  

ثری قواعد و معیارها و عدم تمرد از آنها«. سپس فرآیند کنترل را در سه خرده فرایند نظارت،  ها به رعایت حداکسازمان 
ادند. ایشان در ادامه به بررسی نقش کنترل و نظارت در جوامع سنتی و  ارزیابی و بازخوردهی مناسب مورد بررسی قرار د

 دند. مدرن پرداخته و به تفاوت های کنترل در جوامع سنتی و مدرن اشاره کر

دکتر شرف الدین در ادامه به نقش فقه در موضوع کنترل و نظارت پرداختند و بیان داشتند که فقه برای کنترل اجتماعی  
کند. عوامل درونی همچون میزان دینداری، تأکید به لزوم حسابرسی، محاسبه  بیرونی استفاده می از عوامل درونی و  
جه دادن به ولایت متقابل مومنان. و عوامل بیرونی همچون نوع تعامل ختن روح اخوت مومنانه، تواعمال خود، برانگی

ه امر به معروف و نهی از منکر، الزام به  حکومت و سازمان های مربوطه، ضرورت اهتمام به امور مسلمین، اجرای فریض 
مشترک)و  توصیه به حفظ و تقویت همبستگی اجتماعی حول باورها و ارزش های   و بندگی به معنای خاص، عبادات

 ها.اعتصموا بحیل الله جمیعا(، توصیه به تعاون و همکاری بر پایه نیکی 

حکومت شیعی در طول تاریخ اسلام، بخش کنترلی و  به دلیل فقدان  ایشان در مقام آسیب شناسی فرمود متأسفانه
اسب با انتظارات حاکمیتی  نظارتی فقه تحت عنوان عام »امر به معروف و نهی از منکر« در منابع فقهی غنای چندانی متن

حتی بیانات حضرت علی)ع( در نهج البلاغه که در سالهای حکومتشان  و اقضائات حیات جمعی نیافته است. همچنین
ده و در مقایسه با سایر ائمه)ع( زمینه بیشتری برای طرح آن یافته است؛ نیز تا آنجا که اطلاع دارم با این نگاه  مطرح ش

 ای نیز نیافته است. هی برجسته خوانش نشده و انعکاس فق
 

                                                                

 

 ناقدین: 

مقام نقد و بررسی مطالب ارائه شده فرمود: در ارائه این بحث بهتر بود که به بیان مسأله   الاسلام دکتر بستان در حجت 
شد انتظار و هدف از پرداختن به این مسئله چیست؟. آیا این   بیشتر پرداخته می شد و به صورت دقیق معلوم می

 تماعی را مطرح کند.بحث صرفا موضوع شناسی کنترل اجتماعی است و یا می خواهد یک مسأله از کنترل اج 



ایشان در مورد دو مفهوم اصلی جامعه پذیری و نظارت اجتماعی بیان داشتند: که در نسبت دقیق این دو مفهوم، جامعه  
 ری تقدم رتبی نسبت به کنترل دارد. هر چند در ارائه بدان اشاره شد اما می تواند بسط بیشتری پیدا کند.پذی

نشگاه در ادامه افزود: ورود فقه در اینگونه مسائل به دو شکل است. گاهی تأثیر  عضو هیئت علمی پژوهشگاه حوزه و دا
ه ما ارائه می کند همانند مطالبی که ارائه دهنده محترم محتوایی دارد و در کنترل و نظارت اجتماعی محتوای فقهی ب 

عث کنترل و نظارت اجتماعی فرمودند. اما گاهی ورود فقه عملی است و طبق تفکر و بینشی که به انسان می دهد با 
 کند.می شود. یعنی زمانی که به فقه عمل شود رفتار ما را منسجم و از تخلفات جلوگیری می 

پایان اشاره ای به عاملان کنترل داشته و فرمود: هرچند در ارائه به عامل ها و فاعلان کنترل  دکتر حسین بستان در  
ها اما برخی از نهادها مانند نهاد خانواده در کنترل و جامعه پذیری  ای شد مانند دولت ها و حکومت اجتماعی اشاره 

 افراد بسیار دخیل هستند. 

نی به عنوان ناقد فرمود: فقه علاوه بر بیان هنجارها و بایدها، در مقام بیان در ادامه، حجت الاسلام دکتر محمدباقر ربا
توانیم از ارزش هایی که فقه مطرح می کند استفاده   ارزش ها هم می باشد لذا در مسئله کنترل و نظارت اجتماعی می

ای تشویق هم اشاراتی دارد که می  های تنبیهی، به مولفه هکنیم. همچنین در نگاه فقه به کنترل اجتماعی علاوه بر مولفه 
 استفاده نمود.  توان در کنترل اجتماعی از هر دو ابزار 

ار علیهم السلام افزود: یکی از مسائلی که در مسئله کنترل می تواند  مدیر گروه فقه جامعه و فرهنگ مرکز فقهی ائمه اطه
نهی از منکر به عنوان یکی از ابزارهای کنترل  مورد پردازش قرار بگیرد مسئله ساز و کارهای اجتماعی امربه معروف و

رد؟ یا اینکه تفاوتی  اجتماعی است. آیا فقه الگوی خاصی برای اجرای امربه معروف و نهی از منکر در جامعه مدرن دا 
 میان الگوی اجرای امربه معروف در جامعه مدرن و سنتی نیست. 

فرآیند نظارت، ارزیابی و بازخوردهی مناسب، مورد ارزیابی قرار   در پایان ایشان بیان داشت: فرآیند ارزیابی در سه خرده
 ر بگیرد.گرفت اما مناسب است تطبیقات مباحث فقهی بر این سه فرآیند مورد بررسی قرا
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مرکز فقهی ائمه   نشست علمی با عنوان »ماهیت فقه فرهنگ و نظام مسائل آن« به همت گروه فقه جامعه و فرهنگ 
اطهار علیهم السلام، با ارائه حضرت آیت الله محسن اراکی و دبیری حجت الاسلام و المسلمین دکتر ربانی در تاریخ 

 در سالن امام خمینی )ره( مرکز فقهی ائمه اطهار علیهم السلام برگزار گردید.  1401/8/23

بیین اهمیت فقه فرهنگ پرداخته و افزود: به دلیل تنوع و  حجت الاسلام و المسلمین دکتر ربانی در ابتدای جلسه به ت
ضرورت دارد، اندیشمندان پیچدگی مسائل اجتماعی، تعامل فرهنگ های جوامع و تخصصی بودن علوم در حوزه علمیه  

 و فرهیختگان به مقوله فقه فرهنگ اهتمام بیشتری داشته باشند.

ار علیهم السلام در ادامه بیان داشت: امروزه با مسائل زیادی از مدیر گروه فقه جامعه و فرهنگ مرکز فقهی ائمه اطه
اجتماعی و فقه فرهنگ بدان پرداخته شود. نظیر ایم که نیازمندیم با نگاه فقیهانه در فقه پدیده های اجتماعی مواجه 

ن، مسائل  سگ گردانی، نقش حاکمیت در پوشش افراد جامعه، ورود زنان به ورزشگاه، پخش مسابقات ورزشی بانوا
 مربوط به زیبایی و کاشت ناخن، و مسائل مربوط به گردشگری و... . 

ودند: ابتدا باید بدانیم که قلمرو فقه »علم به احکام و  در ادامه آیت الله محسن اراکی به تبیین بحث پرداخته و فرم
اختیاری که در نهایت به افعال   افعال اختیاری مکلفین« است. در واقع، فقه به بررسی احکام رفتارهای اختیاری )و غیر

 اختیاری بر می گردد( می پردازد. و این افعال اختیاری شامل رفتارهای فردی و جمعی می شود. 

خارج فقه و اصول حوزه علمیه قم، مقصود از فعل کلان اجتماعی را اینگونه بیان کرد که: مراد از فعل کلان  مدرس 
گ و نظم یافته« است. لذا اگر یک رفتاری از اکثر مردم سر بزند در حالی که  اجتماعی »رفتار مردم در یک مجموعه هماهن

 ی شود. منظم و در چارچوب قانونی نباشد، فعل اجتماعی تلقی نم 

ایشان افزود: مجموعه رفتارهای اختیاری که در جامعه شکل می گیرد؛ شامل رفتارهای یک فرد در درون جامعه مانند 
چنین شامل رفتارهای اجتماعی بما هو جامعه مانند رسانه )اعم از سمعی و بصری، پوشش یک فرد در اجتماع و هم



ن هنر، رسانه و حتی حکومت را یک رفتار اجتماعی می دانیم  حقیقی و مجازی( می شود. با این وجود، مسائلی همچو 
 که با رفتار یک فرد در درون جامعه تفاوت دارد. 

له فقه فرهنگ بیان داشتند: فرهنگ یک مقوله اجتماعی است که از  عضو مجلس خبرگان رهبری، در ورود به مسأ
تصف به امر و نهی شود و وقتی امر و نهی به آن  رفتارهای اختیاری نشأت می گیرد و حال که اختیاری است می تواند م

 تعلق می گیرد یعنی دارای حکم وضعی و تکلیفی است. 

تعاریف موجود در زمینه فرهنگ بیان کردند: تعاریف زیادی در  ایشان در مقام تعریف فرهنگ، ضمن شمردن برخی از  
نیستند بلکه صزفا ذکر مصادیق است. تعریف زمینه فرهنگ وجود دارد، اما متاسفانه بسیاری از آن ها تعریف حقیقی  

اب الحج  هر چیزی باید جامع ضوابط کلی آن بحث باشد و به عنوان مثال تعریف فقه به کتاب الصلاه، کتاب الصوم و کت 
»منظومه   تعریف به مصادیق است و جامع ضوابط فقه نیست. با این وجود تعریف مختار ما از فرهنگ عبارت است از 

در واقع ارزش های سلبی)نبایدها( و ارزش   ای پذیرفته شده یک جامعه یا مجموعه پسندها یا ناپسندها«ای از ارزش ه
 محسوب می شود. های ایجابی)بایدها( یک جامعه فرهنگ آن اجتماع  

آیت الله اراکی، عضو تشخیص مصلحت نظام در ادامه افزود: سه حوزه کلان در فرهنگ داریم که شامل باورها، گفتارها  
رفتارها شده که هر کدام به خرد و کلان تقسیم می شوند. منظور از خرد، رفتار یک فرد در جامعه، و مراد از کلان، رفتار   و

 جامعه بماهوجامعه است. 

ت الله اراکی در پایان افزودند: باورها و گفتارها و رفتارها در دو سطح خرد و کلان مورد مطالعه فقه فرهنگ قرار می  آی
 ها شاکله کلی فقه فرهنگ می باشند که هر کدام ده ها ریز مسائل دارند. گیرند و این
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 ( یالعال)مدّظلّه  یاخامنه  یالعظم اللهت ی حفظ و نشر آثار حضرت آ  مؤسسه  ی ائمه اطهار)ع( با همکار ی فقه مرکز

برای تبیین و توضیح نظریه مقاومت صورت گرفته است به نظر می رسد همچنان خلاء  با وجود تلاش های که  
این خلاءها فقدان تحلیل و تبیین روشمند   پژوهشی زیادی در زمینه تحلیل و تبیین این نظریه وجود دارد. یکی از

جی ارائه تحلیلی  نظریه مقاومت بر اساس منظومه فکری امامین انقلاب اسلامی است. هدف این کرسی علمی تروی
علمی و روشمند از نظریه مقاومت بر اساس منظومه فکری امامین انقلاب اسلامی است. در این هم اندیشی عملی ابعاد  

 .ار می گیردزیر مورد توجه قر



الف( تبیین و تحلیل ابعاد معرفتی و منطقی نظریه مقاومت؛ در این قسمت مهمترین ابعاد منطقی و معرفتی نظریه  
مانند مبانی بدیهی و مبانی نظری مورد توجه قرار می گیرد. همچنین توضیح داده می شود که چگونه نظریه  مقاومت  

ین منطقی خود قوام پیدا می کنند. روش شناسی بنیادین نظریه مقاومت  های علمی با اتکا به یقین روان شناختی و یق
یت در همین بخش با الهام از روش شناسی  مورد دیگری است که در این بخش تحلیل و بررسی می شود. در نها

 .بنیادین رویکردها و خوانش های پیرامون نظریه مقاومت توضیح داده می شود
صورت بندی نظریه مقاومت؛ در این بخش صورت بندی و تحلیل شبکه مفهومی   ب( تبیین و تحلیل ساختار مدون و

ل ساختار و صورت بندی نظریه مقاومت ابتدا مفاهیم و نظریه مقاومت مورد توجه قرار می گیرد. برای تبیین و تحلی
یه تحلیل می  های کاربردی نظرعناصر قوام بخش نظریه مقاومت و در پی آن ساختار معرفتی نظریه مقاومت و روش 

 .شود
ج( تبیین و تحلیل ابعاد وجودی و اجتماعی نظریه مقاومت؛ هدف از این قسمت واکاوی بسترهای معرفتی و غیر  

است که نظریه مقاومت در آنها شکل گرفته است. تحلیل و تبیین عوامل اجتماعی غیر معرفتی در تولید و   معرفتی
های ارتباطی نظریه  هنگ بومی و غیر بومی و در نهایت تحلیل زمینه تکوین نظریه، بررسی نسبت نظریه مقاومت با فر

 .وجه قرار می گیردمقاومت با فرهنگ غیر بومی از مواردی است که در این بخش مورد ت
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سید   نشست میز پژوهشی علم اصول فقه با موضوع اصل عدم تقیه در روایات با حضور حجت الاسلام و المسلمین
گردید. برگزار  3اطهارائمه در مرکز فقهی  03/1401/ 24حسین منافی)زید عزه( از اساتید سطوح عالی حوزه علمیه، در تاریخ 

در این نشست علمی که با حضور اساتید و فضلای حوزه علمیه برگزار شد، اصل عدم تقیه در روایات مورد بررسی قرار 
 گرفت. 

 گردد.ر این نشست تقدیم می ای از بیانات ارائه شده دخلاصه 

 مقدمه و ضرورت بحث 

ست؛ زیرا در کتاب و عقل و اجماع موارد قابل تحلیل معارف دین و استنباطات فقهی و غیر آن، غالبا به روایات متکی ا
استشهاد بسیار کمتری وجود دارد و به همین جهت نوع حجج موجود، مرهون روایات است. برای استناد به روایات 

ز جهات مختلف حجیت روایت اثبات شود. سه جهت مختلف در روایات وجود دارد که باید برای استناد و تمسک  باید ا
ه جهت مورد بررسی قرار گیرد. نخست بررسی جنبه صدور روایت است. دومین مرحله، بررسی جحت  به روایت این س 

ت است. روایتی قابل استناد است که نص یا  صدور است. سومین مرحله برای استناد به روایت بررسی جنبه دلالی روای 
 ظهور باشد.

عمدتا پیرامون تقیه است، بحثی مستوفی و در مباحث اصول فقه در مورد جنبه دوم یعنی جهت صدور روایت، که  
منقح صورت نگرفته است؛ این در حالی است منشا بسیاری از تعارضات روایی، تقیه است. تقیه دارای اقسام متعددی  

ای، در روایات متعدد از این اقسام استفاده کرده اند. با توجه به وجود حجم بسیار روایت تقیه  3 ائمه اطهاراست که 
صورت گسترده وجود داشته و بر همین اساس احتمال وجود    قسام آن در روایات نه به صورت شاذ و نادر؛ بلکه تقیه و ا

 آن در روایات موهوم نیست. 

 اقسام تقیه 

ختلف دارای تقسیمات متفاوتی است. آنچه مقصود بحث است، تقسیم تقیه از جهت کیفیت وقوع آن تقیه از جهات م 
 شود.عملی تقسیم می است که به دو نوع بیانی و 



 قسم اوّل: تقیّه بیانی 

این  تقیّه بیانی به این معنا است که متکلّم در کلام خود تقیّه می کند و این تقیه، به معنای عدم بیان واقع می باشد.
 گیرد. نوع تقیه یا تحت عنوان کذب مصلحتی یا توریه قرار می 

 قسم دوم: تقیّه عملی 

، وظیفه ثانوی شخص را در حالت تقیّه مشخّص می نمایند. در این نوع تقیه  3معناست که ائمه اطهار تقیّه عملی به این 
کند. این درحالی  ا وظیفه مکلف تغییر می ای بودن حکم را بداند نیز موظّف به انجام آن است؛ زیرحتی اگر شخص تقیه 

 ن را کنار گذاشته و نباید به آن عمل نماید.ای بودن حکم را بداند، آاست که در تقیّه بیانی، اگر مکلّف تقیه 

 بررسی ادلّه اصل عدم تقیّه  بخش اوّل:

اصل عدم تقیه مورد بررسی   پس از بیان مطالب مقدماتی و آشنایی با اقسام و موارد مختلف تقیه، در این بخش، ادله
 قرار خواهد گرفت. 

 اجماع. دلیل اوّل:

 ادّعای اجماع بر این اصل نموده اند.  [3]محقق تنکابنی و [2]وینیمحقق قز و [1]بزرگانی چون شیخ انصاری

 تمسک به این دلیل با اشکالاتی مواجه است: 

قن اکتفا نمود و بر  مدرکی یا محتمل المدرک است و علاوه بر این چون دلیلی لبی است باید به قدر متی نقد: این اجماع
جیت اجماع در مسائل اصولی مورد  شود. از این گذشته ح ای بودن روایت، نمی این اساس شامل تمام صور شک در تقیه 

 اشکال است. 

 ادلّه لفظی حجّیّت خبر واحد  دلیل دوم:

این بیان که مفاد  تمسک شده است؛ به  برای اثبات حجیت اصل عدم تقیه، به آیات و روایاتی دال بر حجیت خبر واحد 
 یز مبتلا به اشکال است. این ادلّه، صرف حجّیّت صدور نیست؛ بلکه عمل کردن به خبر واحد است. این دلیل ن

نقد: این آیات و روایات در واقع امضاء کننده سیره عقلاء بوده و در مواردی که سیره عقلاء بر اصل عدم تقیه احراز نشود،  
دن ندارد. همچنین ممکن است این ادله تنها در مقام بیان حیثیت صدوری خبر واحد این ادلّه نیز توان حجّیت بخشی

 یر حیثیات، ساکت باشد.بوده و نسبت به سا

 روایت خاصّه.  دلیل سوم:

؛ اما استدلال به  [4]وجود دارد که برای اثبات حجیت اصل عدم تقیه مورد تمسک قرار گرفته است 8روایتی از امام صادق
 این روایت نیز ناتمام است و ممکن است مقصود از روایت، تقیه عملی باشد.

 اصل عقلایی عدم تقیّه.  دلیل چهارم:

با اشکالاتی   این دلیل نیز ای بودن کلام متکلم، جدی بودن آن است.بنای عقلا در موارد شک نسبت به جدی یا تقیه 
توان گفت که شامل موارد مواجه است. از جمله اینکه سیره عقلا بر اصل عدم تقیه، تنها در موارد عادی است و نمی 

 شود. برانگیز نیز می چالش 

 انسداد صغیر.  دلیل پنجم:
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ه مورد نقاش  ممکن است برای اثبات حجیت اصل عدم تقیه به انسداد صغیر تمسک شود. این دلیل نیز مانند سایر ادل
 قرار گرفته است. 

 نکات مهم مرتبط به بحث 

 نکته اول: اصل عدم تقیه اماره است یا اصل عملی؟ 

اند. البته  برخی به اماره بودن آن رای داده  [5]شیخ انصاری هر دو احتمال را مطرح کرده و هیچ یک را تعیین نمی کند.
 مه ندارد؛ زیرا دلیلی بر حجیت لوازم عقلی وجود ندارد. باید توجه داشت اماره بودن با حجیت لوازم عقلی ملاز 

 نکته دوم: مجرای جریان اصل عدم تقیه 

د قابل تمسک به اصل عدم تقیه همسان نیستند. جریان اصل عدم تقیه در مواردی با چالش همراه است که به سه  موار
 شود: مورد اشاره می 

 روایتی که دارای روایت یا روایات متعارض است. 

خود دارای   شود. البته موارد تبعیض ای است. که از آن به تبعیض در جهت صدور عنوان می تی که بخشی از آن تقیه روای
 صور مختلفی است. 

 . موارد وجود جمع عرفی از طرفی و احتمال تقیه از طرف دیگر
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 شناسی نقدهای امام خمینی)ره( به محقق نائینی)ره(سنخ .83

 

با   به محقق نائینی شناسی نقدهای امام خمینیسنخ ول فقه با موضوعششمین نشست میز پژوهشی علم اص 
برگزار گردید.  3اطهارائمه در مرکز فقهی  16/03/1401از اساتید درس خارج حوزه علمیه در تاریخ  مبلغیاستاد احمد  حضور

به محقق   vینی در این نشست علمی که با حضور اساتید و فضلای حوزه علمیه برگزار شد، سنخ نقدهای امام خم
 مورد بررسی قرار گرفت.  wنائینی

 گردد.نشست تقدیم می   ای از بیانات ارائه شده در اینخلاصه 

از قبیل: اعلام، بزرگان و محققین  wنسبت به محقق نائینی vاز اعلام و بزرگان است. تعابیر امام خمینی wمیرزای نائینی
و   wخود نشان از اذعان ایشان به رتبه والای میرزای نائینی ،wبه نظریات محقق نائینی  vدرکنار توجه امام خمینی
متوجه کرده   wهای مختلف به محقق نائینینقدهای بسیاری را در بحث  vرحوم امام خمینی اهمیت نظرات وی دارد. م

گیرد؛ اما هدف و موضوع این جلسه شناسایی است. این نقدها بیشتر در دروس خارج مورد بحث و بررسی قرار می 
 گریز ناپذیر خواهد بود.  است. البته بیان امثله برای تبیین بهتر مطالب vخ نقدهای مطروحه از سوی امام خمینی سن

 ضرورت بحث 

بررسی سنخ نقدها در حصول شناختی بهتر از اندیشه منقود علیه و حتی مدرسه و مکتب وی بسیار مؤثر است.  
ه ناقد نیز تاثیر گذار خواهد بود. از جمله خلاءهایی که در  همچنان که نسبت به دریافت درکی بهتر از تفکر و مدرس 

وجود دارد، عدم توجه به علل و اسباب زیربنایی و تاثیر گذار در تولید یک نظریه است. توجه به  مواجه با آراء اصولیون 
ر گذار ایفا  مؤثر در اندیشه یک اصولی از جمله این موارد است که در تولید یک نظریه نقشی تاثی مکتب و مدرسه 

شوند؛ اما در  به نوعی مقلد دیگران محسوب می کند. البته همه اصولیون دارای مکتب و مدرسه نبوده و برخی از آنها می 
 هستند. های بزرگی وجود دارند که دارای مکتب یا شبه مکتب اند، شخصیت کنار این اصولیون که فاقد مکتب اصولی 

های  گذرد و یکی از راه تر از رهگذر شناخت مکاتب می نتخاب مکتبی مقوی مقایسه بین مکاتب و مدارس مختلف و ا
و مدارس مختلف، بررسی سنخ نقدهایی است که از سوی اندیشمندان یک مکتب، در نقد مکتبی دیگر  شناخت مکاتب 

نیست؛  گردد. البته باید دقت داشت که انتخاب یک مکتب به معنی پذیرش تمام نظریات صاحبان آن مکتب  بیان می 



مکتب مورد انتقاد قرار داد. به  بلکه ممکن است صاحبان نظران یک مکتب را بر اساس مبانی پذیرفته شده در همان  
نظر میرسد که حوزه علمیه در آینده به این موضوع گرایش بیشتری پیدا کرده و به سوی نقدهای مبتنی بر مکتب  

 حرکت خواهد کرد. 

 خ به سه سن vتقسیم نقدهای امام خمینی

 را میتوان به سه سنخ تقسیم کرد:  wبه محقق نائینی vنقدهای امام خمینی 

های مختلف و به اعتبارات عقلا است. این سنخ از نقدها دارای جنبه  vکه برخاسته از دیدگاه امام خمینی نقدهایی  -۱
گیرد. اگر نظریه  در این قسم قرار می  wبه محقق نائینی vمصادیق زیادی است. بسیاری از نقدهای امام خمینی 

 ردیده نیز باید پذیرفته شود. اعتباریات ایشان پذیرفته شود، نقدهایی که از این خواستگاه مطرح گ 

، از سنخ عدم دقت در به کارگیری اصطلاحات فلسفی است. wبه محقق نائینی vدسته دوم از نقدهای امام خمینی -۲
در این زمینه قابل مقایسه با سایر محققین نیست. این شکی نیست که امام یک فیلسوف اصولی است و تبحر ایشان 

طباطبایی نیز وجود دارد. بدیهی است اگر که تعریفی از یک اصطلاح فلسفی مطرح و بر اساس آن  نکته در مورد علامه 
 دار شدن آن تعریف، استنتاج حاصل از آن نیز مخدوش خواهد بود. رأیی استوار گردد، در صورت خدشه

های مختلف با ارائه  اه از سنخ نقدهای رایجی است که اصولیون نسبت به دیدگ vاز نقدهای امام خمینیدسته دیگر  -۳
 پردازند. های متفاوت، به نقد نظریات و تحلیلات یکدیگر می تحلیل 

هایی از سنخ نخست پرداخته خواهد شد و تفصیل و بررسی سایر اقسام به  در این جلسه تنها به بررسی سرفصل
 گردد.گر موکول می جلسات دی

 سنخ اول

دهد. مصادر فقهی عبارتند از کتاب، سنت، عقل و اجماع. اصولی ارتقا می اعتبارات عقلا را تا سر حد مصدر  vامام خمینی
اعتبارات عقلا در فقه به عنوان مصدر جایی ندارد. هر چند سیره به مثابه دلیل مورد استفاده قرار گرفته و به آن استناد 

الب ایشان وجود دارد به مصدر توان بر اساس سیاقی که در مطگیرد. در اندیشه امام می ا ذیل سنت قرار می شود اممی 
اصولی بودن اعتبارات عقلا پی برد. البته منبع و مصدر بودن اعتبارات عقلا به معنای عدم نیاز به امضاء شارع نیست؛ اما  

فرماید: »أكثر مدارك هذه المسائل موجود في ست. ایشان می باید توجه داشت که تعریف ایشان از امضاء متفاوت ا
. در این عبارت ارتکازات فطری و عرفی عقلا، در  [۱]الروايات المأثورة و المرتكزات الفطرية العرفية العقلائية«الذكر الحكيم و 

ارتکازات و بنائات عقلایی را ارتقا داده و به حدی رسانده   vخمینی کنار و در عداد کتاب و سنت قرار گرفته است. امام 
 اثری نیست.  wگویی به چشم یک منبع و مصدر به آن نظر دارد؛ اما از این ادبیات در کلام نائینیاست که 

 آثار نگاه مصدرگونه به ارتکازات و سیره عقلا 

در گونه به سیره عقلا است؛ از آنجایی که در اندیشه امام ارجاع ادله به سیره عقلا یکی از نتایج منبعث از نگاه مص -۱
دهد. این نوع  رود، در بسیاری موارد، سایر دلایل را به سیره عقلا ارجاع می  یکی از منابع به شمار می سیره عقلا  vخمینی

ساس است.  بر این اvشود. بعضی از نقدهای امام خمینیمشاهده نمی  wتعامل با سیره عقلا در اصول محقق نائینی
مستقلا، بل الدليل هو طريقة العقلاء فقط، و إنّما تصير  »فإن سيرة المسلمين إذا رجعت إلى طريقة العقلاء لا تكون دليلا  

سيرة المسلمين دليلا لو قامت بما أنّهم مسلمون، لا بما أنّهم عقلاء كما في المقام. و بالجملة: لا تنعقد سيرة المسلمين بما  
. [۲]واضح.«عها إلى طريقة العقلاء، فلا معنى لكونها دليلا كاشفا في مقابلها، و هذا هم مسلمون مع رجو 

رجوع به سیره مسلمین در جایی که بازگشت آن به سیره عقلا باشد را دلیل مستقلی ندانسته و تنها سیره   vخمینیامام 
  بدان جهت است که vیرد. نفی اعتبار دلیلیت سیره مسلمین از سوی امام خمینیپذ عقلا را به عنوان دلیلی مستقل می 

http://research.markazfeqhi.com/content/%D8%B4%D8%B4%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%D9%85%DB%8C%D8%B2-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%85-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%B3%D9%86%D8%AE%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D9%86%D9%82%D8%AF%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%82%D9%82-%D9%86%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87%C2%BB#_ftn1
http://research.markazfeqhi.com/content/%D8%B4%D8%B4%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%D9%85%DB%8C%D8%B2-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%85-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%B3%D9%86%D8%AE%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D9%86%D9%82%D8%AF%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%82%D9%82-%D9%86%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87%C2%BB#_ftn2


تر و به تعبیری از جمله منابع اصولی میداند و بر این اساس هر دلیلی  سیره عقلا را درجایگاه برتر، فراتر، فعالتر، اساسی 
 ورد.آکه به نوعی ذیل سیره و ارتکاز عقلا قرار گیرد را دلیلی مستقل به شمار نمی 

از آن  vسئله امضاء شارع است. امام خمینی خیزد، مای که از مبنای مصدریت ارتکازت عقلایی برمی دیگر اندیشه  -۲
کند که این  رهگذر که دیدگاهی مصدرگونه به ارتکازات عقلایی دارد، نظریاتی را پیرامون مسئله امضاء شارع مطرح می 

ندارد. این موارد در تاسیس اصول و قواعد اصولی و فقهی دارای   وجود wنظریات و مطالب در اندیشه محقق نائینی
پیرامون امضاء شارع، که منبعث از نگاه مصدرگونه به سیره   vاست. در ادامه به بررسی نظریات امام خمینی ثمره عملی 

 عقلا است خواهیم پرداخت. 

یا عدم لزوم تصریح شارع برای حکم به   لزوم یا عدم لزوم تصریح به امضاء از سوی شارع: این نظریه پیرامون لزوم 
در معاملات به لزوم تصریح شارع، متمایل شده و امام  wاست. محقق نائینی امضاء ارتکازات و سیره های عقلایی 

 .[۳]کند لزوم تصریح را نفی می  vخمینی

اس نگاه مصدر گونه در مورد مسئله امضاء شارع وجود دارد این  ای که بر اسمعنی و ماهیت امضاء شارع: دیگر اندیشه 
مضاء به معنی جعل حکم است؟ این بحث در کلام بسیاری از اصولیون وجود دارد که در واقع امضاء شارع  است که آیا ا

ین دلیل  امضاء به معنی جعل حکم را نیز نوعی تصرف در امر عقلا دانسته و به هم vنوعی جعل حکم است. امام خمینی
به معنی نوعی پذیرش است؛ مانند  vمام خمینیبا این تفسیر از امضاء مخالفت کرده است. گویی امضاء در اندیشه ا

ای وجود دارد و شارع زبان و رویه جدیدی تاسیس ننموده بلکه پذیرشی که از جانب شارع نسبت به قواعد محاوره 
 قواعد عقلایی حاکم بر محاورات را پذیرفته است. 

داند؛ بلکه  ی شارع احراز عدم ردع را لازم نمی برای تایید یک سیره از سو  vزوم یا عدم لزوم احراز عدم الردع: امام خمینیل
صرف عدم وصول ردعی از جانب شارع، برای تایید سیره کافی است. بر این اساس احتمال وجود ردع نیز به تایید و 

 [۴]کند.امضاء شارع ضرری وارد نمی 

  

بر اساس این اندیشه بیان  vمصدرگونه به سیره عقلا موضوع تبعیت است. امام خمینیتبعیت: از جمله آثار نگاه   -۳
دارد، رجوع به سیره عقلا باید با تبعیت همراه بوده و خالی از تحمیل هر امری به سیره باشد. رجوع به سیره باید به  می 

را به صورت صحیح تفسیر نمود؛ بدون ای مغلوط و مشوش و به گونه ای باشد که بتوان سیره مورد نظر هدور از نگاه 
توان تبعیت نامید. متضمن تحمیل بر سیره  اینکه امری به آن اضافه و تحمیل نمود. این نوع مواجهه با سیره عقلا را می 

 ه اشکالاتی است. قرار نگرفته و مبتلا ب  vعقلا است نیز مورد پذیرش امام خمینی 

است را حاصل رجوع  wجمله نظریات پذیرفته شده از سوی محقق نائینیبر این اساس، تتمیم کشف که از  vامام خمینی
 کندبه سیره عقلا و تحمیل به عقلا عنوان می 

http://research.markazfeqhi.com/content/%D8%B4%D8%B4%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%D9%85%DB%8C%D8%B2-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%85-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%B3%D9%86%D8%AE%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D9%86%D9%82%D8%AF%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%82%D9%82-%D9%86%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87%C2%BB#_ftn3
http://research.markazfeqhi.com/content/%D8%B4%D8%B4%D9%85%DB%8C%D9%86-%D9%86%D8%B4%D8%B3%D8%AA-%D9%85%DB%8C%D8%B2-%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%85-%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84-%D9%81%D9%82%D9%87-%D8%A8%D8%A7-%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9-%C2%AB%D8%B3%D9%86%D8%AE%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C-%D9%86%D9%82%D8%AF%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87-%D8%A8%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%82%D9%82-%D9%86%D8%A7%D8%A6%DB%8C%D9%86%DB%8C%D8%B1%D9%87%C2%BB#_ftn4
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حجت الاسلام و الله ابوالقاسم علیدوست و دبیری علمی ت«، با ارائه آیت نشست علمی »اصولِ فقه اجتماعی؛ تطبیقا 
در مرکز فقهی ائمه اطهار علیهم   17/12/1400المسلمین محمدباقر ربانی، به همت گروه فقه جامعه و فرهنگ، در تاریخ 

 . السلام برگزار شد 
علمی پرداخته و فرمودند: اولین  ن نشست دبیر علمی ضمن تبریک اعیاد شعبانیه و خیرمقدم به حضار، به کارکرد ای

تبیین و روشن شدن ابعاد ناشناخته مباحث فقه اجتماعی است. همچنین دومین کارکرد آن طرح   کارکرد این نشست
 . های علمی است موضوعات و مسائل جدید جهت پروژه

 .ائل علمی پرداختند آیت الله علیدوست، در ابتدای مباحث خود، به دو مقدمه مهم در شیوه مواجهه با مس
ات و افکار اندیشمندان در مباحث علمی به جایگاه تراث فقهی در ارائه نظرات  ایشان ضمن بیان اهمیت مراجعه به نظر

هِمُوا عُقُولَكُمْ  قَةِ بِهَا يَكُ  فقهی اشاره کردند. همچنین ایشان به روایتی دیگر از امیرالمومنین که فرمودند: اتَّ هُ مِنَ الثِّ ونُ فَإِنَّ
ستناد کردند. }به خردهايتان خوش بين نباشيد؛ زيرا خطا، ناشى از  ( ا56الْخَطَأُ )تصنيف غرر الحكم و درر الكلم، ص: 

 .{ اعتماد كردن به آنهاست
عضو جامعه مدرسین حوزه علمیه قم ضمن توجه به اهمیت برخورد عالمانه با نصوص دینی به روایتی از امیرالمومنین 

)نهج البلاغه  لَ رِعَايَةٍ لَا عَقْلَ رِوَايَةٍ فَإِنَّ رُوَاةَ الْعِلْمِ كَثِيرٌ وَ رُعَاتَهُ قَلِيل عَقْ  فرمودند: اعْقِلُوا الْخَبَرَ إِذَا سَمِعْتُمُوهُ علیه السلام که 
هنگامى كه خبرى را مى شنويد در آن بينديشيد )و حقيقت   :(، تمسک کردند. }امیرالمومنین علیه السلام 98حکمت  

ه تفكر فقط براى نقل به ديگران باشد، زيرا راويان علم بسيارند و  حتواى آن را درك نمایید( تا آن را به كار بنديد نه اينك م
اند!{ ایشان در ادامه افزودند: برای راعی بودن نسبت به تراث باید چهار کار صورت بگیرد.  رعايت كنندگان آن كم 

 . تراث یم تراث، سوم تکمیل و توسیع تراث و چهارم تاسیس و تولید ارتباط با تراث و فهم آن، دوم ترم :اول
مدرس درس خارج حوزه علمیه قم ضمن پرداختن به اهمیت اصول فقه فرمودند: اصل اول در اصول فقه اجتماعی آن 

لاق گیری،  است که نحوه تعامل با ادله فقه اجتماعی متفاوت با تعامل با ادله در فقه فردی است. بر این اساس نحوه اط
فردی متفاوت است. ایشان در توضیح این مطلب به مساله حدود  اخذ به عموم در مساله اجتماعی نسبت به مساله 

علیه  ای اعتقاد دارند حدود اختیارات ولی نسبت به مولی  اختیارات ولی نسبت به مولی علیه اشاره کرده و فرمودند: عده
ه به ای معتقدند با توج  دند که تنها در حوزه مصلحت است و عدهدر مصلحت و مصلحت اعلی است، عده ای معتق

 . مطلق بودن ادله نباید آن را محدود به مصلحت کنیم



ایشان در نقد دیدگاه سوم، ضمن بیان اینکه ولایت از امور اجتماعی است، فرمودند: ولایت گاه به معنای سروری است  
ای  ت خداوند به معنای سروری است. اما در غیر خداوند به معنو گاه به معنای مراقبت )عهده داری و حفظ(. ولای

شود باید بر اساس مصلحت باشد. لذا نباید همانند  مراقبت است. این یعنی اگر دستوری هم از طرف ولی صادر می 
 . مباحث فقه فردی به صرف عدم وجود نصوص اطلاق گیری کرد
ن بیان دومین اصل از اصول فقه اجتماعی فرمودند: جنس  عضو هیات علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، ضم

ئل فقه اجتماعی عقلایی است. با توجه به اینکه افراد ادراکاتشان را در قالب الفاظ بیان می کنند، نباید عمده بحث  مسا 
ر سر تعاریف بر سر الفاظ شکل بگیرد، به عبارت دیگر نباید درگیر الفاظ و واژه ها بود. به عنوان مثال به جای بحث ب

 . ه آن پی بردمختلف لفظ ظلم در »الظلم قبیح«، باید به کن 
آیت الله علیدوست در سومین اصل از اصول فقه اجتماعی به اهمیت رویکرد )پارادایم( در فقه اجتماعی و تفاوت آن با  

دارد. برخلاف رویکرد که از  قواعد فقهی پرداخته و فرمودند: قاعده فقهی به درون شریعت می رود و با ادله اولی مواجهه 
ت. به عنوان مثال آیا می توان از تعبیر يُرِيدُ اللهُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلَا يُرِيدُ بِكُمُ الْعُسْرَ )سوره بیرون و ناظر به کل شریعت اس

ثال آیا  نفی عسر کرد؟ به عنوان م ( که بعد از بیان مرخّصات وجوب روزه آمده است، برداشت قاعده 185بقره. آیه 
ندگی آینده افراد، شخصی که در ماه رمضان کنکور دارد از باب این توان گفت با توجه به اهمیت آزمون کنکور در ز می 

دین بوده و می خواهند بگویند  قاعده روزه نگیرد؟ و یا اینکه باید گفت این امور رویکردی هستند که ناظر به مجموعه 
 ست؟ به طور کلی دین بر اساس آسان گیری ا

 .دادند در ادامه جلسه نیز جناب استاد به سوالات حضار پاسخ 
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 ۱۹:۳۷ - ۱۴۰۱بهمن  ۶

 

حوزه/ نقد و بررسی سایر مکاتب اخلاقی به عنوان یک کار خیلی بزرگ بود؛ البته برخی مکاتب را مرحوم مطهری بحث  
بندی کرده  بود و به صورت منطقی دسته بود و آیت الله مصباح همه مکاتبی را که بیشتر رایج کرده بودند ولی محدود 

 .بودند، نقد کردند و حتی اخلاق ارسطویی را هم مورد نقد قرار دادند 

حجت الاسلام والمسلمین مجتبی مصباح، استاد مؤسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی)ره( در نشست »بررسی  
لامی برگزار شد در سخنانی اظهارکرد: آیت  لاق علامه مصباح یزدی« که از سوی مجمع عالی حکمت اسابتکارات فلسفه اخ 

الله مصباح یزدی از نخستین کسانی بودند که وارد مباحث حوزه فلسفه اخلاق شدند و شاید اولین مباحث اخلاق که 
آن زمان مباحث اخلاقی، عنوان فلسفه   قبل از انقلاب وجود داشت توسط ایشان در مدرسه حقانی مطرح شد البته در

ین مباحث به صورت یک کتاب با نام خودشناسی برای خودسازی منتشر شد و ایشان در آن به مباحث  اخلاق نداشت. ا
 مبنایی اخلاق پرداختند.

عنوان در وی با بیان اینکه علامه طباطبایی هم این کتاب را ملاحظه کرده بودند، افزود: مباحث فلسفه اخلاق با این  
لسفه اخلاق منتشر شد و بعدا هم تحقیقاتی روی آن انجام شد و تبدیل توسط ایشان شروع و با عنوان دروس ف  ۶۰دهه 

 به دو کتاب دیگر با عنوان فلسفه اخلاق و نقد و بررسی مکاتب اخلاق شد. 

ه اخلاق داشتند، افزود:  های خاصی در مباحث فلسفحجت الاسلام والمسلمین مصباح با بیان اینکه ایشان نوآوری 
شناسی و  شود که مفهوم دسته هنجارهای اخلاقی و مباحث فرا اخلاقی تقسیم می معمولا مباحث اخلاقی به دو 

ها متخصص  نظری ممکن است در یکی از این عرصه شود. هر صاحبشناسی اخلاق و ... در فرااخلاق بحث می روان
برقرار کرده، لوازم دسته یعنی اخلاق هنجاری و فرااخلاق ارتباط و پیوند الله مصباح یزدی بین این دو باشد ولی آیت 

 بندی مکاتب اخلاقی پرداختند.منطقی آن را بررسی و براساس آن به تقسیم 

گرایی  گرایی و غیر واقع شود، نظریه واقع وی ادامه داد: مثلا در فلسفه اخلاق غرب، وقتی در مباحث فرا اخلاق بحث می 
کنند؛ در  ار وظیفه یا نتیجه است بحث می کنند. در معیار ارزش هم درباره اینکه معی تفکیک می  را از همدیگر 

کنند اما ارتباط بین اینها با همدیگر مشخص  های اخلاقی بحث می شناسی در مورد مطلق یا نسبی بودن ارزش معرفت 
 نیست ولی آیت الله مصباح یزدی بین اینها ارتباط منطقی برقرار کرد. 

ات ایشان این بود که لوازم منطقی هر سخنی را استخراج  الاسلام والمسلمین مصباح اضافه کرد: یکی از ابتکار حجت
گرا باشد؛ گرا یا منفی شناسی اخلاق، مثبت تواند در حوزه معرفت گرا می کردند که آیا فرد واقعکردند یعنی بررسی می می 

ن شخص که  کنند فلااند به علت نا آشنایی بوده است یا فکر می کنند ایشان نظراتی که ابراز کرده برخی تصور می 
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اند ولی دنبال  اند چه ربطی به فرااخلاق دارد در حالی که ایشان توجه داشته ای در مورد اخلاق هنجاری داده نظریه 
 برقراری ارتباط منطقی بین این دو بخش بودند. 

ن اخلاق سازی برای اخلاق اسلامی بود؛ در تبییئله دیگر نظام استاد مؤسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی بیان کرد: مس
ها را  اسلامی علمای اخلاق مباحث فراوانی از مناظر فلسفه و عرفان و متکی به آیات و روایات دارند؛ ایشان اولا دیدگاه 

بندی و مبانی  ویت سازی کرده و مبانی و اصول و ملاک اول بهم نزدیک کردند و در عین حال برای اخلاق اسلامی، نظام 
 ای بود. سابقه شناسی آن را هم مشخص کردند که این کار بی شناسی و انسان شناسی، معرفت هستی 

حجت الاسلام والمسلمین مصباح اظهار کرد: مسئله دیگر نقد و بررسی سایر مکاتب اخلاقی به عنوان یک کار خیلی  
که   ودند ولی محدود بود و آیت الله مصباح همه مکاتبی رابزرگ بود؛ البته برخی مکاتب را مرحوم مطهری بحث کرده ب 

بندی کرده بودند، نقد کردند و حتی اخلاق ارسطویی را هم مورد نقد قرار  بیشتر رایج بود و به صورت منطقی دسته 
 دادند.

د شجاعت،  وی اضافه کرد: نکته دیگر در مورد قلمرو اخلاق است، در مباحث سنتی، اخلاق را به ملکات نفسانی مانن
گذاری اخلاقی فرقی ندارد که  آیت الله مصباح یزدی گفتند،ملاک ارزش  کردند ولیترس و عفت، حکمت و ... محدود می 

دانست یعنی اگر چیزی اخلاقی نیست از  بودن می در مورد ملکات و یا رفتارهای اخلاقی باشد. ایشان ملاک، را اختیاری 
 دایره اخلاقی بیرون است. 

ق است؛ در اخلاق فلسفی معمولا سعادت را هدف  مصباح یزدی اظهار کرد: موضوع دیگر در اهداف اخلااللهفرزند آیت 
دانند و این در صورتی تامین خواهد دهند و مصداق آن را اعتدال در قوای نفسانی بر مبنای فلسفه ارسطو می قرار می 

 حت کنترل ویژگی اصلی یعنی عقل قرار بگیرد. ها ت اصلی یک موجود به تکامل رسیده و سایر ویژگی  شد که ویژگی 

: در تعابیر دینی، رسیدن به بهشت جاودان و رضایت خداوند؛ در اخلاق عرفانی، فنای فی الله هدف است؛  وی افزود
توان هدف اخلاق را بالاتر از آنچه صرفا در فلسفه بیان شده  ایشان سبک بحثشان فلسفی و عقلانی بود و معتقد بود می 

م دینی مورد اشاره است و هم به تعبیر فنای فی الله کنیم و آن قرب الی الله است. این مسئله هم در مفاهی تعریف 
 نزدیک و هم قابل اثبات است. 

فرمود همه  های ایشان بود تصریح کرد: ایشان می وی با بیان اینکه بررسی رابطه اخلاق و حقوق از دیگر نوآوری 
هدف و غایت و ضمانت   ات اخلاق هستند زیرا به اختیار انسان بازگشت دارد وموضوعات حقوقی زیر مجموعه موضوع
شود که داشتن اختیار چه تاثیری در زندگی اجتماعی دارد و امنیت و رفاه و ... را  اجرا تفاوت دارد؛ در حقوق بحث می 

ندگی اجتماعی است نوعی  تری وجود دارد. هدف حقوق چون تامین زکند یا خیر ولی در اخلاق هدف متعالی تامین می 
ی اخلاق صرفا دنبال تنظیم روابط اجتماعی نیست بلکه هدفی متعالی دارد و مربوط به  شود ولضمانت اجرا گذاشته می 

 شود.آخرت انسان است لذا ضمانت اجرایی دنیوی ندارد و به بهشت و جهنم مرتبط می 

سکولار داشته  توانیم یک اخلاق دین است و اینکه آیا ما می  استاد حوزه و دانشگاه اضافه کرد: نکته دیگر رابطه اخلاق و
تواند اخلاق داشته باشد باشیم؟ در ذهن عوام هم این مسئله وجود دارد که دینداری ربطی به اخلاق ندارد و انسان می 

ه باشد بهتر است  کنند که انسان اخلاق داشتولی دین هم نداشته باشد یا دیندار باشد و بداخلاق. بعد هم ارزشگزاری می 
از مسلمان بداخلاق است. آیت الله مصباح یزدی معتقد بودند که اخلاق جزئی از دین   اخلاق بهترپرست خوش مثلا بت 

 است و منطقا هم باید جزء دین باشد. 

وی افزود: نکته دیگر تعیین ملاک ارزش اخلاقی است یعنی از کجا بفهمیم یک کاری بد و یک کاری خوب است؛ بحث  
دینی یا عقلانی و ... است که ایشان به تفصیل به این مباحث  ای، یار ارزش اخلاقی آیا واقعی، عرفی، سلیقه مع

پرداختند. همچنین نقش نیت در ارزش اخلاق که جای آن در اخلاق ارسطویی هم خالی است. در فهم عرفی این است  



ان دارد بگوییم کار خوبی نبود، مثلا فرد به دیگرکه انسان ممکن است کار خوبی انجام دهد ولی چون انگیزه خوبی ن
 کند ولی برای خودنمایی، خودستایی و ریا است.کمک می 

شود کار هم باید حسن فعلی و هم حسن حجت الاسلام والمسلمین مصباح اظهار کرد: گاهی در مفاهیم دینی گفته می 
هم  دو در عرض یا طول همدیگر هستند هم از مباحث مفاعلی داشته باشد و تعیین ملاک بین این دو و اینکه رابطه این 

ارزش است، برخی کم ارزش و برخی ارزش زیادی دارند. آیا ارزش صفر و یک  است همچنین اینکه برخی کارها اصلا بی 
 الله مصباح بود. بندی هم از مباحث مهم آیت بندی است و تعیین ملاک برای درجه است یا واجد درجه 

بزرگ ایشان بود، اینکه این الزام انشاء است یا واقعیت  های اه افزود: تبیین الزام اخلاقی از نوآوری استاد حوزه و دانشگ
های اخلاقی، انشایی است یا نشانگر یک واقعیت هستند و اخلاق چه ارتباطی با واقعیات  دارد و اینکه آیا حقیقت گزاره 

بالقیاس    عیات ندارند و آیت الله مصباح در نظریه ضرورتگویند اخلاق چون هنجاری است ربطی به واقدارند؛ برخی می 
اند ولی ها معتقدند اخلاق، واقعیت دارد ولی در تبیین آن مانده اند. خیلی به آن پرداخته و آن را تبیین برهانی کرده 
 ایشان تبیین خردپذیر ارائه کرده است. 

ی  های اخلاقباحث پرحاشیه است؛ اینکه آیا گزاره الله مصباح یزدی گفت: اطلاق و نسبیت اخلاق هم از مفرزند آیت 
مطلق یا نسبی هستند و هر نوع تغییرپذیری و قید داشتن به معنای نسبیت است و مرز بین این دو چیست و استاد  

 به صورت مفصل به آن پرداخته و منقح کرده است. 

تواند تشخیص دهد، برخی معتقدند ا عقل می بودن یا نبودن و اینکه آیهای کشف اخلاقی وی افزود: همچنین درباره راه 
تواند در همه موارد تشخیص دهد ولی آیا ما با  تواند؟ ارسطو معتقد است عقل می جا می تواند ولی آیا همه می عقل  

 توانیم بدون اینکه نیازی به وحی داشته باشیم؟ عقل خودمان می 
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الملل پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی  های علمی و بین همکاری هشکده فلسفه و کلام اسلامی و مرکز  به همت پژو
نشست علمی »شیعه پژوهی غربی در عصر صفوی« با ارائه محمد جاودان، عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ  

 .اسلامی و دبیری علمی اصغر رمضانی برگزار شد 

روز چهارشنبه طی سخنانی در این نشست علمی  ی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ام محمد جاودان، عضو هیئت علم
ای برای شناخت درست و اصولی از اصل اسلام وجود نداشته است چه رسد به شناخت  ها اراده اظهارکرد: در بین غربی 

دانند که درصدد  دمسیحی می شیعه، زیرا آنها از ابتدا اسلام را دین آرمانی تلقی نکرده و اسلام را جریان دجالی ض
رفتند، کمااینکه ما برای  ساس مسیحیت است و برای شناخت اسلام سراغ کتاب مقدس و متون دیگر می برکندن ا

 رویم. شناخت دجال سراغ منابع روایی خود مانند الغیبه نعمانی و شیخ طوسی می 

توجه   ایم کهما حکومت شیعه امامی نداشتهها یعنی قرن هشتم به بعد هم جاودان بیان کرد: بعد از دوران صلیبی 
اروپاییان را جلب کند. لذا همچنان تماس آنان با اسلام سنی برقرار بوده و از قرن سیزدهم یعنی دو قرن قبل از صفویه،  
حکومت عثمانی شکل گرفت و در دوره اقتدار خود بزرگترین امپراتوری زمان خود بود و بعد از آن امپراتوری دیگری  

ها با همین د و غرب هم در تیررس آنان قرار داشت و بیشترین تماس آن نگرفت. خلافت عثمانی خلافتی سنی بوشکل 
 اهل سنت بود. بنابراین ناآشنایی از دوره صلیبی تا بعد از عثمانی تداوم یافت تا اینکه صفویان روی کار آمدند. 

 وجود مذهب تشیع از قرن دوم در قم 

احیا کرد و رواج داد. البته تشیع همیشه در ایران وجود ویه سرزمین ایران و تشیع امامی را استاد دانشگاه افزود: صف 
داشت و در قم از قرن دوم و در کاشان از قرن چهارم به بعد شیعیان حضور داشتند و در گیلان هم از ابتدا شیعه بودند، 

ه در عشری و مذهب رسمی شد. صفوی عه اثنی ولی در مجموع غلبه با اهل سنت بود، ولی در دروه صفویه غلبه با شی 
اوج اقتدار خلافت عثمانی روی کار آمد. البته درصدد بود که همه اروپا را تصرف کند و زیر سیطره اسلام درآورد و اروپا از  

گردد. هراسی امروزی به دوره خلافت عثمانی برمی بن دندان در برابر عثمانی احساس خطر کرد و بخش عمده اسلام 
 ر صد سال اخیر پدید آمده است. ته عثمانی سقوط کرد و ترکیه جدید دالب
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الجیشی دقیقا در برابر حکومت  وی اضافه کرد: صفویه با مذهب رسمی شیعه و با جمعیت قابل توجه و منطقه سوق 
ل چون  ها هم به همین دلیل رخ داد. البته شاه اسماعیعثمانی قرار گرفت و جنگ اول بین شاه اسماعیل و عثمانی 

های جدید مانند توپخانه است شکست خوردند. البته کسانی به شاه  خی سلاح دانست عثمانی مسلح به برنمی 
ناپذیر و مؤید به تأییدات ویژه الهی است  کرد شکست اسماعیل هشدار لازم را دادند، ولی او زیربار نرفت چون تصور می 

نی بر سنجش دقیق به جنگ  بی دقیقی از خود داشته باشیم و مبتدر حالی که باید دشمن را به درستی بشناسیم و ارزیا
 با دشمن برویم. 

استاد دانشگاه ادامه داد: اروپا حکومت صفویه را به عنوان فرصت مدنظر قرار داد، زیرا عثمانی شرایط خطر و تهدید 
به دربار صفوی آمدند. یکی از   هایی ها بود. لذا از همان قرن دهم ارتباط با صفویه را برقرار کردند و هیئت برای آن 
شدن قرار داشتند. البته انگیزه  ها برقراری ارتباط تجاری و سیاسی، علمی و تبلیغی بود چون در ابتدای صنعتی ف ایناهدا

های اروپایی هم با یکدیگر رقابت کردند و دو جنگ جهانی هم به دلیل چنین  تبشیری در ردیف آخر بود و دولت 
یشرفت باید نزاع را کنار بگذارند لذا به اتحادیه اروپا رسیدند. در  ، ولی به تدریج پی بردند که برای پاختلافاتی ایجاد شد 

های سیاسی،  سیاح از اروپا به ایران آمدند که برخی گردشگر، برخی تاجر، برخی هیئت  ۲۰۰طول مدت حکومت صفوی 
 وجه اروپا به شرق بیشتر شد. برخی عالم و هنرمند و برخی مبلغ تبشیری بودند و در این دوره ت

ئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی تأکید کرد: برخی از این افراد تا هشت زبان مانند عربی، کلدانی،  عضو هی
ها هم برخی کاملًا نویسی کردند. سفرنامه ها شروع به سفرنامه ترکی، فرانسوی، انگلیسی و فارسی بلد بودند و همین 

وم اشاره داشت و برخی هم نوعی گزارش از مسائل  بودن به برخی آداب و رسضمن سیاسی  دیپلماتیک بود. برخی
 جامعه و مردم، آداب و رسوم و باورها و آئین، پوشش، صنعت، راه و جغرافیا و مسائل هنری و معماری بود. 

 سفرنامه ها به عقاید و باورهای مذهبی اشخاص توجه دارد 

شکل گرفت و انتظار این است که روند گذشته از   ایشناسی سفرنامه ن دوره نوعی شیعه جاودان بیان کرد: بنابراین در ای
ای باید به آن زد؛ برخی از این شناسی تغییر کند و تا حدی هم این شناخت اجمالی فراهم شد، گرچه باز تبصره شیعه 

عه، منابع شیعی و... توجه  های علمی شیعه و نظرات علمای شیها به عقاید و باورهای مذهبی و شخصیت سفرنامه 
های برادران شرلی است که از طرف انگلیس به عنوان  ها، سفرنامه که بسیار محدود است. یکی از این سفرنامه  اند کرده 

سفیر به درگاه شاه عباس صفوی آمدند. ماموریت اینها تحریک شاه عباس برای جنگ با عثمانی و کسب امتیاز برای 
سپاه ایران را برای اولین بار با اسلحه جدید آشنا کردند. ه با مسائل نظامی هم آشنا بودند و تجار انگلیسی بود و البت

 در تهران چاپ شد.  ۱۳۳۰این سفرنامه در دوره ناصری به فارسی ترجمه و در سال 

 در سفرنامه غربی به امور مذهبی به صورت حاشیه ای پرداخته شده

های علمی و  ی و رجوع به شخصیت ها متکی است و دنبال تحقیق علمیده وی افزود: این سفرنامه بر مشاهدات و شن
مطالعه میدانی نبوده است، بلکه بیشتر مشاهدات میدانی خودشان از دربار و ولات و... به خصوص در اصفهان را 

ین سفرنامه  اند. اشود و برخی واقعیات را هم تحریف کرده اند. گاهی تناقض هم در این سفرنامه دیده می پوشش داده 
 ای پرداخته است. بی و باورهای اجتماعی به طور حاشیه به اخلاقیات و امور مذه

عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی گفت: مثلا مدعی شده در ایران برخلاف عثمانی به سادات احترام 
ه  زدند، در صورتی ک ند گردن او را می گذارند و سادات بر دیگران تفوقی ندارند و اگر کسی چنین تفوقی را بیان کنمی 

گذاشتند و امروز هم احترام به چنین چیزی واقعیت نداشت و قبل از اینکه شیعه عمومی شود به سادات احترام می 
ها به خدای واحد ایمان دارند و حضرت علی)ع( را قبول داشته  سادات وجود دارد. گزارش دیگر آنان این است که ایرانی 

فت در آشنایی با شیعه بوده است. مساجد بسیار عالی و زیبا دارند و دانند و این پیشرمبر بزرگ بزرگ می و محمد را پیا 
گیرند و  دارند و در وسط حیات، منبر گذاشته و حوضی وجود دارد که از آب آن وضو می ها را در کمال نظافت نگاه می آن



روند  اشخاص برهنه راه می  که مثلا به سفر بروند یا خیر؟ این کنند ها استفسار و سؤال می افراد مقدسی هستند که از آن
رنگ پوشیده و هر سال در روز قتل مرتضی علی)ع( با کارد خود را مجروح کرده و گاهی عذاب  و لباسی از نمد آبی 

 ها اشاره شده است. زنی میرند. شاید به قمه دهند که می سختی به خودشان می 

پوشند و هر روز جمعه با کمال حضور قلب نماز  می   های سفید ه آمده کشیشانِ آنان لباس جاوادن اظهار کرد: در سفرنام 
کنیم آنها روزه  اند؛ در همان اوقاتی که ما در انگلیس پرهیز می خوانند و طوری غرق در عبادت هستند که مبهوت شده می 

وشگذرانی  خورند تا افطار کرده و شب را به خ کشد و در تمام روز هیچ چیزی نمی روز طول می   ۲۹دارند که تقریباً نگه می 
خورند  وقت شراب نمی کردند. بعد گفته مردمان معقول هیچ پردازند. البته گفته است برخی از مردم خوشگذرانی می می 

 ها و شاه در خوردن شراب مختار بودند. کردند و عیسوی مگر موعدی که شاه آن را آزاد اعلام می 

نوشته شده است، افزود: شخص دیگری به نام پیترو دلاواله   هانامه تقریبا مهم از سوی فرانسوی سفر ۵وی با بیان اینکه 
های تخت جمشید را برای غربیان تشریح کرده است؛ او به جشن عید غدیر اشاره  نوشته ، برای اولین بار سنگ ۱۷در قرن 

ینی و رونق  ماری ایران، جایگاه مناسک، مظاهر دگیرند. به سوگواری محرم و معدارد و اینکه مردم در این روز جشن می 
فراوان آن را هم مورد توجه قرار داده است و اینکه این مناسک در بین مردم رواج زیادی دارد، ولی شاهان خیلی به آن 
توجهی ندارند. همچنین این باور در بین بیشتر مردم رایج است که شاه صفوی نور اهورایی دارد و خودش را از نسل 

ناپذیری شاه اسماعیل را هم بیان شکست چالدران اشاره کرده و افسانه شکست دانند. این سفرنامه به اطمه)س( می ف
کند. جالب اینکه آورده است مهمترین قسم، قسم به سر شاه عباس است و اگر کسی به سر شاه عباس قسم بخورد،  می 

 کند قسم بشکند. جرئت نمی 

کرده که حرم حضرت عبدالعظیم حسنی)ع( مأمن  فرهنگ اسلامی بیان کرد: او ذکر   عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و 
و مأوای همه شیعیان است و حتی اگر کسی در آنجا متحصن شود و یا مجرم باشد و به آنجا پناه ببرد در امان است.  

امام علی)ع( است.  بندند که از تراث همچنین در مراسم عزاداری محرم، روی زین اسب، تیر و کمان و شمشیر می 
والا و مهم حرم مطهر حضرت معصومه)س( را مورد توجه قرار داده و این حرم را در تراز حرم حضرت  همچنین جایگاه 

ها سعادتمندند. همچنین شاه  امام رضا)ع( نام برده است. اشاره کرده که باور شیعیان صفوی این است که فقط آن 
 داد.مح به خرج می در برابر پیروان مذاهب دیگر تسا  عباس با اینکه به تشیع تعصب داشت، ولی 

های دیگر حتی به نظر علما درباره نوع حکومت در دوره غیبت هم اشاره کرده و یا وی تصریح کرد: در برخی سفرنامه 
و ده  کردن شتر و مراسم عاشورا پرداخته  ترین سفرنامه را نوشته و به مراسم عید قربان و قربانی جان شاردن که مفصل 

پوشند، روند، لباس سیاه می سیحیان تشبیه کرده است و اینکه شیعیان به حمام نمی روز محرم را به هفته مقدس م
 زند. کنند و کسی ساز و دهل نمی شادی نمی 
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  ۱۴۰۱بهمن  ۴

  ۱۴۰۱بهمن   ۴شنبه بیست و یکمین کرسی ترویجی مجمع عالی علوم انسانی اسلامی، سه  

الاسلام والمسلمین دکتر مهدی قربانی مسئول دایره المعارف فلسفه سیاسی مؤسسه آموزشی و در این نشست حجت 
 .سالاری دینی« کردپژوهشی امام خمینی)ره(، از نظریه خود با عنوان »امکان مردم 

معاون فضای مجازی، هنر و   السلام( وعود معینی پور استادیار گروه علوم سیاسی دانشگاه باقرالعلوم)علیه دکتر مس
الاسلام والمسلمین سید محمدهادی مقدسی دانشجوی  رسانه)مهر( دفتر تبلیغات اسلامی ناقد این کرسی و حجت 

 .جلسه بود دکتری علوم سیاسی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( دبیر این 

 

 

مینی)ره( گفت: بحث درباره امکان دموکراسی مسئول دایرةالمعارف فلسفه سیاسی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خ 
سالاری دینی به عدم سالاری دینی شکل بگیرد. برخی اشکالات مردم دینی مهم است و باید صورتبندی دقیقی از مردم 

 .گردد سالاری برمی فهم منطق حاکم بر مردم 

گویند « اظهار کرد: برخی می سالاری دینیجت الاسلام مهدی قربانی، طی سخنانی در کرسی ترویجی »امکان مردم ح 
ای است که تاب دموکراسی را ندارد و این حرف را هم در مورد گذشته ما و هم برای دوره  ساخت جوامع شرقی به گونه 

سالاری  ی دینی مهم است و باید صورتبندی دقیقی از مردم کنند. بنابراین بحث درباره امکان دموکراسمعاصر بیان می 
گردد. مثلا استاد ما که  سالاری برمی سالاری دینی به عدم فهم منطق حاکم بر مردم اشکالات مردم  دینی شکل بگیرد. برخی 

گفت  ، میشد فرد مغرضی نبود و صاحب آثاری درباره دموکراسی غربی و نقد آن بود، وقتی سخن از دموکراسی دینی می 
 ت. سالاری دینی داشتوانم آن را بفهمم و تردید جدی در امکان مردم نمی 

المعارف فلسفه سیاسی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( تصریح کرد: غرب چند صد سال برای  مسئول دایره 
اهمیت  راین مسئله کم دموکراسی غربی دنبال رفع ابهامات نظری رفت و بنیانی برای دموکراسی مدرن ساختند. بناب

های  دوره ارسطو موفق به آن شدند. دموکراسی از دغدغه  نیست یا در یونان چند قرن برای دموکراسی جنگیدند تا در
اصلی متفکران یونانی بود و افلاطون آن را به دموکراسی بد و خوب تقسیم کرده بود؛ وقتی قدرت در دست عموم مردم 

https://media.hawzahnews.com/d/2023/01/24/4/1692616.jpg?ts=1674577987000


شد و دموکراسی بد هم یعنی قدرت در دست عموم شد، دموکراسی خوب نامیده می ی شاه اجرا مبود و قانون فیلسوف 
شود و قوانین هم در دست مردم است. مساوات برای رسیدن به مقامات  شاه تبعیت نمی ردم است و از قانون فیلسوفم

های دموکراسی است.  دولتی، وجود انتخابات، آزادی اعم از بیان و عمل و آموزش و پرورش از نگاه افلاطون مشخصه 
داند که همه با هم  ارسطو دموکراسی را حکومت اکثریت می  البته در نهایت افلاطون نگاه مثبتی به دموکراسی ندارد و
 داند.برابر هستند. او هم دموکراسی را حکومت مطلوب نمی 

 مؤلفه های بنیادین دموکراسی 

شی امام خمینی)ره( با بیان اینکه این رویه تا دوره  المعارف فلسفه سیاسی مؤسسه آموزشی و پژوهمسئول دایره 
ها جذاب نبوده است، اظهار کرد: چند عنصر  رچه اندیشمندان از آن غافل نبودند، برای آن رنسانس نگاه حاکم است، گ 

ت و  اس پردازی با هر نوع پارادایمی آن را پذیرفته ها مورد توجه و وجه مشترک بوده و هر نظریه همیشه در دموکراسی 
آزادی، تساوی همه در برابر قانون و  براین اساس دموکراسی حکومتی است که در آن مشارکت مردم در مسائل سیاسی، 

 رضایت مردم به رسمیت شناخته شده است. 

های بنیادی دموکراسی مانند مشارکت مردم، شورا و مشورت و انتخابات و وی با طرح این پرسش که آیا اسلام مؤلفه 
شهید مطهری گفته به خاطر  الجمله پذیرفته است. ف و نهی از منکر، آزادی و... را پذیرفته است، گفت: فی امر به معرو
ها بوده که اسلام باقی مانده است، اسلام با شجاعت و صراحت با افکار مختلف مواجه شده است و حتی  همین آزادی 

ویم. امام خمینی)ره( هم فرمودند مادامی که مخالفان شاگر کسی بگوید من خدا را قبول ندارم، ما با او وارد بحث می 
دهیم. امام فرمود که در حکومت اسلامی ولی امرش با  آزادند و ما هم جواب آنان را می  اند اسلحه به دست نگرفته 

طور بود. بنابراین رضایت مردم ملاک است و اسلام هیچ السویه است و در صدر اسلام هم اینترین مردم علی پایین 
 کند.کومتی را با خشونت به مردم تحمیل نمی ح 

ها در این  ین پرسش که تعارضاتی بین قوانین و ساختارها با مقام عمل و کنش حجت الاسلام قربانی در پاسخ به ا
اساسنامه   ۱۳۸۵تواند منجر به پیامدهای نادرست شود، گفت: بله درست است؛ در سال مسئله شاهدیم و این امر می 

ه آن را اجرا کنند ولی  جمهور تلاش کردند ک وگوی آزاد مصوب شد، ولی هنوز اجرا نشده است. البته رئیس خانه ملی گفت 
ها و اعتراضات را به  وگو نیست و باید قانون اساسی را اجرا کنیم که آزادی به نظر برخی، نیازی به خانه ملی گفت 
 ها برداشته شود. رسمیت شناخته است و باید محدودیت 

 لام، درهیچ حکومتی اجازه حذف مردم را نداریم از نظر اس

های  سی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره( با بیان اینکه عمل ما با چارچوب المعارف فلسفه سیامسئول دایره 
کند، تصریح کرد: از نظر اسلام، در هیچ حکومتی اجازه  آوری دارد و در ذهن مردم تناقض ایجاد می نظری فاصله ملال 

دهد کم قطعی به این موضوع می مردم را نداریم؛ از نظر شهید بهشتی اگر آیه و روایتی هم نداشته باشیم عقل ح حذف 
چه رسد به اینکه آیه هم داریم که امر به مشورت کره است؛ دو آیه درباره مشورت یکی در مدینه و دیگری در مکه نازل  

شده از مشورت را هم  انند ولی برخی نظر شورایی کسب دشده است و بر این اساس برخی اصل مشورت را واجب می 
 دانند.واجب می 

تواند براساس شناخت و اراده خودش جامعه را اداره کند. به همین دلیل امام  کرد: حاکم ولو معصوم هم نمی وی تأکید 
صمت جامعه را اداره  فرمود: »دموکراسی در ذات اسلام است«. بنابراین قرار نیست پیامبر براساس علم عخمینی)ره( می 

ها بودند و بر کارشان اشد که برخی علما در کنار حکومت کند. البته ممکن است این پرسش در ذهن برخی وجود داشته ب
سالاری دینی زمانی وجود دارد که  دهیم مردم سالاری دینی است که جواب می کردند و آیا چنین وضعی مردم نظارت می 

 فقیه باشد. یا در غیبت امام، ولی در رأس هرم قدرت انسان معصوم 



شده تقسیم شده است، افزود: ما در  ی به دو بخش ناب و مطلق و کنترل حجت الاسلام قربانی با بیان اینکه دموکراس
شده بوده است. پوپر که طرفدار جامعه باز و دشمنان خارج هیچ وقت دموکراسی ناب نداریم و همیشه محدود و کنترل 

تواند قوی می گوید؛ معنای آزادی نامحدود این است که ترین دموکراسی را ارائه دهد و می لص خواهد خاآن است می 
مند اکثریت دارای ضعف اقتصادی را نظمی پیش خواهد رفت و اقلیت بهره به ضعیف زور بگوید و جامعه به سمت بی 

 داند.ننده جامعه می کشاند؛ یعنی او هم بر دموکراسی حد زده و آزادی مطلق را نابودکبه بردگی می 

ها براساس  کنند. سوسیالیست الیسم، دموکراسی را محدود می های بنیادین لیبرها براساس ارزش وی اظهار کرد: لیبرال 
های اسلامی بر دموکراسی حد  های سوسیالیستی و... سؤال این است که چه اشکالی دارد که کسی براساس ارزش ارزش 

ه  دین ندانیم، بلکه به عنوان یک مکتب و مسلک هم بدانیم چه ایرادی دارد؟ شما کبزند؛ اصلا اسلام را به عنوان  
های لیبرالیستی هستند. بنابراین  اید از کجا فهمیدید که مردم راضی به ارزش براساس لیبرالیسم، دموکراسی را بیان کرده 

ن بر سر یکسری مسائل اصلی و مهم دانیم مردم مسلماتر از غربی است، زیرا حداقل می منطق دموکراسی اسلامی قوی 
کنند. بنابراین دموکراسی ناب در  ول نباشد او را از دایره اسلام خارج می نظر دارند و کسی که پایبند به این اص اتفاق

ها شده هستند و فرایند و خط تولید مشخصی دارند و با همان منطقی که دموکراسی  جوامع وجود ندارند و همه کنترل
الاری دینی در مواجهه با  سسالاری دینی هم این ظرفیت را دارد؛ با این تفاوت که منطق مردم م است مردم در دنیا حاک
 تر است. تر و روشنهای دموکراسی قوی سایر مدل
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 ۱۴۰۱بهمن  ۱۰ /پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 
 

 

و گروه هنر و تمدن اسلامی پژوهشکده اسلام تمدنی گفت: تمدن یعنی تلاش برای نجات دیگران؛ تمدن نوع زیستی  عض
تر است که این  ای متمدن کند و جامعه مدیگر فراهم می است که امکان همزیستی بیشتر و بهتر آدمیان را در کنار ه

 .تر باشد شرایط در آن فراهم 

های تمدنی در عصر  ژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی امروز در نشست علمی »چالش ایده سیدعلیرضا واسعی، استادیار پ
هایی  زان به سمت توصیه ورپهلوی دوم«، گفت: سه نظریه تمدنی مهم در یک قرن اخیر وجود داشته است و اندیشه 

وضعیت نجات دهند. این رفتند که بتوانند جامعه را به وضعیت مطلوب سوق دهند و جوامع اسلامی و ایران را از آن 
 بنیاد است. بنیاد و غرب بنیاد، عرف های دینسه نظریه شامل نظریه 

اندیشان بیش از اقشار  خصوص در بین فقه  های اخیر مدافعان زیادی داشته و به بنیاد« در دوره وی افزود: نظریه »دین
یابیم تنها راه این است که به اسلام اصیل   ها گفتند اگر بخواهیم به وضع مطلوب دست دیگر مورد توجه بوده است؛ این

های نادرست و در عرصه حیات اجتماعی منحرف شده روی بیاوریم، زیرا اسلام کنونی دچار تحریف و خرافات و خوانش 
ه از دین در اختیار ماست با صدر اسلام فرق دارد و دستیابی به جامعه مترقی فقط با برگشت به اسلام  است و آنچ

 واهد بود. اصیل ممکن خ 

عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی با اشاره به تعریف تمدن، اظهار کرد: تمدن دستاورد مادی نیست،  
از اندیشمندان غربی به نام مارگارت در تعریف تمدن آورده است که   بلکه دستاوردهای مادی ماحصل تمدن است؛ یکی 
دست یافتیم که پیوند خورده بود. اگر هر حیوانی استخوان رانش  ما در چند هزار سال قبل به یک استخوان شکسته

که انسان   طور نبود؛ از دید وی، تمدن آن استشد ولی انسان این گیر شده و طعمه حیوانات دیگر می شکست زمین می 
 نوعش شتافته و او را از مشکلاتش رها کند.با همه مشکلاتی که دامنگیر اوست به کمک هم 

 ش برای نجات دیگرانتمدن یعنی تلا

واسعی تأکید کرد: تمدن یعنی تلاش برای نجات دیگران؛ تمدن نوع زیستی است که امکان همزیستی بیشتر و بهتر  
بنیاد تر باشد. نظریه دین تر است که این شرایط در آن فراهم ای متمدنکند و جامعه آدمیان را در کنار همدیگر فراهم می 

کند. در دوره پهلوی این دیدگاه فراوان مورد توجه بود  دگی را دین برای انسان ایجاد می معتقد است که بهترین نوع زن
نظر و عمل آن را دنبال کردند و معتقد هایی چون شریعتی و طالقانی و... از طرفداران آن بودند و امام در  و شخصیت 
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اجتماعی و حکومتی برای سعادت دنیا و   بودند که تمدنی که ما به دنبال آن هستیم در پی تحقق دین در عرصه فردی و
 آخرت است. 

یک   بنیاد بود؛ اینها معتقد بودند ایرانبنیاد« است که در تضاد کامل با نظریه دین وی افزود: نظریه دیگر نظریه »عرف 
دمان  سابقه تمدنی بزرگی داشته است و اگر بخواهیم دوباره به پیشرفت برسیم، باید به تمدن کهن و تاریخ باستان خو

خورند. این افراد به  گرایان هم با این نظریه پیوند می برگردیم و الگوهای زیستی آن دوره را احیا کنیم؛ البته باستان
که مسیرهای زیرزمینی برای آب با پیچیدگی زیادی ایجاد کرده و قنات داشتند  های زمان ساسانیان اشاره دارند پیشرفت 
کوب و فخرالدین شادمان کردند. افرادی چون کسروی، زرینکارهای بزرگی می  های مختلف مانند معماری،و در عرصه 

وضوع قابل استحصال  کوب تصریح ندارد، ولی از آثار او به خوبی این ممعتقد به این موضوع بودند، هر چند زرین 
 است.

یخی، فرهنگی و اجتماعی و بنیاد« است؛ این نظریه بر این باور بود که اوضاع تارواسعی بیان کرد: نظریه سوم »غرب 
اخلاقی در جامعه ایران به آسانی قابل حل و فصل نیست و اصلاح این جامعه عملا ناممکن است، مگر اینکه یک الگوی  

اگر عین غرب عمل کنیم آن وقت خواهیم توانست به زندگی درست و متمدنانه دست   مشخص پیش رو داشته باشیم؛ 
 باید به زور به تبعیت از یک زندگی متمدنانه ترغیب و تشویق کنیم.   زده رایابیم، وگرنه جامعه خرافات 

ن کسی که بمب اخذ کند که اولیزاده منسوب است و او در یکی از آثارش تأکید می وی افزود: این نظریه بیشتر به تقی 
ی منظور من این نبود تمدن غرب را منفجر کرد من بودم ولی او اذعان دارد که گفتم باید از تمدن غرب پیروی کنیم، ول 

که فرهنگ خودمان را هم در فرهنگ غرب ذوب کنیم و پوشش و آداب و رسوم خودمان را از بین ببریم. به نظرم تساهل  
فرهنگ ما شود و در این صورت متمدن خواهیم شد، ولی این امر دلیلی بر این نیست که   و تسامح، آزادی و... باید وارد

 غرب را هم بگیریم.  نوع پوشش و آداب و رسوم غلط 

مند و پردردی بودند؛ من  واسعی اظهار کرد: آیا واقعا این افراد قصد داشتند که زیرآب دین را بزنند یا اینکه افراد دغدغه 
ماندگی جهان هایی پرداخت که عامل عقب ها بودند. سیدجمال به آسیب و دنبال رفع گرفتاری  معتقدم دغدغه داشتند 
ها را حذف کرده و طرح نو در اندازیم. مهمترین طرح  یجه رسید برای پیشرفت باید این آسیباسلام است و به این نت
ی پیشرفت خواهد کرد که انسان در آن بنیادها هم دنبال شد این بود که جامعه وقت بنیادها و غرب وی که توسط عرف 

 دارای کرامت انسانی واقعی باشد.

 حفظ ارزشمندی انسان 

اه علوم و فرهنگ اسلامی با بیان اینکه شهید مطهری گفته است حتی کفار هم از جهت  عضو هیئت علمی پژوهشگ
حفظ شود، گفت: دومین عامل مورد  انسانی جایگاه برابر شهروندی و این دنیایی دارند بنابراین باید ارزشمندی انسان 

تواند منکر این مقوله شود و در  ی ها و برابری آن است و مقوله دیگر آزادی که کسی نم تأکید سید جمال، حقوق انسان
ها تواند آن را از مردم سلب کند و نه به آن بیانیه گام دوم هم آمده که آزادی حقی انسانی است که نه حکومتی می 

 ی مانند اکسیژن برای تنفس مردم است. بدهد، زیرا آزاد 

بر مبنای آن چنین فرایندی طی شود؛ مثلًا در  واسعی تأکید کرد: هر سه نظریه دنبال این بودند که الگویی ارائه دهند که  
توانست حقوق و آزادی مردم را به رسمیت  انقلاب مشروطه بر لزوم حاکمیت قانون تأکید شد، زیرا تنها راهی بود که می 

ها در آن اسد. مهمترین چیزی که انقلاب اسلامی هم دنبال کرده است همین عدالت و پیشرفتی است که انسان بشن
 حقوق برابری دارند و ارزشمند و با کرامت هستند. آزادی و 

 بنیاد های نظریه دین چالش 



دین را در برابر خود داشت؛  بنیاد، روشنفکران بی های بزرگی هم داشتند؛ نظریه دین وی ادامه داد: هر سه نظریه چالش 
تواند یک تمدن را ایجاد  نمی ماندگی ما بوده است و زیست مسلمین نشان داده که  اینها گفتند خود اسلام عامل عقب 

اند های درخوری به آن داده خواهید ما را به عقب ببرید؟ البته شهید مطهری و دیگران جواب کند و حالا شما دوباره می 
مسلک بودند که  گرایان اخباری اند. دسته دوم سنت ها را به این نظر داده ان حوزه و دانشگاه پاسخ و امروزه نویسندگ

خواهید گفتمان جدیدی از دین ارائه کنید، ولی ما همان رویکرد سنتی به دین را قبول داریم؛ این افراد می گفتند شما می 
بر مناسک و شعائر تأکید دارند و رویکرد آنان دینداری    دینداران متصلب و متعصبی بوده و هستند که امروز هم بیشتر

 مناسکی است و خیلی با عقلانیت دینی کاری ندارد. 

گفتند دین امری تاریخی و فردی است و باید آن را در  بیان کرد: دسته سوم روشنفکران دینی بودند که می واسعی 
رست کند و کاری به عرصه اجتماعی ندارد. نظریه  بسترهای خودش ببینیم و دین آمده تا رابطه انسان با خدا را د

کنند در حد شعار است؛ یعنی ما در تاریخ  بیان می  بنیاد هم دو چالش جدی داشته است؛ اول اینکه آنچه این افرادعرف 
مند برای پیشرفت ندارد و چالش دوم این است که حتی  دار و قاعده باستان دستاورد داشتیم، ولی الگویی چارچوب 

ر روشنی از گذشته نداریم؛ اینکه در ایران باستان چه وضعی وجود داشت. مضاف بر اینکه بعد از اسلام چیزهایی  تصوی 
 قابلیت استفاده و کاربرد از تمدن ایران داشت، مورد توجه قرار گرفت. که 

 شناسی هستیم نیازمند غرب 

چالش از سوی دینداران و دیگری چالشی از سوی  بنیاد هم دو چالش جدی داشت؛ اول وی با بیان اینکه نظریه غرب 
و نظریات بسیار لازم است تا شناخت جدی از   وگو درباره این مقولاتگرایان، افزود: معتقدم گفت گرایان و باستان عرف 

کنیم در غرب فقط فساد و فحشا زند، فکر می غرب و عرف پیدا کنیم که متأسفانه کمیت آن در بین دینداران لنگ می 
شود. چنانکه در تاریخ و  ها منعکس می شناسی هستیم، زیرا غرب فقط چیزی نیست که در رسانه ؛ نیازمند غرب هست

 تواند از آن استفاده کند. یی وجود دارد که غرب می شرق هم چیزها 

؛ این فهم اند واسعی تأکید کرد: ایرانیان سده اخیر به فهم متفاوتی از جهان پیرامونی، پیشرفت و راهکارها دست یافته 
بسیار مهم است، زیرا گام اول زیست تمدنی، آگاهی انسان و دانش گسترده است و اگر آگاهی به خصوص علوم  

 نی نباشد، انتظار زیست تمدنی نابجاست. انسا

 ۱۴بنیاد در قرن اخیر با اقبال بیشتری روبرو شد، گفت: دین در جامعه ایرانی بیش از وی درباره اینکه چرا نظریه دین
رن ریشه دواند و ایرانیان با هر هویت دیگری هم شناسایی شوند هویت دینی از آنان زدودنی نیست خصوصا اکثریت  ق

کردند. دینداری مردم قشری، مناسکی و رانی کسانی بودند که با آداب و سنن دینی خود را بیشتر تعریف می جامعه ای
ها پر از افراد است، ولی ممکن است دین در زندگی  سطحی و شعائری بوده و هست و الان در ایامی خاص خیابان 

های اصیل  م، عمیق، اصولی و مبتنی بر داده دهد دینداری مردافرادی از جامعه وجود نداشته باشد و این نشان می 
 اسلامی نیست. 

سی صدای ادبیات  ای اگر زبانی غیر از زبان دین به کار گرفته شود کارآمدی ندارد و ک واسعی تصریح کرد: در چنین جامعه 
د مقدس و ائمه  ترین تعابیر را نسبت به افراشود و برخی زشت سرایی به نام دین می شنود؛ چقدر داستانغیردین را نمی 

بنیاد قابلیت طرح بیشتری دارد  آید. بنابراین تئوری دینگویند و مخاطبان زیادی هم دارند و صدای کسی هم درنمی می 
 ها در اختیار سخنوران و خطبا وجود داشته است. ان و امکانات مناسب در عمده زم

  



 یتراهکارهای مواجهه با جریان انحرافی و مدعیان دروغین معاصر مهدو .89

 

الاسلام و المسلمین محمدتقی سبحانی در نشست »راهکارهای مواجهه با جریان انحرافی و مدعیان دروغین حجت 
نتخاب شده است موضوعی مهم و  شست امعاصر مهدویت« که امروز در قم برگزار شد اظهارکرد: موضوعی که برای این ن

های اصلی  اساسی است. در ذهنم بود چند مقدمه عرض کنم ولی در بررسی اولیه به اینجا رسیدم این مقدمات پایه 
ها در این زمینه است و شاید اهمیتش از خود راهکارها بیشتر باشد. به تعبیری ما با  گذاری تبیین راهکارها و سیاست 

هه با فرق مدعیان مهدویت مواجهیم و ریشه اصلی این است که در حوزه مطالعات فرق، مواج   یک خلأ راهبردی در
مایه فرق و حداکثر آداب و شعائر آنها  ای ما به شناخت درون های فرقه چندان کار علمی و میدانی نکردیم. غالب فعالیت 

ن اجتماعی کمتر مورد مطالعه ما بوده  جریا شناسی به مفهوم دقیق کلمه و بررسی آن به عنوان یکگذشته است اما فرقه 
 است.
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کنیم بحث از صورت فرهنگی به یک بحث کلان وی بیان کرد:طبیعی است وقتی از جریان مدعیان مهدویت یاد می 
شود و بررسی یک حرکت اجتماعی با برخورد  شود، از بعد فردی به بحث گروهی و جریانی تبدیل می اجتماعی تبدیل می 
شود های متفاوت است. به تعبیری وقتی با فرقه مواجهیم چهار عامل در هم تنیده می قاید و اندیشه از ع با یک مجموعه

تا یک فرقه را شکل دهد. عامل اول باورها و شعائری است که روبنای یک فرقه است. بخش دیگری از فرقه به حوزه  
های جدید وابسته به یک  و چه دوره  اریخی ها چه در گذشته تگردد، معمولا این فرقه های اجتماعی برمی آسیب
های مدعی مهدویت را دامن  هایی وجود دارد که ظهور و رشد فرقه های اجتماعی هستند که در آن نوعی خلل زمینه 
 های مدعی مهدویت جدا کرد. شود از فرقه زند و این را هرگز نمی می 

و روحی توصیف کردو افزود: غالبا کسانی که به   روانیحجت الاسلام و المسلمین سبحانی محور سوم را حوزه اختلالات 
برند. این لزوما بیماری روانی نیست بلکه شاید به یک نیاز اساسی  پیوندند از اختلالات روانی رنج می جریان مدعیان می 

  کنمی های سیاسی و امنیتی است. تبعا این الگویی که بنده عرض م های مدعی، بخش انسان برگردد. لایه چهارم فرقه 
های  فرقه  کند که از آن الگوهای تحلیلی دربیاوریم. ما در حوزه هایی ارائه می بندی تیپیکال است یعنی صورت  یک مدل

 های مدعی مد نظر داشته باشیم. گیری فرقه ای تاثیرگذار در شکل مدعی باید این چهار مولفه را به عنوان مولفه 

ها به وجود  گیرد تا فرقه های مدعی است و دو پایه اساسی شکل می فرقه  وی بیان داشت:اساسا دو رکن سازنده اصلی 
ها و حتی در خود مدعیان وجود دارد که آن  بیایند. رکن اول مجموعه باورهایی است که در ذهن پیروان این گروه 

این معنا  ت به دهد. رکن دوم شرایط اجتماعی و فرهنگی در جامعه اسمجموعه باورها نوعی نگاه به آینده را شکل می 
نگرانه را بسیار زود و قریب بدانند و ها و اصول و باورهای آینده که شرایطی به وجود آید که افراد انتظار چنین ارزش 

گیرد بستر ظهور  ای شکل می ها به سرعت تحقق پیدا کند. وقتی این دو تا عامل در جامعه معتقد شوند که باید آن آرمان
 شود. هم می های مدعی مهدویت فرافرقه 

 گسترده دامنه مدعیان مهدویت و توجه به آن 

یابیم این مدعیان اختصاص به مذهب  استاد حوزه علمیه قم اظهارکرد: اگر با نگاه تاریخی سراغ این موضوع برویم درمی 
یر  امامیه ندارند و در سایر گرایشات شیعی هم شاهد ظهور مدعیان مهدویت هستیم. این رویکرد ادعاگرایانه در غ

های به ظاهر مذهبی اسلامی هم ظهور داشته است. بنابراین ما با یک پهنه وسیعی از پدیدارهایی مواجهیم که  موعه مج
ها و جریانات را پوشش دهیم. ما در تاریخ  اگر قرار است راهی و راهکاری برایش ارائه دهیم باید این سطح از گروه 

جریان مدعیان بوده است. عمدتا اینها وعده به آینده را به وضعیتی  همین جریانی از غلات داشتیم که ریشه و بنیاد آنها 
های صوفیانه را از نگاه پدیدارشناسانه برررسی دادند. همچنین وقتی بسیاری از جریان که خودشان دارند تطبیق می 

باور هستند و باید هدوی یابیم که اینها بیش از اینکه یک گروه معنوی و عرفانی باشند بیشتر یک گروه مکنیم درمی می 
بندی کنیم. بسیاری از کسانی که در تاریخ اسلام مدعیاتی مطرح کردند، بین رویه  باوران دسته آنها را در مجموعه مهدی 

توانیم اینها را تفکیک کنیم در نحوه برخورد با آنها ادعایی آنها و هسته ادعایی آنها تفاوت وجود داشته و چون ما نمی 
های معنوی نبودند بلکه بیشتر  هایی که تحت عنوان صوفیه ظهور پیدا کردند فرقه. بسیاری از گروه شویمدچار اشکال می 

هایی  ها را بررسی کنند میزانخواهند فرقه باورانه عمیقی برخودار بودند. باید کارشناسانی که می اینها از یک ادعای مهدی 
گرا نیست. از این جهت است و صرفا گروهی معنویت دویت داشته باشند که نشان دهند این گروه جزء مدعیان مه

ها بسنجیم و از طریق همین هایی ارائه دهیم که گروه مدعیان مهدویت را با این شاخص معتقدم حتما باید شاخص 
 مان را پیدا کنیم. ها راهکارهای اصلی شاخص

شناسی به معنای امروزین که  در فرقه هیم؛ های مدعی مهدویت نسبت دتوانیم شش ویژگی به گروه وی بیان کرد: ما می 
شناسی دینی است برای فرقه شش ویژگی برشمردند که من کاری به آنها ندارم. مدعیان مهدویت یک  مطالعه جامعه 

ها باید راهبرد روشنی را در مواجهه با آنها  کند و از طریق همین ویژگی هایی دارند که آنها را کاملا ممتاز می ویژگی 
ها، آرزوها و امیدهای بزرگ  ولین ویژگی این است که مدعیان مهدویت معمولا دست روی مهمترین ارزش یم. اطراحی کن



گنجانند مثل ادعای برقراری عدالت  گذارند. به تعبیری بیشترین ظرفیت دینی را درون مدعیات خودشان می بشریت می 
های دینی و انسانی  بزرگترین آرزوها و ظرفیت   ست کهیا رساندن انسان به کمال. پس یکی از نقاط تمایز مدعیان این ا

ها، آرزوها و ای از آرمان گنجانند. پس ما نه با یک عقیده و باور معنوی بلکه با مجموعه را درون مدعیات خودشان می 
 های انسانی سروکار داریم. اندیشی افق

کنند ها به دلیل اینکه به آینده تکیه می فرقه گونه حجت الاسلام والمسلمین سبحانی افزود: ویژگی دوم این است؛ این
گاه اصلی این  کنند. به تعبیری تکیه بخشی خودشان استفاده می همیشه از کمترین شواهد و مستندات برای مشروعیت 

کند. ویژگی سوم این است؛ ها را آسان می بخشی آینده است نه وضعیت موجود و این کار فرقه ها برای مشروعیت فرقه 
های کنند. تمام فرقه ترین شواهد عقلی و نقلی و آن هم بر اساس تاویلات با پیروان خودشان برخورد می با کماینها 

کنند به صورت  ای مشخص می بینند و یا اگر ادله هایشان یا اساسا خودشان را نیازمند ادله نمی مدعی با تمام شاخه 
 موردی و مبتنی بر تاویل است. 

شود یعنی یک فرد مثالی و ها به شدت بر محور شخصیت بنا می است که این فرقه  م اینوی ادامه داد: ویژگی چهار
کند. ویژگی پنجم ابعاد عاطفی و احساسی است که در  ها ظهور پیدا می آرمانی همیشه در نقطه مرکزی این فرقه 

قتی قرار است  ست. وگیرد. نکته ششم بحث رازآلودگی و تمسک به مجموعه رمزورازها اهای مدعیان شکل می فرقه 
هایی که جنبه ماورایی پیدا ها، ابزارها و خصوصیت ای از رمزها، ویژگی ای معرفی شود معمولا مجموعه شخصیت فرقه 

 شود.کنند در او برجسته می می 

را   وی بیان کرد: بنابراین ما در جریان مدعیان مهدویت با دو پدیده یا دو سطح از پدیده مواجهیم که باید سطوح پدیده
ز هم تفکیک کنیم بعد در بخش راهکارها متناسب با این سطوح و تحلیل و تجزیه این عناصر راهکار ارائه دهیم؛ یک  ا

ها است و یک سطح، سطح فردی آنها. در یک فرقه این دو از هم قابل تفکیک نیست. در  سطح، سطح اجتماعی فرقه 
اجتماعی. با اینکه اینها از هم قابل انفکاک نیست، ولی به   جریانها ما نه با یک فرد مواجهیم و نه با یک فرقه و فرقه 

ها مهم است. ما با دو مقوله سروکار داریم که اگر آنها را  گیری این جمعیت جد اعتقاد دارم توجه به این دو بعد در شکل 
 شود.از هم تفکیک نکنیم راه مواجهه ما دچار اشکال می 

 های مدعی راهکار مقابله با فرقه 

تاد حوزه علمیه قم گفت: تا اینجا روشن شد که ما با یک ساختار تشکیلاتی مواجهیم و مواجهه با تشکیلات،  اس
ای است جریان مقابله با آن خواهد. مثلا اگر تشکیلات مقابل، تشکیلات قومی و طایفه تشکیلاتی از جنس خودش می 

انجامد. اگر جریان مدعی دارد از یگر به تقویت آن می د ای باشد و هر گونه مواجههطایفه قومی و درون هم باید درون 
کند باید تشکیلات بتواند ساختاری متناسب با آن ایجاد  کند یا از جریان فراملی استفاده می ای استفاده می بستر طایفه 

کسانی که ن ای بیسازی است. اگر تشکیلات نتواند در تقابل با تشکیلات فرقه کند. کار تشکیلاتی هم نیازمند اجماع
 خورد.همسو هستند ایجاد اجماع کند، در نقطه اول شکست می 

ها نیازمند دو حرکت موازی هستیم یکی درمانگری، دوم وی بیان داشت: نکته دوم این است که در مواجهه با فرقه 
ساندند. لذا یک  ر ها به آنها آسیب ها جذب شدند و فرقه کنی. ما در فرقه با افرادی مواجه هستیم که توسط فرقه ریشه 

ها و تلاش برای خشکاندن آنها. نکته سوم هم این است که در  راه درمان این افراد است و راه دوم شناسایی ریشه 
 مواجهه با مدعیان ما به دو بعد فردی و اجتماعی نیاز داریم و باید بعد فردی را از بعد اجتماعی جدا کنیم.
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   ۱۴۰۱بهمن  ۸

 نشست موضوع اذن پدر در ازدواج باکره 

بر موضوع ازدواج    د یزنان« با تاک  یناسازگار با حقوق شهروند   یباعنوان »مدل حل مسئله در احکام فقه ی نشست علم
 پژوهشگاه فقه معاصر برگزار شد. ی شهروند  فیگروه فقه حقوق و تکال ی باکره از سو

 یناسازگار با حقوق شهروند  یباعنوان »مدل حل مسئله در احکام فقه  یصراف، استاد دانشگاه نشست علم انزهرا اخو
پژوهشگاه فقه معاصر و با ارائه زهرا   یشهروند  ف یگروه فقه حقوق و تکال یبر موضوع ازدواج باکره از سو  د یزنان« با تاک

هارکرد: موضوع سخن من مدل حل مسئله در احکام اظ ی برگزار شد در سخنان  ایاخوان صراف و نقد محمود حکمت ن
  یبرخ   نیب  یناهماهنگ   یسرک یمعاصر   یزنان است. واضح است که در مطالعات فقه  یناسازگار با حقوق شهروند  یفقه

تر از همه مهم  معاصر و ت یبا عقلان یجهان  یحقوق  یو نظم عموم  یمربوط به زنان با هارمون   یو احکام فقه نیاز قوان
  ی اریکه در بس  کند ی اقتضاء م  نیداده شده و گفته شده است و ا صی تشخ هان یوجود دارد. ا نیاز مقاصد خود د  یاپاره 

 ر یی منجر به تغ  کهن یچه ا ی ابی و باز ینیبازب نیفقه انجام شود. حالا ا ییایبر پو   یمبتن  یاب یو باز ی نیبازب  کی از موارد 
 که ن یمسئله شود و چه ا یو تدارک فقه یجزئ  رات یی پشتوانه و تغفقه   ر ییبر فقه شود و چه منجر به تغ ی مبتن  نقانو

که بود  یمسئله به همان صورت   یعن یمنجر نشود،  هان یاز ا کدام چ یبه ه  یحت ای کلان در حکم شود و  ر ییمنجر به تغ
  یان یو ب اتیو با ادب یاست که به نحو  ازیاز هم ن ب دارد، ن یو مشکل  ماند ی م  ی باق  یداده شود و بعد از بررس صی تشخ
 ها مرتفع شود. شود که آن چالش  ر یبازتقر

زنان تا   یهای حقوق و آزاد م،ی کن  انیرا ب یو حقوق شهروند  ی آن وجه شهروند  م یاگر بخواه گری افزود: از طرف د یو
به    لیقب ن یاز ا ییزهایو فرق و چ  انیمثل فرهنگ و جوامع اد   ییتوسط نهادها  یاز مطرح شدن حقوق شهروند  ش یپ

  یهستند. حقوق شهروند  یبرخوردار از حقوق شهروند  هان. اما امروزه زنان به عنوان شهروندان ج شد ی م  کته ی د نیقوان
 است.  ره ی و غ نینژاد، د ت،یاست ضامن منافع تک تک افراد جامعه فارغ از جنس یکه مدع 

معضلات است و در   ن یاحل نوع  یبرا یمدل علم  ک ی کنمی م  ح یکه بنده آن را تشر یاشه یخاطرنشان کرد: اند  صراف
از احکام مربوط به   ی که بعض ییهاچالش  یاست که درباره   ی عی وس یعلم  یپروژه  ک یاز  یاده یواقع اشاره و بخش گز

اصل   که ن یضمن ا  خواهمی نشست م نیست اجرا دارم. در اد  درزنان دارد. بنده آن پروژه را  یزنان با حق کرامت و آزاد 
مدل   یارائه  یعن ی  م،ییازما یکنم و ب  ق یتطب - طی ولو به صورت مختصر و بس -نمونه  کی ا بر کنم آن ر ح یرا تشر  یمدل علم 

 و آزمودن آن است. 

  دهیرش  یدر نکاح باکره  یّ کنم اذن ول قی را بر آن تطب  هیقض نیا  خواهمی که من امروز م یااستاد دانشگاه گفت:نمونه  نیا
است. بالأخره مشهور معاصران قائل   ی کار دار  یجا اریبس  یدهیپژوه   اریبس  یده یشی اند  اریبس  یجنجال یاست که مسئله 

است و خواهم گفت که نوع   زیخ مسئله چالش   نیاست. ا یّ اذن ول ازمند ین دهیرش یهستند که؛ نکاح باکره   نیبه ا



شده   ی تها چه نوع اقداماچالش  ن یرفع ا  یداشته است، برا ییهاچالش  میریبپذ  کهن ی. با فرض استیآن چ  یهاچالش 
  د یتوانی را م ی جات فراواناند. در عصر خود ما شما نوشته کرده   تی را تقو ی فقه گریاست که قول د  نیاقدام ا ک یاست. 

  یو با ابزارها  یاز درون همان فقه سنت ؟یاند. از چه راه شده یّ اقا قائل به عدم اشتراط اذن ولاتف ی که افراد د یکن دایپ
اند، داده  حیها را ترج معاصر آن  یکه مشهور فقها اتیدسته از روا نیا کهن یا یثلا به جا . مریی بدون تغ یعن ی  ،یتماما سنت

فقه   ی هااند؟ با همان روش کرده  ف ی. چطور تضعاند رفته یرا پذ   یگری د یاند و دسته کرده  فی دسته را تضع نیا رند،یبپذ 
همان فقه است و   یعن ی  م،یگوی م  های گری است که در درون خود فقه وجود دارد که من به آن قول د  یراه  نی. ایسنت
 است  گری قول د کی فقط 

تراکم   نیکه محصول ا یروزتربه   یابزارها  کی اما  کند،ی رفتار م  یافزود: درست است که از همان داخل فقه سنت  یو
  ات ینقد روا  را در نیواقع شده، ا ی خی تار  یبررس یکه در حوزه   یی هاشرفت یمثلا پ  رد،یگی بشر هست را به کار م  یمعرفت 
که   یاست، اما نوگرا است. وجه سوم  ی سنت ی شیاند چاره  ،یشیاند چاره  نیدست. باز هم ا نی از ا ییزهایو چ  کند ی وارد م 

و به اجتهاد در   گذاردی اجتهاد در فروع پا را بالاتر م  نیمشهور است، از ا  ینید  یش یکه در افواه نواند  یزیهست و آن چ 
وجه   میمثلا به قرآن کر ا ینداند و   یشگیرا هم اتیروا  نیا کهن یکند و ا کی در منابع تشک  کهن یمثل ا  پردازد،ی اصول م 
منبع قرار دهد، نه فقط    کی عقلا به عنوان  یره یمعاصر را در کنار س  تی عقلان هان یدر کنار ا ا یبدهد و   ی ته و بارزتربرجس
 ذلک.  ری متصله و غ یره یس

 شرفت یپ  یتا حد امکان در پرتو ی عنیمسئله است.   یواقع  یام شود بررس که قرار است انج  یصراف افزود:کار اخوان
بر آن   ی که احکام یاشود که مسئله چه بوده است؟ مسئله  یمعلوم شود و بررس  طور نیها واقعا به زبان خودمان ادانش 

موضوع را  است که مجموع حکم و   یاه یمن واقع قض  رمنظو زنم ی از مسئله حرف م  یبار شده چه بوده است؟ وقت 
چه اغراض و   ل یتحص یاحکام برا نیه است؟ و ابر آن بار شد  ی . آن موضوع چه بوده است؟ چه احکامردیگی م

  یدوره  شاتیو گرا هانش یو سازگار کردن آن با ب یاحکام فقه ر ییبوده است؟ محصول اعمال مدل لزوما تغ  یمصالح
فقط   گری د  یمنجر شود، در برخ   یکل  یاب ی ممکن است به باز  از موارد ناسازگار یاطور که در پاره ن ی. همستیمعاصر ن

  یتمام   یارضا  بند یوجه پا چی کنم که به ه د یتأک خواهمی از همان مسئله گذشته باشد. م  ر یبازتقر  کی ممکن است 
 . ستیمدرن ن  یمختصات دوره 

  کی بلکه فقط   م، یرضه کنمدل ع   میخواهی نم  نیا ی . براستی بحث نظام حقوق زنان ن نجایحال افزود: در ا ن یدر ع یو
هم زنان در رابطه با   نجا یزنان است. ا  یبا حق کرامت و آزاد  یناسازگار به طور کل  یم فقهاحکا یهاحل چالش  ی طرح برا

اول از سه   یحلقه است. حلقه  کی  نیرا هم اضافه کنم که ا نیا است.  ی رحکومتیغ  یمردان مطرح بوده و آن هم شاخه
سوم اعمال   یها است و حلقه نوع چالش  نیتمام ا  عابیو است یآن گردآور ی بعد  یحلقه   که دو  شودی م   لیحلقه تشک

  ایپو   یست یمدل هم با نیبه خاطر سرعت تطورات انسان و جهان، خود ا  عتای ها است. طبچالش  نیمدل در تک تک ا
 دارد.  اجی و به ارتقاء مستمر احت باشد 

کرامت انسان است،    یکی در نظر گرفتم،  ی مدل  نیچن یکه برا یمبان  اصول و م،ی که بگذر ف یدر ادامه گفت: از تعار یو
  یبرا یبه صورت دائم ی آورسلطه  تی مز  کی  یعن ی  ،یمهتر یزن و مرد و نف  انی م یانسان، نبود تفاوت جوهر یحق آزاد

  یس یتأس  به موارد خودشان،  اتیانحصار روا ،یفقه  تنباطاتمردان نسبت به زنان وجود ندارد. اصل بودن قرآن در اس
و   ی داریپا تی جا و در نهانابه  ض یاز احکام، برائت جوهر فقه از تبع ینبودن بعض  یاز احکام، دائم  ینبودن بعض 

گزارش   شودی که تا الان وجود دارد تلاش م   یزی نگاه همدلانه نسبت به آن چ  ک یبا   ی عنی  ،یاعتبار سنت فقه ی ستگیپا
آن   ری غ ا ی یاقتصاد یکننده  نییختر نقش تع خصوص پدر در خصوص د که؛ ن یا جهیشود. نت نیّ گذار از آن مع ری و مس

 . رهیو غ ی رسم  یهااز جمله آموزش  ط یاز شرا یاندارد، پدر و مادر و مجموعه 

ازدواج هم پسر و هم   یمشاورها، افراد خانواده برا   ا،یطور که گفتم، سوشال مد دهنده بحث خاطرنشان کرد: همان  ارائه
ازدواج دارد در ازدواج خودش   ت ی که اهل یپسر ایو دختر و   کنند ی او را اهل م هان یا تی نهاهستند و در   لیدختر دخ 



. کند ی به او کمک م  ی نهاد  کی ربالغ،یغ  زیّ کنار او باشد، مم  د یبا  که زیّ نداشت، مثل همان مم ت یمستقل است و اگر اهل
 یی هابا چه اماره   تی اهل کهنی. اما اد یآی درم  نیمدل ا نی از ا د،یگوی را م   نیمسئول است. پس هم جان یفقه تا هم
  میکه گفت  یی نهادها  ک گذار به کمقانون  د یرا با   نیچقدر است، ا یی و اگر بنا به سن باشد، سن در هر جا شودی احراز م 
 کند.  نییتع

احراز  را ت یاهل م یدار اجیاست که احت نیا د یآی به دست م  ند یفرآ نیکه از ا ی شنهادیبحث خود گفت: پ  انیدر پا  یو
  یشنهادی طور که در طرح پباشد، همان  لاتیتحص یاماره  ایبه سن باشد و   ی رشد فعل یمانند اماره   تی اهل نی. امیکن

. دادی را قرار م  هان یا مه،یکار با ب یسال سابقه  ۵سال سن،  ۲۸ارشد،  ینشد که کارشناس بی مطرح شد و تصو  ۹۷سال 
دارد و کار   یبستگ  یابه قانون هر منطقه  هان یهرحال انشد. به  ب یعدا هم تصو بود که ب یاحه ی لا  نیرا قرار دهد. ا نیا

 عرضه شده است.  ی لگریو تحل ی فقه  یاست که از منظر فلسفه  ینظر هم نظر نیکه گفتم تمام است. ا یافقه در نقطه 

است که حقوق   نیان اخانم اخو  نظرات خود پرداخت و گفت:مفروض  ان یبه ب  اینجلسه دکتر حکمت  نیادامه ناقد ا در
  میکه اصلا حقوق خانواده دار د یبحث کن  د یدر ابتدا با د،یبحث کرد قی عم قدرن یشما ا کهنی ا خواهمی خانواده هست. م 

  اتیشوم؛ اگر مردم را به همان عرف ستیآنارش کی  خواهمی من م  د ی. مثلا شما فرض کنستی نه، چون معلوم ن ای
 نیبر فرض وجود، ا ا یبود که؛ آ نی ا د ینکرد  انیب  نجایکه شما در ا  یبحث  کی. چون  .. رد یو اذن بگ  میخودشان واگذار کن

 دم،ی نفهم نو م د ینکرد انی ب نجای و حتما در ا د یاکه شما کار کرده  دانمی است؟ م  ی فیصرفا تکل  ایدارد و   ی اذن اثر وضع
 نظر هست.   کی بالأخره 

ماجرا   نیقانون هم در ا م،یواگذار کن یی فتوا یهاا به مدل ر نی ا میخواهی که اساسا م  میی ما بگوگفت: ممکن است   یو
واگذار  یرا به عرف عرب   هیما در بحث قتل د یه ی عراق همسا  نی. هممیرا بگو   نیتر از اسخت  یسکوت کند. من نمونه 

  م؟یکه؛ چه کن ند یگوی . ممیندار  هیتحت عنوان د   یزیکرده است و قانون هم وارد نشده است. ما در قانون عراق چ 
 رانیکه در ا یمدل  نیاساسا ا ای . آد یو حل و فصل کن د یرا خودتان بده ه یو د کنمی م  یدگیکه؛ من به قتل رس د یگوی م

هست که با   یمدل هست، چه مدل   نیاگر ا ای  ست؟ین   ایه هست کرده است واقعا متناسب با خانواد دایرواج پ
تابع فتوا هستند،  شانی نیمردم در امور د  د،ینون داشته باشقا  یبرا  یت یمردم متناسب باشد. شما اگر هر ماه اتیخلاقا

و رهبر معظم انقلاب و هر   یخراسان د یوح  یو آقا یرازیمکارم ش  انیحضرات آقا  ی آقا ی. ول تی : اهلد یحالا دولت بگو
 .دهد ی ها را انجام م نظر آن  کند ی م  د یتقل د،یلکه در نظام تق ی آن کس ند،ینظر خودشان را بگو   یکس

است که اساسا نظام  نیا میآن هست ریخانم اخوان صراف درگ   شی که ما در فرما  ی بحث نیخاطرنشان کرد: اول اینحکمت 
را هم    ییسا یمدل کل  د،یرا دار یشهردار یمدل رسم   کای مثلا شما در خود آمر  .ردیگی خانواده چگونه صورت م یگرم یتنظ
 د،یقسم بخور ییبر راستگو د یاز موارد شما با  یدر بعض   کایآمر ر د ییمثلا در جا ا یو هر دو هم خانواده است.  د یدار

به   د یکه؛ اگر مؤمن هست د یگوی م   د؟یکه؛ چه کنم که شما از دروغ گفتن بترس د یگوی مجازات ندارد. م   ییچون دروغگو
  کی و  د یمتعهد شو   د یبا د یستی . اگر مؤمن نخورند ی . آنجا کتاب هم موجود است و به آن قسم م د یکتاب قسم بخور

آن  ی را برا   یمختلف  ی هاه من اجرا شود. را  یقانون مجازات برا  ۵ یکه؛ اگر من دروغ گفتم، ماده  د یامضاء کن یاتعهدنامه 
 اند.وجه درست کرده 

که امروزه ما به شدت در   د یدانی چون م  ست،ی. اساسا خانواده چ میقرار ده ی افزود: ما خانواده را مورد بازخوان یو
که   ییهانه یامکان ندارد. از جمله زم هانه یاز زم ی در بعض  یق یعتقدم که مطالعات تطب. من م میهست  بی معرض آس

است،   ی نیاست، بافت آن سرزم یاخلاق - ی فرهنگ خانواده کرد خانواده است، چون بافت  یق یتطب یمطالعه   توانی نم
خودش خوب است و   طی مح ین برا . نه، آد یاجرا کن نجایکه آن خانواده چقدر خوب است و در ا د ینیبب د یتوانی شما نم 

 ی. چون مطالعه ستمی هم ن یق یتطب  یخودش خوب است. لذا اساسا من معتقد به مطالعه  طی مح  یهم برا نجایا
و از آن   میحل مسئله کرده است و ما هم مسئله دار طور نیکه؛ او ا د ییگو ی شما م  ی عنی حل مسئله است.  ی ابر  یقیتطب



 نیاست. ا یکه اصلا در خانواده امکان ندارد، چون نهاد خانواده، نهاد فرهنگ  می گوی ن م. مم یاستفاده کن می توانی م  وهیش
 نکته است.   کی

شما مثال بزنم، شما از حق  ی نمونه برا کیاند. معاصر را مفروض گرفته   یا یدن نیخاطرنشان کرد:سرکار خانم اخوان ا یو
آن را منتشر   گری سال د ۳-۲شاءالله م و انات نوشته صفحه در مورد کرام   ۲۰۰از  ش ی. من حدود بد یکرامت صحبت کرد

حقوق بشر آمده، در اصول   یجهان یه ی در اعلام کهن یا ست؟یچ   واقعااساسا فهم ما از کرامت غلط است، کرامت  کنم،ی م
معنا  را   نیاز آن متبادر است، چون ا ییمعنا کی  با یهم تقر یدر صدر آمده، در مقدمه آمده است و در هر سند  امده، ین

از آن  یاثبات  یجنبه  چیدارد و ه  ی سلب  یهااست که جنبه  ییبایز یاخلاق اد یفر کیکه کرامت   ند یگوی م  یاند. بعض نکرده 
 گردانند؟ی برم  یبه مساوات و آزاد شکنند؟ی م  ی گرید  زیآن را به چ  ا ی. آستیاصل ن ست،یکرامت قاعده ن ی. ولد یآی درنم 
  کی که ن یاست، نه ا ت یکه کرامت، وضع  مییگو ی اوقات م یگاه  اتیر ادباست؟ چون د  تیاست؟ وضع  تی ت موقعکرام 

از   ایاست. آ تی کرامت انسان است. وضع  نیو ا ستیهم ن وانیو ح  ستیملائکه ن نکه انسا د یگوی ارزش باشد. مثلا م 
 بحث است.  ی هم ابتدا  نینه؟ ا ای د یآی حق به دست م  تی وضع نیا

مطرح و    یمجاز یکنندگان به صورت فضا مشارکت  ن یدر جلسه و همچن ن یحاضرنقدها و سوالات  یجلسه برخ  انیپا  در
 لازم ارائه شد.  یهاپاسخ 
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محیط زیست« با حضور جمعی از اندیشمندان حوزه محیط  های جهانی  نشست »نقش ادیان الهی در خروج از بحران
های سازمان فرهنگ و ارتباطات  وگوی ادیان و فرهنگ وگوهای دینی مرکز گفت کنندگان در گفت ت و شرکت زیس

اسلامی، مسئولان و اعضای هیئت علمی دانشگاه ادیان و مذاهب و نمایندگان پیروان ادیان کشورمان در حسینیه  
 .سازمان برگزار شد الزهرا)س( این 

ها در سخنانی، ضمن خیرمقدم به اساتید و میهمانان این  ی ادیان و فرهنگ وگواکبر ضیایی، رئیس مرکز گفت علی 
های  نشست تخصصی گفت: به دنبال تمهید هر چه بهتر برگزار شدن همایش ملی »نقش ادیان الهی در خروج از بحران 

جهانی محیط   هایتوانند در بحران ردیم تا به بررسی نقشی که دین می نشستی را برگزار ک جهانی محیط زیست« پیش 
 .زیست داشته باشند، بپردازیم

ها، دانشگاه ادیان و مذاهب و انجمن  وگوی ادیان و فرهنگ نشست مرکز گفت وی افزود: برای برگزاری این پیش 
 .کنند مدیریت سبز ایران همکاری می 

سال   ۲۸در طول  ها پرداخت و تأکید کرد: این مرکز وگوی ادیان و فرهنگ های مرکز گفت ضیایی به تشریح فعالیت 
های مختلف در  های بسیاری میان دانشمندان مسلمان با سایر ادیان برگزار کرده و با اعزام هیئت گذشته تاکنون نشست 

 .وگو با سایر ادیان شرکت کرده که مورد توجه جهان اسلام قرار گرفته استگفت 

 

توانند از طبیعت به بهترین وجه  ی داشته باشند، می تصریح کرد: ما معتقدیم که اگر ادیان بتوانند با یکدیگر همبستگ وی 
 .ای دارند محافظت کنند؛ زیرا ادیان به حفاظت از محیط زیست توجه ویژه 



های محیط زیست  از بحران رفت های ادیان الهی را راه برون ها اهتمام به آموزه وگوی ادیان و فرهنگ رئیس مرکز گفت 
 .عنوان کرد

فرماید »ألمْ تروْا أنّ الله سخّر لکمْ ما فی السّماوات وما فی الْأرْض« گفت: منابع  آن کریم که می ضیایی با استناد به آیه قر
های متوالی تخریب شده و برخی از حیوانات نابود شدند، طبیعتاً اگر برداشت درستی از متون  طبیعی در طول سال 

خواهیم از این پل عبور کنیم و به  م، اگر می توانیم محیط زیست مطلوبی هم داشته باشیمقدس نداشته باشیم نمی 
 .سعادت برسیم باید در حفظ و استحکام این پل کوشا باشیم

  محمدحسن امامی، دبیر انجمن سبز ایران نیز در سخنرانی خود، با اشاره به رویکرد این انجمن گفت: سبز به معنای
زیست محیط شان است و انجمن مدیریت سبز  ها با مسئولیت های اقتصادی و اجتماعی سازمان همگرایی فعالیت 

سال گذشته با در اختیار داشتن اعضای حقیقی و   ۱۶های وابسته به اتاق بازرگانی ایران طی ایران به عنوان یکی از تشکل 
 .حقوقی بر توسعه دانش سبز در کشور متمرکز بوده است

های جهانی محیط زیست« اشاره  ج از بحرانی به اهمیت و چرایی برگزاری همایش ملی »نقش ادیان الهی در خروو
شود و با تمام جهان به این موضوع  کرد و افزود: با توجه به اینکه مسئله محیط زیست بحران جهانی محسوب می 

نشگاه ادیان و مذاهب ما را پذیرا شد و سپس مرکز  های بسیاری مکاتبه کردیم که در ابتدا دااندیشیم، با مجموعه می 
 .ها از این موضوع استقبال کردند ن و فرهنگ وگوی ادیاگفت 

امامی با ارائه گزارشی از سازمان ملل در آبان ماه سال گذشته در خصوص محیط زیست، تأثیر تغییرات اقلیمی در  
زیست جهانی ما این گونه است که چند مشخصه   هایآوری زیست محیطی را یادآور شد و تصریح کرد: مشخصه تاب 

ن ملل طبق تحقیقاتی که انجام داده، بر این باور است که انسان امروزی به دنبال موفقیت است نه  بنیادی دارد. سازما
 .خوشبختی و انسان معاصر موفقیت گراست نه خوشبخت گرا

ست توجه انسان به طبیعت کاسته شود و به نوعی دبیر انجمن سبز ایران اظهارکرد: زندگی مدرن امروز باعث شده ا
 .موازات طبیعت پیش نبردزندگی خود را به  

گوییم باید با دین به  وی با تأکید بر ایجاد راهکارهای مشترک دینی برای حفاظت از محیط زیست افزود: وقتی می 
های  مسئله مواجه شویم و محرک   سراغ محیط زیست برویم، در واقع به دنبال آن هستیم که روشمند و سیستماتیک با

 .اقتصادی داشته باشیم

یابی داشته باشیم و  مه داد: باید از نو رابطه خود را با طبیعت قابل فهم کنیم. ما به دنبال آن هستیم یک جهت امامی ادا
 .قق شودهای ادیان مختلف، این مهم محها و ایده سازی کنیم و در نهایت، به واسطه دین و دریافت دیدگاه نظریه 

را دارد، گفت: ما دارای ظرفیت عظیمی به نام دین هستیم و    وی با تأکید بر اینکه دین قابلیت حل مسائل بنیادی بشر 
های تخصصی بتواند در راستای  گیری لازم را داشته باشیم و امیدواریم نتایج این قبیل نشست باید از این ظرفیت بهره 

 .یرگذار باشد بهبود زندگی مردم جهان و آیندگان تأث

های جهانی محیط زیست« در اصفهان در این  ر خروج از بحرانامین احمدی، دبیرکل همایش ملی »نقش ادیان الهی د 
آذرماه   ۲۴و  ۲۳نشست، نکاتی را در خصوص نحوه برگزاری همایش مطرح کرد و گفت: استان اصفهان طی روزهای 

 .های جهانی محیط زیست« خواهد بودان میزبان همایش ملی »نقش ادیان الهی در خروج از بحر

آید تا  نظران حوزه محیط زیست دعوت به عمل می یش از نمایندگان ادیان مختلف و صاحب وی اظهار کرد: در این هما
شود که برگزارکنندگان آن، مفاد همایش را  ای صادر می به بررسی این موضوع بپردازند و پس از به پایان رسیدن، بیانیه 

 .هند کردهمگانی خوا



های جهانی محیط زیست را ادیان الهی در خروج از بحران یوناتن بت کلیا، نماینده آشوریان هم در سخنانی، نقش 
های این چنینی از نمایندگان ادیان دعوت شود تا در محل رسد اگر برای همایش ضروری برشمرد و گفت: به نظر می 

 .گذاری بهتری خواهد داشتهای توحیدی و نمونه آن گردهم آیند، تأثیر انجمن 

ترین مقام رسمی آن کشور »حضرت  کنیم که عالی ن است که در کشوری زندگی می وی در ادامه، افزود: افتخار ما بر ای
های دینی، بر برابری حقوق های اقلیت هالعالی(، مقام معظم رهبری« ضمن دلجویی از خانواد ای)مدظله آیت الله خامنه 

 .ان تأکید دارند آنان با جامعه مسلمان
 دنبال فضیلت است انسان زاهد به  

وگوی دانشگاه ادیان و مذاهب اظهار کرد: موضوع نقش  محمدحسین مظفری، رئیس مرکز صلح و گفت الاسلام حجت 
های جهانی محیط زیست، بسیار مهم، حیاتی و ضروری است که توجه همه ما را ادیان الهی و بر طرف ساختن بحران

 .ه استبه آن جلب کرد 

شد که ادیان به طور عام و دین مسیحیت به طور خاص   وی ادامه داد: از انقلاب صنعتی و رنسانس این نگاه مطرح
 . شودای مانع پیشرفت بشر می کنند و چنین اندیشه دوری از دنیا را تبلیغ و ترویج می 

یا ترویج دهند و باید این مهم چه در الاسلام مظفری بیان کرد: ادیان به دنبال آن هستند که فضایل را در دنحجت 
های ملی شکل گیرد و اگر خواهان امنیت هستیم باید به جای امنیت ملی  الملل دولت سطح فردی و چه در سطح بین

 .به امنیت بشری فکر کنیم

ه به  الملل دانشگاه ادیان و مذاهب با اشار الاسلام محمدمهدی تسخیری، معاون ارتباطات و امور بین همچنین حجت 
های جهانی محیط زیست«، به توضیح رابطه بشر،  ان اهمیت برگزاری همایش ملی »نقش ادیان الهی در خروج از بحر

 .ادیان الهی و محیط زیست پرداخت

های جهانی محیط زیست و نقش مهم وی افزود: ما با برگزاری این همایش به دنبال راهکارهایی برای خروج از بحران
 .زمینه هستیمادیان الهی در این  

های بسیاری برای حفظ و مذاهب ادامه داد: در ادیان الهی، آموزه الملل دانشگاه ادیان معاون ارتباطات و امور بین 
 .توانند مشکلات امروزی را حل کنند محیط زیست وجود دارد که اگر به کار گرفته شوند، می 

و اندیشمندان و نمایندگان مختلف ادیان الهی دور  وی در پایان سخنانش، تأکید کرد: در این همایش صاحب نظران 
د و مسئله زهد، جهاد، نقش فردی و اجتماعی و … در حوزه دین و محیط زیست را مورد برسی قرار  شونهم جمع می 

 .دهند می 
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های علمی و بین الملل  همکاری به همت پژوهشکده فقه و حقوق و مرکز   پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 
در سالن   ۱۴۰۱دی ماه  ۱۵نظریه عدالت در فقه روز پنجشنبه مورخ پژوهشگاه، دومین پیش اجلاسیه کرسی تخصصی نقد 
 .کوثر پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی برگزار گردید 

آیت الله قائینی و حجج این نشست با حضور حجت السلام و المسلمین سیف الله صرامی به عنوان ارائه دهنده و 
ده به عنوان شورای داوران به مدیریت حجت السلام  اسلام و المسلمین دکتر سید رضا مؤدب و دکتر قاضی زا

 .والمسلمین خادمی کوشا برگزار گردید 
  :در این جلسه حجت السلام و المسلمین صرامی به ارائه بحث پرداخت و بیان داشت

رد؛ مدعای اول این است که مفاد قاعده عدالت این است که در مصادیقی که به  نظریه مرحوم صانعی دو مدعا دا
شخیص عرف عدالت است، عدالت عرفی مساوی با حکم شرعی است خواه حکم تکلیفی باشد خواه وضعی. مدعای  ت

روایت معتبر   دوم اینکه اگر دلیل معتبر شرعی وجود داشته باشد اما عرف در زمان خاصی آن حکم را ظالمانه بداند این
ت دیه اضافه به مرد برای قصاص کردن از او در  مخالف با قرآن می شود و باید کنار گذاشته شود. مثل بحث پرداخ 

 .کشتن یک زن

 
وی در رد نظریه اظهار داشت: مرحوم صانعی در مدعای اول به ادله نفی ظلم و به ادله عدالت تمسک جست، اما اشکال  

ی دارد ثانیا اگر  اثبات حکم نمی کند و ادله عدالت نیز اولا دلالت بر عدل به معنای عدالت ورزادله نفی ظلم این است که 
  .هم دلالت بر عدل کند، مربوط به فعل مکلف است نه توصیف احکام شرع

عضو هیأت علمی پژوهشکده فقه و حقوق در نقد دلیل مدعای دوم تأکید کرد: در این مدعا با تمسک به ادله نفی ظلم،  
کنار گذاشته شد. در حالی که این روایت معتبری که در عرف ظالمانه تشخیص داده شد، مخالف قرآن تلقی شد و لذا 

دلیل معتبر حکم شرعی با ادله »أن الله لیس بظلام للعبید« یا حکومت دارد یا به تقریری ورود دارد و یا از باب تقدیم  



 .شکل نمی گیردنص بر ظاهر قابل حل است و لذا مخالفت با قرآن 
  .لسه پاسخ دادسپس ارائه دهنده به سوالات مکتوب ناقدین و داوران حاضر در ج 
 .در پایان جلسه داوران برای بررسی و نتیجه جلسه به شور نشستند 
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نشست دوم از سلسله  ، پیش ۱۴۰۱دی  ۸شنبه پژوهشکده اخلاق و معنویت روز پنج   پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 
کارهای ارتقای اخلاق امدادگری« با حضور حجج با عنوان »راه  های همایش علمی اخلاق امداد و نجات رانشست پیش 

مهدی فصیحی   اسلام: دکتر حسین دیبا؛ استادیار پژوهشکده اخلاق و تربیتِ پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی و 
  .ر زمینه اخلاق کاربردی برگزار کردرامندی؛ پژوهشگر و نویسنده د
داشت، دکتر دیبا ضمن توضیح پیرامون جایگاه اخلاق امدادگری در مسائل   ادامه ۱۸الی  ۱۶در این نشست که از ساعت 

های مختلف اخلاقی، به تقسیم رایج اخلاق به چهار حوزۀ: اخلاق فردی، بندگی، زیستی و اجتماعی اشاره  اخلاقی و حوزه 
باید از اخلاق اجتماعی   اش رااخلاق امدادگری را در حیطۀ حوزۀ اخلاق اجتماعی برشمرد که اصول اخلاقی  کرد و حوزۀ
  .تغذیه کند 

وی سپس به بحث همدلی و روحیۀ مشارکت و کار گروهی، به عنوان دو اصل مهم در اخلاق اجتماعی و امدادگری اشاره  
  کرده،

بودن امدادگری اشاره نمود که التزام به اخلاق در آن ضرورت پیدا داوطلبانه در مورد ضرورت ارتقای اخلاق امدادگری به 
 .کند جا ضرورت پیدا می کند و چون حالت تقنینی ندارد، اخلاق در این می 

 



هایی است که در صحنۀ امدادگری وجود دارد که انسان دکتر دیبا گفت: دومین دلیل در این خصوص وجود دشواری 
التزام به اخلاق ها بیشتر تر باشند، در دشواری ها هر چقدر اخلاقیدهد؛ انسان ودش را بروز می های اخلاقی خ ظرفیت 

 .شودتر می شان به اخلاق نیز کم تر شود، التزام تر باشند و شرایط سخت دارند و هر چقدر در اخلاق ضعیف 
ها و  رو هستیم که ظرفیت دگر روبه هایی به عنوان امداوی افزود: در نهایت باید گفت ما در امدادگری با انسان 

ها را نگاه کنیم که به لحاظ شناختی و عواطف،  به آن  د به دیدۀ ربات کاراکترهای شخصیتی متفاوتی دارند و ما نبای
ها توزیع  های مختلفی دارند، لذا اگر در سازمان هایی هستند و ظرفیت کند. زیرا به هر حال آنان انسان یکسان عمل می 

بیفتد، در این صورت ارتقای  شان اتفاق ها و نیز پیشینه اخلاقی روانی آن  -توجه به کاراکتر شخصیتی و روحینیروها با 
 .اخلاقی نیز اتفاق خواهد افتاد

نیاز است و نیاز  در ادامه جلسه، دکتر فصیحی به بیان محورهایی در این موضوع پرداخت. ایشان محور اول را که پیش 
د اخلاق که باید تعریف دقیق ارتقا و رشد و خو، محور الگوهای مفهومی دانست؛ یعنی این به کار پژوهشی جدی دارد
  .های سنجش را هم دقیقاً بر اساس یک مطالعه کمی و کیفی بیاوریمامدادگری را بدانیم و معیار 

شود یا  مدادگری می وی محور دوم را بحث آموزش عنوان کرد و گفت: باید دید آیا اساساً آموزش باعث ارتقای اخلاق ا
  ن محتوای آموزش باید چه باشد؟خیر؟ اگر پذیرفتیم که آموزش منجر به رشد اخلاقی می شود، آ

ایرانی و راهکارهای اصلاحات ساختاری در راستای ارتقای   -چنین به مواردی مثل: مدل آموزش اخلاقی اسلامیوی هم 
ی به بحث نظام تشویقی و تنبیهی، پایش محیطی و  اخلاق امدادگری اشاره کرد و نیز در بخش اصلاح ساختار

 .ز هوش مصنوعی پرداختهای بیولوژیک و استفاده اپایش 
 .ادامه داشت و دبیر علمی آن دکتر حسن لاهوتیان بود ۱۸این جلسه پیش نشست تا ساعت 
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آذر در نشست علمی »اصول حاکم بر   ۱۷استاد درس خارج حوزه علمیه، الله احمد مبلغی، عضو خبرگان رهبری و آیت 
صدرا« که از سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی برگزار شد، گفت: اصول حاکم بر اجتهاد دو دسته  اجتهاد از منظر ملا

ل حاکم بر فلسفه  کند که باید در فلسفه فقه مطرح شود و دسته دیگر اصوهستند، اصولی که عمل اجتهاد را تنظیم می 
مستقیم مطرح نکرده است. او کالاهای  شریعت است؛ ملاصدرا در فضای فلسفه فقه سخن چندانی مگر به صورت غیر

مهمی برای ما دارد ولی به صورت مستقیم کار فقهی نکرده و دغدغه فقهی جز در مواردی نداشته است ولی فلسفه  
 .شریعت زیاد دارد

 
  هاد او از نوع رایج نیست؛ مثلا اگر شهید صدر به عنوان فیلسوف فقه مطلبی فرموده استوی افزود: اصول حاکم بر اجت

قابل عرضه به حوزه است ولی اگر بخواهیم ملاصدرا را در ارتباط با فقه در نظر بگیریم خیمه را در دوردست زده است.  
ارد و حیف است که از صدرا با اندیشه منظم و  سازی، تجمیع و تحلیل دباید با تحلیل آن را نزدیک کنیم و نیاز به ادبیات 

 .وی برای فقه و فلسفه بگذریمهای ذهن قوی او غافل باشیم و از آورده 
 

مبلغی با بیان اینکه ظواهر شریعت، غایات شریعت یا مقصد شریعت، بواطن شریعت، ملاک شریعت، حکم شریعت و  
ها مرادف هستند و برخی  رده است، افزود: برخی از اینها استفاده ک علل شریعت واژگانی است که ملاصدرا از آن 

شریعت عبارت جالبی دارد و به فلسفه فقه نزدیک شده است؛ او معتقد است   مستقل مثلا ایشان در مورد ملاک
  مستنبط نباید جمود بر الفاظ داشته باشد بلکه باید از معانی بهره ببرد و فهم اجتهادی خود را با فهم این معانی توسعه

 .دهد 
 

باید قضاوت کند؛ یعنی عبارت فقط بر  استاد حوزه علمیه بیان کرد: وی مثالی زده است که قاضی اگر در حال غضب بود ن
کند که فقیه نباید به معنای ابتدایی لفظ اکتفا کند یعنی  بحث عدم قضاوت در غضب تاکید دارد ولی ایشان تاکید می 

، اگر تشنه و بیمار هم بود و موارد مشابه باز نباید قضاوت کند. بنابراین اگر قاضی گرسنه هم بود نباید قضاوت نکند 
ای در مورد شریعت دارد مثلا غایات شریعت برای  م غیر از اسرار و بواطن حکم است. پس ایشان ادبیات ویژه ملاک احکا

گر کسی غایات  ایشان خیلی مهم است و فرموده که ظاهر شریعت برای ما که ظاهرگرا هستیم سخت است ولی ا
 .استشریعت و اغراض آن را شناخت خواهد فهمید شریعت، شریعت رحمت و مهربانی 

 
 شریعت از منظر ملاصدرا مهد شفقت است 

الله مبلغی تصریح کرد: نه اینکه در شریعت قهر و غضب نیست ولی مجموعه شریعت مهد شفقت و مهربانی و آیت 
رد که شریعت، نرم و پرشفقت است یا خشمگین و یا سخت است یا دوستی و لطف است. البته این سؤال وجود دا

داند البته وی شرط رسیدن به این  میع اندیشه ملاصدرا او مجموعه شریعت را با شفقت می سهل و براساس تحلیل و تج 
 .داند مسئله را درک درست و فهم درست علل و حکمت شریعت و عدم جمود بر الفاظ می 



 
 عت فقه منهای مطالعه شری 

را نگفته   د ایشان این روش عضو مجلس خبرگان رهبری با اشاره به روش ملاصدرا در مطالعه شریعت، اظهار کرد: خو
است و باید آن را به دست آوریم؛ روش ایشان هم برای مطالعه خود شریعت است و هم پیشنهادی برای فقها و  

کنیم، فقه منهای مطالعه شریعت و  شریعت مطالعه می مجتهدان است؛ اشکالی که ما داریم این است که فقه را بدون 
رود. البته خیلی از فقهای ما فیلسوف نیستند ولی دانایی فلسفی دارند و خطا می  بدون فیلسوف بودن در فقه، قطعا به

 .گرفتار خطای کمتری هستند 
 
تواند وارد فقه شود، بداند نمی   الله مبلغی با بیان اینکه اینکه کسی بدون آن که مختصات و جغرافیای شریعت راآیت 

درآییم و چیزی استنباط کرده و به خورد مقلدان بدهیم، اظهار   شریعت متداخل و پیچیده است و اینطور نیست که از در 
هدف و پوچ و لغو را هدف گرفته  کرد: یک مجتهد و فیلسوف فقه باید بداند شریعت، مقصد دارد وگرنه شریعت بی 

داند و نکته جالب وی هم این است که  شیخ جاهل کسی است که چیزی از مقصد شریعت نمی  است. از منظر ملاصدرا
 .ر کسی هم توان این کار را ندارده
 

گرایی شریعت با حکمت است، گفت: وی عباراتی در این باره دارد از  وی با بیان اینکه عنصر دیگر در اندیشه وی، تطابق 
الفتی ندارد؛ وی معتقد است برخی ممکن است به خاطر جهل و برداشت غلط  جمله اینکه حکمت با شرایع حق الهیه مخ

 .ریعت افزوده باشند که در اینجا تطابق وجود نخواهد داشتمعارفی را به ش
 

 ضرورت توجه به همه شرایع سماوی در اجتهاد
ما نباید شرایع دیگر را در  گرایی شرایع آسمانی است؛ یعنی وی معتقد است الله مبلغی بیان کرد: اصل دیگر ضرورت آیت 

بلکه باید همه شرایع سماوی را یک حقیقت بدانیم و به   روش مطالعه نادیده بگیریم و فقط سراغ شریعت اسلام برویم 
ای ضروری در تمامی شرایع هستند و در مواردی شرایع  ضرورت تمامی شرایع توجه کنیم. معتقد است که یک مجموعه 

 .ف داشته باشند زیرا ریشه همه این شرایع، نزول از طرف خداوند استتوانند با هم اختلااصلا نمی 



 
های اشتراکی دین را توسعه دهد و  حوزه علمیه تصریح کرد: گرایش ملاصدرا به این است که هسته  استاد درس خارج 

گاه ما صبر،  اختلافات را صرفا به یکسری ظواهر دین تقلیل دهد، در ذیل بحث استعانت صبر و صلات گفته است در ن 
وجود داشته است و حتی بالاتر از این رفته و  روزه و صلات، نماز است ولی او معتقد است که در همه ادیان نماز و روزه 

توانند بر مشکلات فائق شوند و کسانی که نماز به اصطلاح  گوید آیه متعلق به همه بشریت است زیرا همه با صبر می می 
 .عا و نیاش مخصوص خودشان را دارند ما و ادیان سماوی هم ندارند د

 
 لزوم داشتن اولویت در شریعت 

ر در فهم شریعت از منظر وی این است که چند چیز را در نظر گرفته است؛ اصول، فروع،  وی افزود: عنصر دیگ
توانیم به سمت کتاب و سنت برویم( و متممات که همان اصول فقه است. اولین اصل مقدمات)علومی که با آن می 

وزه داریم این است که  ح  های شریعت است؛ ما یک اشکالی که در اکم بر اجتهاد و شریعت، در نظر گرفتن اولویت ح 
دانیم گاهی یک چیزی را که در پایین ایم و چون نمی بندی نکرده بندی و رتبه اصلا شریعت را از حیث احکام، اولویت 

شود و کارکرد نظم در شریعت را زیر سؤال  شریعت می شدن است در راس قرار داده و برعکس و این باعث داغون 
  .بردمی 
 

میه گفت: وی معتقد است که برای فهم اولویت باید از مقاصد شریعت استفاده کنیم؛ وی  استاد درس خارج حوزه عل
گفته است که مقصود شریعت چیزی جز معرفت خدا نیست و همه این خلقت و عالم و این زندگی با عرض و طولش  

 .تاس قرآن کریم و ذهن فلسفی قدر و قوی، صرفا برای عبادت خدا و معرفت الهی خلق شده اسبراس
 

 نظم فلسفی ملاصدرا به معاصی و طاعات 
وی با بیان اینکه وی معتقد است که ما ناگزیر هستیم که در این دنیا باشیم تا به مقاصد خلقت که معرفت خداوند  

چرخد و شناخت و تعیین نیا بر دو محور اساسی یعنی نفوس و اموال می است برسیم، گفت: ملاصدرا معتقد است د
 .بندی کند داند و تلاش کرده تا در معاصی اولویت اصی را مهم می مراتب طاعات و مع 

 
اند که معاصی کبیره چیست و صغیره  ها گفته عضو خبرگان رهبری و استاد درس خارج حوزه علمیه افزود: عمدتا منبری 

عاصی کبیره و  ی بحث دقیق و علمی نهایی در فقه که جامعه را براساس آن تنظیم کنیم و بگوییم کدام مکدام است؟ ول
کدام صغیره است نداریم. ملاصدرا نظمی از حیث فلسفی به بخشی معاصی و طاعات انداخته و اینکه کدام گناه بزرگتر  

ه طباطبایی با ملاصدرا در این است که هر دو است ولی ممکن است نگاه ایشان قابل نقد هم باشد مقلا تفاوت علام
   .شناس هم هست به همین دلیل دقت نظر علامه طباطبایی بالاتر استعه اند ولی علامه جامبزرگوار فیلسوف بوده 

 
کنیم  الله مبلغی در پاسخ به پرسشی در مورد تفاوت علامه طباطبایی و ملاصدرا در تفسیر، اظهار کرد: ما تصور می آیت 
ج تکامل یافته است بنابر این اگر  ایم بلکه ما در امتداد یک اندیشه طولانی قرار داریم که به تدری فکری را ابداع کرده یک 

تواند قدرت نقد بر نظریات معاصر داشته باشد و خودش را از یکسری اندیشه  کسی باب تاریخ را بر روی خود ببندد نمی 
های قبل رخ خواهد داد و علامه هم در بستر  لا ابداع در بستر اندیشه ها و نظریات محروم کرده است و اصوو داده 

 .آوری زده و از صدرا هم بهره برده است گذشته دست به نو
 

وی تاکید کرد: کسی که تفسیر فلسفی را به صورت قوی باب کرده ملاصدرا بود و او عقل و نقل را بر اساس یکسری  
راه و هم به کارگیرنده عقل و نقل در تفسیر است و طبعا تفسیر ایشان  مبانی در هم آمیخت یعنی او گشاینده این 

توانست  تفاسیر دیگر این ویژگی را ندارند.علامه هم اساسا فرزند مکتب ملاصدراست و اگر نبود نمی  لذتبخشی دارد که 



عی دارد وارد آن شده که  همانند او عقل و نقل را در هم بیامیزد ولی علامه طباطبایی در هر جای آیه، زمینه بحث اجتما
   .فکری بالایی برخودار استوش سابقه در تفاسیر است ضمن اینکه علامه طباطبایی از خ امر بی 
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نشست تخصصی »نقش هنر در مدیریت تعارضات اجتماعی« به همت اداره امور پژوهشی اداره کل پژوهش دفتر 
 .اسلامی خراسان رضوی برگزار شد تبلیغات 

حمدجواد استادی پژوهشگر مطالعات فرهنگی و  نشست تخصصی »نقش هنر در مدیریت تعارضات اجتماعی« با ارائه م
 .دبیر علمی عباسعلی نصرآبادی برگزار گردید 

ناسیم؟ تعارض  در ابتدای این جلسه نصرآبادی گفت: آیا تحولات اجتماعی آسیب زاست؟ باید تعارض را به رسمیت بش
  جامعه را پویا می کند یا خیر؟ هنر چه نقشی در مدیریت تعارضات اجتماعی دارد؟

سپس استادی به بیان برخی نکات کلی و ضروری در پرداختن به این گونه مباحث و ناظر به تحولات اخیر در کشور 
هر جامعه با دگرگونی و تحول روبرو   پرداخت و گفت: در ابتدا باید در عرصه کنش کارگزاران و حاکمیت بپذیریم که 

گذاری با مشکل مواجه می شویم. لذا نباید ریزی و سیاست است و تا زمانی که تحول را به رسمیت نشناسیم، در برنامه 
 .تحولات اجتماعی را ضرورتاً آسیب بدانیم

تعارض لزوماً امری منفی و های مختلف از مفهوم »تعارض« پرداخت و خاطرنشان کرد: وی در ادامه به بیان برداشت 
ای است که در آن شود و جامعه پویا، جامعه ناپسند نیست. اتفاقاً وجود تعارض در جامعه موجب رشد و پیشرفت می 

  .تعارض وجود دارد
پژوهشگر مطالعات فرهنگی افزود: تعارض در فرآیندها، امری است که نتیجه ای مثبت به دنبال دارد و در نهایت  

فاوت  افزایی شود. آنچه که اهمیت دارد، مدیریت تعارضات اجتماعی است. به دلیل نیازهای متجر به هم تواند منمی 
تعارض بوجود می آید، اگر تعارض در دال مرکزی )ارزش های مشترک( باشد. این تعارض منفی است، اما این تعارض  

با هنر می توانیم گفتمان مرکزی راتقویت   در ایران در دال مرکزی نیست، یعنی دچار تعارض در ارزش ها نشده ایم. 
 .کنیم

کزی در جامعه خاطرنشان کرد: هر حاکمیت باید گفتمانی مرکزی را  استادی با اشاره به ضرورت قبول یک گفتمان مر 
شکل دهد که غالب افراد جامعه به آن پایبند باشد. هنرباید در سطح کلان )ارزش های بنیادین( با زتاب داشته باشد 

 .د رانشان می دهد اما می تواند با تقویت گفتگوایجاد وحدت و تعارضات را حل نمای گرچه اختلافات .هنر 
کند. البته در این میان نیازمند  وی در پایان گفت: باید تعارض را به رسمیت بشناسیم. چرا که تعارض جامعه را پویا می 

ستیم که مورد اجماع جامعه قرار بگیرد و اتفاقاً بر  مدیریت تعارض هستیم و نیز نیازمند گفتمان مرکزی در جامعه ه



گیری این گفتمان مرکزی، حتی در میان افرادی باشد که  همی در شکلتواند نقش ماساس مطالعات موجود، دین می 
 .شاید در ظاهر به این گفتمان پایبند نباشند 
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ه کل های اخیر در ترازوی حکمت )پرسش، انتقاد، اعتراض( به همت اداره امور پژوهشی ادارصی ناآرامی نشست تخص 
 .پژوهش دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی و گروه حکمت و کلام جدید پژوهشکده اسلام تمدنی برگزار شد 

ها »اعتراض در  از مجموعه نشست های اخیر در ترازوی حکمت )پرسش، انتقاد، اعتراض(« نشست تخصصی » ناآرامی  
س پژوهشکده اسلام تمدنی و دبیری اویس استادی  ترازوی فقه، اخلاق، حکمت و کلام« با ارائه سیدمجید ظهیری رئی 

به همت اداره امور پژوهشی اداره کل پژوهش و با همکاری گروه حکمت و کلام جدید پژوهشکده اسلام تمدنی برگزار  
 .گردید 

ه، اویس استادی به اجتماعی بودن انسان و نیاز به تشکیل حکومت جهت اجرایی قوانین و  در ابتدای این جلس 
از هرج و مرج پرداخته و عنوان کرد: قاعدتاً تشکیل حکومت مستلزم برقراری ارتباط دوسویه میان مردم و  جلوگیری 

سخگویی از سوی حکمرانان نسبت  آورد، یکی از این حقوق، پاحکمرانان خواهد بود و بحث حقوق و تکالیف را پیش می 
به عملکردشان است که در صورت نرسیدن به پاسخ مناسب به ا 

 .و اعتراض و هرج و مرج منتهی خواهد شد  نتقاد
 

سپس ظهیری اظهار داشت: مطالب این نشست به سه بخش تقسیم می شود. در بخش نخست، توضیحاتی درباره ی  
جلسات مطرح می شود. در بخش دوم به تبیین سه الگوی انسان سنتی، انسان  علت تبیین چرایی برگزاری این سلسله 

بیند، در حالی که  داخته می شود. بر این اساس انسان سنتی کمال خود را در ثبات می مدرن پرمدرن و انسان پست  
فراتر و هیچ از این  مدرن پا راجوید و پیوسته در پی دگرگونی است. اما انسان پست انسان مدرن کمال را در تغییر می 

انجامد. جوان ر نهایت به نوعی آنارشیسم می هاست که د ای از افکار و اندیشه پذیرید، بلکه دچار ملغمه دو دیدگاه را نمی 
گیرد که  مدرن قرار می دهنده ی این رویکرد هستند که بیشتر در قالب انسان پست نسل جدید ایرانی به نوعی بازتاب 

 .کلیت و اکثریت این نسل چنین هستند اینها نسبی است، اما 
کرد و گفت: مرحله ی نخست پرسش است که در این  وی رابطه ی انسان با حکمرانی را در قالب چهار رویکرد تشریح 

ها  کند. اگر این پرسش حالت مردم نسبت به برخی از اقدامات و قوانین ابهاماتی دارند که باید در قالب پرسش بروز می 
  شویم. انتقاد جدا کردن سره از ناسرهاز سوی حکمرانان پاسخ درست نیابد، وارد مرحله ی انتقاد می  به نحوی شایسته

ها، پردازند، یعنی در کنار خوبی است، یعنی وقتی مردم پاسخ پرسش خود را نیابند، خود به جدا کردن سره از ناسره می 



کنند. چنانچه این مرحله نیز به خوبی از سوی  ان می ها را نیز برشمرده و خود عللی را برای آن بیاشکالات و بدی 
ها  شود و همه ی نگاه ها توجه نمی شویم که دیگر در آن به خوبی حکمرانان هدایت نشود، وارد مرحله ی اعتراض می 

 .ها و اشکالات استمتوجه بدی 
داخته و گفت: اگر در کشوری  ها و احزاب در مرحله ی اعتراض پر NGO رئیس پژوهشکده اسلام تمدنی به تبیین جایگاه
تابی اجتماعی مردم را رسد و در نهایت بی ها از طریق مدنی به جایی نمی حزب وجود نداشته باشد، صدای این اعتراض 

اند که  گردد. در اغتشاش، مردم به این نتیجه رسیده نظمی منتهی می در پی خواهد داشت و به ناآرامی، اغتشاش و بی 
نیست و در این حالت، نداشتن حکومت بهتر از داشتن آن است که در نهایت نیز به  حکومت پاسخگوی ایشان 

کند که بهترین بستر را برای فعالیت  انجامد. این آنارشیسم محیطی را ایجاد می ای مختلف می هآنارشیسم در عرصه 
ای مختلف مردم در قالب  هشود گروه ها موجب می نظمی کند، چون پس از مدتی، ادامه ی بی دشمنان خارجی ایجاد می 

ویژه برای کشور ما که  که به  قومیت و زبان شکل گرفته و هر یک مدعی ایجاد نظمی برای خود شوند، فرآیندی
 .انجامد های مختلفی را در خود جای داده، بسیار خطرناک بوده و به تجزیه سرزمینی می قومیت 

ر تحلیل عقلانی وقایع است( و آن را به نوعی مهندسی  ظهیری گفت: اگر این سیر عقلانی را بپذیریم )که مبتنی ب
کت از مرحله ی پرسش به اغتشاش فرآیندی است که به مروز زمان رخ  رسیم که این حر معکوس کنیم، به این نتیجه می 

داده، بنابراین اگر بخواهیم از اغتشاش به مرحله ی نخست بازگردیم، باید مرحله به مرحله پیش برویم تا اغتشاش 
ترین  هم دیل به اعتراض شود، اعتراض به انتقاد منتهی گردد و در نهایت از انتقاد به پرسش برسیم. یکی از متب

  .راهکارهای رسیدن به این هدف، تقویت احزاب در کشور است
ت ما  وی در پایان افزود: این تحلیل، صرفاً تحلیلی عقلانی بدون دخالت عوامل بیرونی است، اما یکی از بزرگترین مشکلا

آورند که  ه وجود می عوامل بیرونی یعنی دشمنان خارجی هستند که راست و دروغ را با هم مخلوط کرده و شرایطی را ب 
رسانی درست داشته باشند و وقایع را های داخلی ما باید اطلاع شود. در این حالت، رسانه به اصطلاح فتنه نامیده می 

 .هرچند تلخ به مردم انتقال دهند 
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اسلامی با  -هد با موضوع ارتباط علوم انسانینشست اول همایش سالانه دانشگاه شهید مطهری واحد خواهران مش
هوش مصنوعی با همکاری پژوهشکده اسلام تمدنی و با ارائه وحید شریفی پژوهشگر حوزه هوش مصنوعی و علوم 

 .اسلامی برگزار گردید -انسانی

موضوع  پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی نشست اول همایش سالانه دانشگاه شهید مطهری واحد خواهران مشهد با   
اسلامی با هوش مصنوعی با همکاری پژوهشکده اسلام تمدنی و با ارائه وحید شریفی پژوهشگر -ارتباط علوم انسانی

 .اسلامی برگزار گردید -حوزه هوش مصنوعی و علوم انسانی
  نشست ضمن بیان تعاریف و تبیین مفاهیم هوش مصنوعی به برخی از دشواری ها و چالش های استنباط علوم در این  

اسلامی توسط هوش مصنوعی از قبیل: حل مسأله و عرضه استدلال به همراه تسلط و تبحر ویژه در دانش »رجال، لغت،  
ان شد که با امکاناتی که امروز بشر در اختیار دارد  صرف، نحو، معانی بیان، اصول، فقه و استنباط فقهی« اشاره شده و بی

 .ز فرایندهای تحقیق در علوم اسلامی ورود نماید تواند به جای انسان در برخی اهوش مصنوعی می 

 
ایشان در ادامه، با توصیف نقش هوش مصنوعی در علوم اسلامی، اذعان کرد : هوشی که ماشین ها دارند، می تواند به  

مشابه رفتار هوشمند انسانی داشته باشد که از مصادیق این موضوع می توان به »درک شرایط    نوعی کارکردهای



»شناخت محتوای انسانی«، »فهم افعال انسانی«، »یادگیری مبتنی بر تجربه پیشین و آموزش«، »طراحی،  محیطی«،  
»رفتار متناسب با درک، شناخت  تصمیم گیری و فرماندهی متناسب با شرایط موجود«، »رفتار متناسب با وضع فعلی«،  

أله همراه با عرضه استدلال«، »تعاملات فردی  و تفکر ماشین«، »شبیه سازی فرایندهای تفکری«، »مسأله یابی و حل مس 
 .و اجتماعی انسانی« و »خودآگاهی و خویشتن بینی در تعامل با دیگران« اشاره کرد
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 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 

از سوی پژوهشگاه علوم و فرهنگ   1401آذرماه  ۲۶نشست »توسعه و موانع فرهنگی آن از منظر قرآن کریم« شنبه 
 .الاسلام والمسلمین کریم خانمحمدی، عضو هیئت علمی دانشگاه باقرالعلوم برگزار شد اسلامی با سخنرانی حجت 

 
سوره اعراف آمده است: »وَلَوْ أَنَّ   ۹۶معه در ادبیات علوم اجتماعی را تشریح کنم. در آیه ابتدا لازم است مفهوم توسعه جا

بُوا فَأَخَذْنَاهُمْ أَهْلَ الْ  كِنْ كَذَّ رْضِ وَلَ  مَاءِ وَالْأَ قَوْا لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ السَّ مردم  بِمَا كَانُوا يَكْسِبُونَ؛ و چنانچه  قُرَى  آمَنُوا وَاتَّ
گشودیم  ر روی آنها می شدند همانا ما درهای برکاتی از آسمان و زمین را بشهر و دیارها همه ایمان آورده و پرهیزکار می 

و لیکن )چون آیات و پیغمبران ما را( تکذیب کردند ما هم آنان را سخت به کیفر کردار زشتشان رسانیدیم.«. بر اساس  
شود. اگر مفهوم برکات را در تفاسیر بررسی  برکات آسمان و زمین بر آنها نازل می   ای تقوا پیشه کند این آیه اگر جامعه 
جانبه یا پیشرفت است. بنده تفسیر المیزان اثر علامه  یابیم که برکت، معادل توسعه همه دست می هایی کنیم به نشانه 

نی و سایر تفاسیر را که ملاحظه کردم ذیل  الله صادقی تهراالله مکارم شیرازی، تفسیر آیت طباطبایی، تفسیر نمونه از آیت 
شت محیط، امنیت، عدالت اجتماعی، بهداشت روانی و  مفهوم برکت، مواردی همانند فراوانی رزق، رشد اقتصادی، بهدا

ها را هم در بر  دهد منظور از برکات فقط رشد اقتصادی نیست بلکه سایر مولفه ذکر شده است که نشان می  سایر مولفه 
 .گیردمی 

 
 آید؟توسعه چگونه به وجود می 

ست و مراد ما از عامل فرهنگی این است که  از منظر قرآنی اگر بخواهیم به توسعه برسیم عامل اصلی، عامل فرهنگی ا
های تاریخی در قرآن« معتقد است که مولفه  رسانند. شهید صدر در کتاب »سنت ها را به توسعه می ایمان و تقوا، انسان 
شرفت و توسعه، باورها هستند و به این آیه شریفه استناد می کند که خداوند فرموده است: »لَهُ  و محرک اولیه پی

رُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّ مُعَقِّ  رُوا مَا بِأَنْفُسِهِمْ   بَاتٌ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ يَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللهِ   إِنَّ اللهَ لَا يُغَيِّ وَإِذَا أَرَادَ اللهُ بِقَوْمٍ ى  يُغَيِّ
لٍ؛ برای هر کس پاسبانها از پیش رو و پشت سر برگماشته شده که به امر خدا سُوءًا فَلَا مَرَدَّ لَهُ   وَمَا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَا

تغییر دهند )و از  او را نگهبانی کنند. خدا حال هیچ قومی را دگرگون نخواهد کرد تا زمانی که خود آن قوم حالشان را 
ند هیچ راه دفاعی نباشد و برای  نیکی به بدی شتابند(، و هرگاه خدا اراده کند که قومی را )به بدی اعمالشان( عقاب ک



( بنابراین عامل اصلی توسعه به تعبیر ایشان  ۱۱آنان هیچ کس را جز خدا یارای آنکه آن بلا بگرداند نیست« )رعد/ 
 .هنگی استایستارهای ذهنی و تغییرات فر

 
آید. در یک گزاره گفته  می   های خودشان را تغییر دهند به دنبال آن توسعه همای برسند که ارزش ها به مرحله اگر انسان 

سازد و این هم نشان دهنده اهمیت عمل است بنابراین اگر در قرآن کریم ملاحظه کنیم آیات  شده که ایده، جهان را می 
نها ایمان و عمل صالح توأمان هستند علت این است که در این صورت جامعه پیشرفت  بسیار زیادی وجود دارد که در آ

ها سر جای خود باشند جامعه همواره رو به پیشرفت  های ایمان وجود داشته و ارزش ای شاخص عه کند لذا اگر در جام می 
ست که بگوییم فلان جامعه به  خواهد بود اما مفهوم توسعه و پیشرفت مصدری نیستند بلکه فعلی هستند و اینگونه نی

ت باشند. لذا مؤمنان واقعی هر روز نماز  توانند در حال پیشرف اند بلکه جوامع همیشه می طور کامل به پیشرفت رسیده 
راطَ الْمُسْتَقِيمَ خوانند و هر روز در نمازشان می می   «گویند: »اهْدِنَا الصِّ
 

 عوامل ممانعت از توسعه جوامع
بِعُونَ أَحْسَنَهُ س ۱۸و  ۱۷در آیات  ذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّ رْ عِبَادِ الَّ ذِينَ هَدَاهُمُ اللهُ ۖ  وره زمر آمده است: »فَبَشِّ ئِكَ الَّ    أُولَ 

لْبَابِ؛ تو هم بندگان مرا )به لطف و رحمت من( بشارت آر، آنان که از پرستش طاغوت دوری جست  ئِكَ هُمْ أُولُو الْأَ ند وَأُولَ 
مرا به لطف و    و به درگاه خدا با توبه و انابه باز گشتند آنها را بشارت و مژده رحمت است، ای رسول تو هم بندگان

اند را  کند بلکه آنچه که با عنوان حق، تشخیص داده رحمت من بشارت آر« برای چنین بندگانی صرفا شنیدن کفایت نمی 
گوید هدایت تفسیری  ای هدایت شده است. وی می گوید چنین جامعه رسانند. علامه طباطبایی می به منصه ظهور می 

اجمالی، به معنای پذیرش محتوای این آیه است لذا اگر جامعه همواره دنبال  باید در هر زمانی تجدید شود اما هدایت
 .است حقیقت باشد و تصمیم بگیرد پس از شنیدن، اَحسَنِ آن را انتخاب کند آن جامعه هدایت شده و پیشرفته 

 
ند و مردم را به شود که جوامع توسعه پیدا نکنند در حالی که پیامبرانی آمد سؤال این است که چه عواملی باعث می 

سوی صراط مستقیم راهنمایی کردند. مفهوم ما از توسعه، مفهوم قرآنی آن است. خداوند در سوره مؤمنون مواردی را  
رسیم. اولین مانع  م به نظریه قرآنی در باب موانع فرهنگی توسعه می کند که اگر این موارد را ملاحظه کنیمطرح می 

نگری  ها اهل فکر و آینده کنند چراکه اگر انسان ر سوره مومنون بر تدبر تاکید می گرایی است. خداوند دتوسعه، احساس 
کنند وی حق و توسعه دعوت می شود که پیامبران، مردم را به سپذیرند اما چگونه می باشند آن موقع پیامِ پیامبران را می 

 .بر در برگیرنده عقل قدسی استپذیرند بدون تردید یکی از دلایل، فقدان تدبر است چراکه تد اما مردم نمی 
 

 گرایی دلایل مذموم بودن مناسک 
گرایی به صورت مطلق مذموم نیست اما  گرایی است. سنت شود مناسک عامل دیگر که در سوره مومنون مطرح می 

های گذشته و وقوف در آنهاست که این امری  های غیر معقول پدران و نسل رایی به معنای تاکید بر سنت گمناسک 
های  وم است. در قرآن کریم نیز تأکید شده که از گذشتگان عبرت بگیرید و منظور عبور از آنها و گرفتن اصول و ارزش مذم

سوره مومنون در این راستا آمده   ۶۸شویم. در آیه  محتوایی و دائمی است نه اینکه صرفاً به مناسک گذشته متوسل
رُوا الْقَوْلَ أَمْ جَاءَ  بَّ لِينَ؛ آیا در این سخن خدا و قرآن بزرگ فکر و اندیشه نمی است: »أَفَلَمْ يَدَّ وَّ کنند هُمْ مَا لَمْ يَأْتِ آبَاءَهُمُ الْأَ

 «ده و بر پدران پیشین آنها نیامده؟ تا حقانیت آن را درک کنند یا آنکه کتاب و رسول تنها بر اینان آم
 

گویند ما از آنچه پدران خود را بر آن یافتیم  اما آنها می  شود آنچه خداوند نازل کرده را بپذیرید در قرآن به مردم گفته می 
ید از  اند که معقول نبوده است چرا با کنیم. از نظر قرآن چنین کاری مذموم است چراکه اگر پدران سنتی داشته تبعیت می 

ها بلکه به  یت ای، افراد نه به محتوای سخنِ شخصنگری است. یعنی اگر در جامعه آن تبعیت کرد؟ مانع دیگر شخصیت 
ذَا  ۳۱خود آنها نگاه کنند این امر مانعی برای توسعه و پیشرفت است در آیه   لَ هَ  سوره زخرف آمده است: » وَقَالُوا لَوْلَا نُزِّ



حبیب یا عروة   مِنَ الْقَرْيَتَيْنِ عَظِيمٍ؛ و باز گفتند: چرا این قرآن بر آن مرد بزرگ قریه مکّه و طایف )ولید والْقُرْآنُ عَلَى  رَجُلٍ 
بینند که قرآن بر وی نازل شود اما خداوند  بن مسعود( نازل نشد« این افراد حضرت محمد)ص( را در شأن آن نمی 

سودجویی نخبگان عامل دیگری است که برای جلوگیری از توسعه  گوید که پیامبر)ص( شهره به تقوا و امانت است. می 
 .به آن اشاره شده است
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ناپذیر در تحقق مولفه های تمدن اسلامی با  نشست علمی فرهنگ مقاومت و مکتب شهید سلیمانی انقلابی خستگی 
 .ترابی برگزار گردید ارائه مهدی امجدی امام جمعه شهر رضویه مشهد با دبیری علمی علی ابو

در این نشست ابتدا علی ابوترابی گفت: رمز موفقیت حاج قاسم سلیمانی دل سپردن به ولایت، مرز بندی با دشمن،  
 .در راه ارزش ها و آرمان های انقلاب اسلامی و مردم بود صدق و اخلاص و اخلاق و جان فدایی

لاب اسلامی است. ماورایی نشان دادن شهید سلیمانی یک  وی افزود: حاج قاسم یک انسان تربیت شده در مکتب انق
تحریف است. این را مقام معظم رهبری در دیدار اخیر فرمودند و باید حواسمان به این نکته معطوف باشد عقلانیت،  

 .معنویت، و عدالت سه عنصر اصلی در مکتب شهید سلیمانی است که باید با دقت تبیین گردد
ید سلیمانی در کشورهای اسلامی توانست ساختار تشکیلات را به خوبی سازماندهی کند. دبیر علمی نشست گفت: شه 

یل و بمباران اطلاعات استفاده  دشمن برای ترور مکتب حاج قاسم از دیکتاتوری رسانه ای، دروغ، سانسور، تحریف، تقل 
 .کرده و می کند که در این زمینه ما باید هوشیارانه عمل کنیم

اد: آنچه که پس از شهادت سردار اسلام رقم خورد ایجاد مکتب انقلابی تمدن ساز با محوریت ولایت ابوترابی ادامه د
ده در برابر تمدن غرب، نه تنها تمدن نوین است. بدون پاک شدن عرصه های مختلف از لوث افراد غیر انقلابی و وادا
یزش های زیاد پس از هر فتنه و امتحانی در  اسلامی محقق نمی شود بلکه اصل انقلاب اسلامی دچار چالش می گردد. ر

مسیر حرکت انقلاب، خود گواه این ادعاست و اگر چه مطلوب نیست ولی نویدی از رویش های جدید است. رویش  
رچوب تربیتی نسل انقلابی با ویژگی هاس مکتب شهید سلیمانی همسو و سازگار شود و با فراگیر  هایی که باید در چا

آینده دست نااهلان نسبت به انقلاب در عرصه های مختلف آموزش و پژوهش، فرهنگ و هنر،  شدن در نسل حاضر و 
وی حکمرانی حاج قاسم سلیمانی را در  ورزش کوتاه گردد. باید الگ سینما و رسانه، تولید و اقتصاد، مدیریت و سیاست و  

 .حوزه مسکن، علم و فرهنگ به کار برد
ه یک مکتب کرد. شهید سلیمانی به مقاومت حیات جدیدی دارد و آن را تبدیل حاج قاسم سلیمانی مقاومت را تبدیل ب

 .به یک مکتب کرد 
لله یک گردان مخصوص برادران اهل  ثارا  ۴۱وی افزود: شیعه و سنی برای حاج قاسم تفاوت نداشت. در لشکر پیروز 

عمل و رفتارش کار می کرد و این  تسنن بود حاج قاسم اهل تسنن را روح و جان می دانست و احترام می گذاشت او با
وحدت آفرین بین مسلمانان بود یاد و نام سردار در دل اهل سنت ثبت شد و همه در نبودنش اشک ماتم ریختند. و 

 .سوختند 
با گرامی داشت نام و یاد سپهبد شهید، سردار دل ها را فاتح ژرف، در تمدن اسلامی در گستره    سپس مهدی امجدی
بیان داشت: مهمترین مولف مکتب حاج قاسم سلیمانی تمدن سازی است که با سه اصل وحدت،  منطقه ای معرفی و  

 .لیمانی شد محبت و اطاعت از ولی، پیاده سازی شد و همین امر موجب هراس دشمن از حاج قاسم س
تند کشور  وی با اشاره به مولفه های گوناگون از جمله محبت شهید سلیمانی گفت: گاهی بعضی ها در درون می خواس

را بهم بزنند سردار دل ها با محبت، ارشاد، راهنمایی، نصیحت و با دلسوزی همه را دور هم جمع می کرد. دشمن گاهی  
 .حاج قاسم با محبت نه فقط بیرون را بلکه درون را هم حفظ کرد که امید داشت کشور را از درون متلاشی کند 

ن، خستگی ناپذیری با ذکر مولفه های تمدن اسلامی سپهبد شهید امام جمعه شهر رضویه ضمن اشاره به انقلابی بود
ه  حاج قاسم سلیمانی به توضیح ارکان مقاومت رهبری، دولت سازی، ملت سازی، مردم سالاری دینی، وحدت، اندیش 

 .مقاومت و فرهنگ مقاومت پرداخت
هم سیاسی اجتماعی، و هم  امجدی گفت: همه جلوه های شهید سلیمانی را باید تبیین کرد هم مسائل فرهنگی 

اقتصادی حاج قاسم را فرمانده انقلابی و با بصیرت خواند که همه این ها در رفتار و برنامه های او هویدا بود. و بی  
ب ما امام خامنه ای در خصوص این مرد بزرگ فرمودند او یک مکتب و مدرسه و راه بود و  جهت نبود که حکیم انقلا 



ولی فقیه زمان بر فردی چون شهید سلیمانی آن هم برای اولین بار حاوی نکات و ظرایف  تعبیر واژه مکتب از ناحیه 
شخص بودن خارج می کند و در  برجسته ای است چرا که توصیف شهید سلیمانی به مکتب او را از حیثیت فرد بودن و 

 .حوزه شخصیت وارد می سازد او شخص نیست بلکه مرام عقیده و مسلک است

  



 فسیر اجتماعی شناسی ت روش 

 

 

سیدعلی نقی ایازی، استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، اظهار کرد: قرآن تاریخمند و مختص زمانه خاصی 
الله در مقدمه  ؤالاتی را به قرآن عرضه کنیم و پاسخ آن را بگیریم. علامه فضل توانیم در هر زمانی سنیست بنابراین می 

 .اب لغوی نیست تا در معنای همان لغت منجمد شودتفسیر خود آورده است که قرآن کت

شناسی تفسیر  بهمن در نشست علمی »روش  10سیدعلی نقی ایازی، استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 
دهند و تفسیر موضوعی  بندی انواع تفاسیر، ذیل تفسیر موضوعی قرار می تفسیر اجتماعی را در طبقه   اجتماعی« گفت:
هایی که  ع خاصی است. این سبک تفسیری همزمان با رشد دانش مورد توجه علما قرار گرفت، زیرا گزاره مبتنی بر موضو

 .ن آرای جدید را با نگاه به قرآن تحلیل کردتواهایی در قرآن دارد و می لهای بشری هست تقریباً معاد در دانش 
 

گیرد، شناسی قرار می ریم است و ذیل جامعه وی با بیان اینکه تفسیر موضوعی کوشش بشری در فهم روشمند قرآن ک
های اجتماعی است، اما نوع دیگر تفسیر اجتماعی، کار کسانی است که در  افزود: تفسیر اجتماعی مبتنی بر اندیشه 

ی مطالعه داشته و به قرآن مراجعه کرده و بازخوانی مجددی از قرآن دارند و بحث ما بیشتر درباره این عرصه اجتماع
شناسی  تواند ترکیبی از فرهنگ و دانش باشد و به خصوص با طرح مباحث جامعه است. لذا این سبک می نوع اخیر 



 .ونه فهم مخاطب بر متن اثرگذار استمعرفت و هرمنوتیک مورد توجه قرار گرفته است. موضوعاتی چون اینکه چگ

 
دنیای اجتماعی متفاوت از دنیای طبیعی است   ایازی با اشاره به لزوم لحاظ برخی شرایط در این نوع تفسیر، اظهار کرد:

و در تفسیر باید مورد لحاظ باشد. همچنین عنصر آگاهی انسان به شدت موضوعی پرمعنا و چند متغیر و با ابعاد و  
سری  های علت و معلولی برای همه شرایط اجتماعی ارائه کرد؛ یعنی صرفا یک توان گزاره مختلف است. نمی اضلاع 

گوییم و  تابع علی و معلولی هستند. همچنین در دنیای اجتماعی ما به لحاظ ذهنی درباره آن سخن می قواعد محدودی  
شناسی تفسیر اجتماعی این است  کنند، ولی هستی از سویی این ساختارها هستند که خودشان را بر رفتارها تحمیل می 

سیر اجتماعی براساس توانایی ما در تجربه جهان که ساختارها تأثیر جدی بر رفتار آدمی ندارند. معرفت و شناخت در تف
ه  کنند که در نقطه مقابل نگاکنند؛ در این حالت واقعیت را مردم خلق می به نحوی است که دیگران هم آن را تجربه می 

   .پوزیتیویستی است و هدف علم هم تلاش برای معرفی و نمایش روابط علی جهان اجتماعی نیست
 

 کننداعی را خلق می های اجتممردم واقعیت 
شناسی، مدل فرضی قیاسی قابل استفاده در دنیای اجتماعی نیست، زیرا واقعیت اجتماعی  وی بیان کرد: در بحث روش 

شود و بهترین شکل محدودسازی آن به  یت اجتماعی از سوی مردم و روزمره خلق می ماند. واقعشدن نمی منتظر کشف 
ها در  قق درصدد درک تجربیات و تفاسیر ذهنی مردم است. همه این زمان و مکان خاص است. در این حالت مح

 .شناسی تفسیر اجتماعی مؤثر استروش 
 

گرایی شخصی  طرفی و عینیت اظ شود این است که بی ایازی ادامه داد: موضوع دیگر که باید در تفسیر اجتماعی لح
در خدمت فهم و درک تفاسیر ذهنی افراد قرار   گرایی در تعارض نیست و باید ضرورت دارد، ولی این موضوع با ذهنیت 

شود باید سعی  آوری اطلاعات غیرتجربی است؛ هر روشی که استفاده می بگیرد. روش در تفسیر اجتماعی تأکید بر جمع 
دیدگاه کنشگران اجتماعی داشته باشد و برای کسب تجربیات اجتماعی بکوشد؛ یعنی  های اجتماعی از هم پدیده در ف

 .کنیمدهیم و ارزیابی می کنیم آن را به کنشگران آن واقعه ارجاع می ر آیات غور می وقتی ما د
 

 های پیشین مفسر نقش شناخت 
های پیشین مفسر در فهم او از  م قابل توجه است، اظهار کرد: شناخت وی با تأکید بر اینکه در این نوع تفسیر عنصر فه

فهم مفسر دو  د روشمند به تفسیر آیه بپردازد. در مورد خاستگاه پیش گذارد. لذا مفسر براساس نظریات بایقرآن اثر می 



ن شرایط ممکن دیدگاه وجود دارد؛ یک دیدگاه این است که مفسر باید غرض و هدف مؤلف را به دست آورد و در ای
ازان بر این باورند  پردهایی درفهم با دیدگاه مؤلف ایجاد شود. بنابراین این دسته از نظریه است و در برخی موارد مغایرت 

که برای اینکه مفسر بتواند به دنیای ذهنی مؤلف راه یابد، باید هم به معانی الفاظ توجه داشته باشد و هم خود را در  
 .و با گفتمان او آشنا شودذهنیت مؤلف شریک سازد 

 
یت و هدف مؤلف طی  ایازی گفت: دیدگاه دوم این است که چنین التزامی وجود ندارد و تفسیر راهی را جدا از ن

توانیم تفاسیر گوناگونی داشته باشیم. تفسیر  کند. لذا ورود به ذهنیت مؤلف ضروری نیست و به تعداد مفسران می می 
نیازها محتاج است و از که ذهنیت مؤلف را کشف کند. از این رو به یکسری پیش اجتماعی مورد نظر درصدد است 

ژه مردم یک عصر و زمانه نیست و برای هر دوره و زمانه راه هدایت را برای  ها آن است که قرآن ویفرض مهمترین پیش 
عی، سیاسی و فرهنگی از  های اجتماکند نظر قرآن را در هر زمانی درباره چالش کند و مفسر سعی می مردم مشخص می 
 .کتاب الهی بیابد 

 
 قرآن تاریخمند نیست 

توانیم در هر زمانی سؤالاتی را  مانه خاص نیست. بنابراین می این پژوهشگر تأکید کرد: قرآن تاریخمند و مختص یک ز 
تاب لغوی نیست  الله در مقدمه تفسیر خود آورده است که قرآن کبه قرآن عرضه و پاسخ آن را دریافت کنیم. علامه فضل 

 .تا در معنای همان لغت منجمد شود. از این رو در مواجهه با آن نباید مانند متون دیگر برخورد کنیم
 

وی با بیان اینکه خصوصیت دیگر در بحث تفسیر اجتماعی هم تحول از فرد به اجتماع است و در مقولاتی مانند آزادی،  
های  کنیم، گفت: در قرآن واژه قانون وجود ندارد، ولی بحث سنت ده می ها و عناصر فرهنگی از قرآن استفاعدالت، ارزش 

کنندگان عمران فرموده که در زمین گردش کنید و ببینید عاقبت تکذیب  آل ۱۳۷اجتماعی بیان شده است. از جمله در آیه 
  .کند گرفتن از حوادث تاریخی اشاره می  های الهی و عبرت چه بوده است. این آیه به سنت 

 
هایی هستند که به صورت  ایم؛ اولین دسته گزاره ازی تصریح کرد: براین اساس ما سه دسته از قوانین را احصا کرده ای

شود و به کند که نتیجه و جزای شرط از خود شرط منفک نمی ی در قرآن بیان شده است و این قانون تأکید می شرط
 لایغیر ما بقوم... به آن اشاره شده است. شکل دوم محض تحقق شرط، نتیجه هم محقق خواهد شد و در آیه ان الله

رد تأکید قرار گرفته و در همه اعصار و امصار قابل  های لایتغیر است که موقوانین منعطف و دسته سوم قوانین و سنت 
  .تحقق است و در این سنن تحویل و تبدیلی رخ نخواهد داد

 
 ماهیت تفسیر اجتماعی مشخص نشد 

محمد باقر آخوندی، استادیار دانشگاه بیرجند، گفت: ایده تفسیر اجتماعی نظر خوبی است، ولی  در ادامه این نشست 
. مشکل نخست این مسئله مشکل پارادایمی است؛ یعنی مبنای تفسیر اجتماعی، پارادایم باید ماهیت آن مشخص شود

ین دو با هم سازگار نیست. در قرآن  تفسیری است، ولی استدلالی که شده بر مبنای پارادایم واقعیت اجتماعی است و ا
دید. بنابراین پارادایم تفسیری،  کریم هم ذهن و هم واقعیت خارجی اصل است، کمااینکه شما در استدلالتان بیتان کر 

 .توانند قرآن را تفسیر کنند و قرآن پارادایم داردتضاد و واقعیت اجتماعی نمی 
 

دایم تفسیری منوط کنیم درست نیست و باید پارادایم اصلی را از خود قرآن  وی افزود: اینکه ما تفسیر اجتماعی را بر پارا
زیرا از منظر قرآن، فقط بحث ذهنی و خارجی ملاک نیست. همچنین نظریه   بگیریم. بر این اساس قرآن را تفسیر کنیم،

اجتماعی چه کاری  تفسیر اجتماعی در فرمایشات شما مورد بحث و توضیح قرار نگرفت و اینکه قرار است در تفسیر 
ست.  هایی بیان شده و مراحل تفسیر اجتماعی هم مشخص نشده افرض کنیم، مبانی آن مشخص نشده و صرفاً پیش 



توان مستقلا نام برد و البته ایشان تفسیر اجتماعی را ذیل تفسیر موضوعی بردند، ولی اگر تفاوت جدی با آن دارد می 
 .تفسیری شهید صدر قرار بگیردتواند ذیل همان روش اگر اینطور نیست می 

 
در رسیدن به این نظریه  ای روشی وجود دارد، ولی روشتان راآخوندی تصریح کرد: موضوع دیگر اینکه در هر ایده 

ای بین نفرمودید و قرار است با چه روشی تفسیر اجتماعی تداوم بیابد. بحث دیگر قانونمندی جامعه است؛ آیا رابطه 
قانونمندی اجتماعی وجود دارد؟ یعنی اگر تفسیر اجتماعی قرار است فقط قوانین موجود در قرآن ایده تفسیر اجتماعی و 
قرار است غیر از قوانین موضوعات و موارد دیگر را توصیف و تبیین کند؟ بنابراین ارتباط دقیقی  را توضیح دهد ولی آیا 
ماعی بحث کنیم چه نوع قانونی است؟ برخی قوانین  بینم. قانونی که قرار است در تفسیر اجترا بین این دو مسئله نمی 

شناسی و تفسیر اجتماعی  که موضوع آن جامعه  قرآن، فلسفی، برخی کلامی و برخی از انواع دیگر هستند، ولی قانونی 
 است چه شرایطی دارد و با قوانین علمی چه اشتراکی دارد؟

  



 آنکشف نظریه اخلاق هنجاری از قر  بازخوانی انتقادی از روش .100

کشف نظریه اخلاق هنجاری از قرآن به همت گروه حکمت و کلام جدید  نشست تخصصی بازخوانی انتقادی از روش   
به گزارش پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ، نشست تخصصی »نشست  .ده اسلام تمدنی برگزار گردید پژوهشک

های »نقد مبانی  ز سلسله نشست کشف نظریه اخلاق هنجاری از قرآن« ا تخصصی بازخوانی انتقادی از روش 
دیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ  شناختی علوم اسلامی« با ارائه حجت الاسلام علیرضا آل بویه استاشناختی و روش معرفت 

به همت گروه حکمت و کلام جدید  اسلامی و دبیری علمی اویس استادی، کارشناس ارشد فلسفه و حکمت اسلامی 
 .ر شد پژوهشکده اسلام تمدنی برگزا

ر  در ابتدای این جلسه، اویس استادی گفت: از جمله مسائل مهم در فلسفه ی اخلاق، تعیین ارزش فعل اخلاقی است. د 
توان به دو دسته غایت گرایانه  یک تقسیم کلی نظریّات مختلف در مورد تعیین معیار ارزش اخلاقی افعال را می 

ی اخلاق به هدف و غایت رفتار نظر دارد و ارزش اخلاقی کار  ر فلسفه گرایی د وظیفه گرایانه تقسیم کرد. دیدگاه غایت  و 
که باید به دنبال فراهم آوردن خیر برای چه کسی بود انگاران در این کنند. غایت را براساس نتیجه خارجی آن تعیین می 

ودش ایجاد کند، اما  اختلاف نظر دارند. خودگرایان بر این باورند که انسان همواره باید بیشترین خیر را برای خ 
 .یشترین افراد استکنند که مقصود نهایی عبارت از بیشترین خیر برای بدیگرگرایان اخلاقی، این موضع را اختیار می 

 
بویه پس از بیان مقدماتی درباره نظریه اخلاق هنجاری اظهار داشت: برخی از اندیشمندان مسلمان در راستای  سپس آل 

اند، اما پرسش اصلی بحث امروز این است که چگونه  هایی را انجام دادههنجاری از قرآن تلاش استنباط نظریه اخلاق 
 .را از قرآن استنباط نمود و برای چنین کاری چه شرایط و لوازمی را باید درنظر گرفت توان بک نظریه ی اخلاقی می 

ترین این اشاره نمود و گفت: برخی از مهم اصل جهت استنباط یک نظریه اخلاقی از قرآن  ۱۴وی در ادامه بحث خود به 
امکان یا عدم امکان جمع میان   اصول سنجش عقلانی یک نظریه و اطمینان از درستی آن؛ سازگاری درونی یک نظریه؛ 

عنوان راهنمای عمل؛ سازگاری با شهودات انسانی؛ سادگی؛  های اخلاقی؛ به دست دادن معیاری عینی و کاربردی به نظریه 
 .ها و خلط نکردن میان مباحث و…. استظریه فهم دست ن

های  ر وهله ی نخست پذیرفت که استدلالتوان دای را می استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی افزود: تنها نظریه 
  .عقلی معتبر در اثبات آن وجود داشته باشد 

معاصر نسبت به نظریه سودگرایی بنتام   های برخی از فیلسوفان و اندیشمندان اسلامی آل بویه به بحث تطبیقی گرایش 
ودگرایی بنتام را نقد کرده و  عنوان مثال منصور نصیری اگرچه نظریه س به  و استنباط آن از قرآن پرداخت و گفت: 



دارد که این اگر سود را در سود مادی منحصر نکرده و سود اخروی و  کند، اما در مجموع اظهار می اشکالاتی برآن وارد می 
 .پذیرش خواهد بودا نیز لحاظ کنیم، این نظریه تحت عنوان »برین سودگرایی« قابل معنوی ر

ویژگی نظریه بنتام »بیشترین سود برای بیشترین افراد« است، در حالی که  ترین وی در نقد این نظریه افزود: مهم 
ی است، در این صورت دیگر جایی  گیرد؛ زیرا سود اخروی ناظر به رضایت اله نصیری در تقریر خود این قید را نادیده می 

قی است و به بیشترین افراد ماند. درواقع رضایت الهی ناظر به خود فرد و فاعل فعل اخلابرای بیشترین افراد باقی نمی 
 .ربطی ندارد

ار  استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی به دیدگاه دکتر علی شیروانی در ارائه نظریه اخلاق اسلامی پرداخته و اظه
ای به لحاظ اخلاقی خوب است و باید براساس  کرد: خلاصه تقریر شیروانی از نظریه اخلاق اسلامی این است که »قاعده 

لحاظ شود که فاعل را به قرب خداوند برساند« وی در نقد این دیدگاه گفت قواعد صرف نظر از قرب به خدا به لحاظ  آن 
سازد. در این صورت اگر از کسی  ای را بد می ای را خوب و قاعده اعده اخلاقی خنثی هستند و قرب به خداوند است که ق

دانم باید ببینم کدام یک مرا به  گوید نمی ست یا دروغگویی؟ می که به این قاعده معتقد است بپرسیم راستگویی خوب ا
شود؟  داوند رهمنون می ای ما را به قرب خ رساند. اما پرسش این است که از کجا باید بفهمیم چه قاعده قرب خداوند می 

کار حسن و قبح ذاتی و  تر اینکه آیا فهمی از اوصاف اخلاقی خدا داریم یا نه؟ درواقع این دیدگاه به نوعی انو نکتۀ مهم 
ای در پی خواهد داشت. ضمن اینکه مشکل دیگر این است که براساس این قاعده و عقلی است که مشکلات عدیده
 ات اخلاقی چه باید بکنیم؟ دیدگاه هنگام مواجهه با تعارض
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در حوزه علوم اسلامی با ارائه وحید شریفی مدیر اداره کتابخانه و نشست تخصصی روش های نوین تحقیقات کیفی 
اداره کتابخانه و اطلاع رسانی  اطلاع رسانی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی و دبیر علمی فاطمه معین به همت 

 .دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی برگزار گردید 
روش تحقیق کیفی شامل گردآوری و  :یفی پرداخت و گفتدر ابتدای این نشست شریفی به معرفی روش تحقیق ک

غیرعددی مواردی    هایها و تجارب مختلف است. منظور از داده های غیرعددی برای شناخت مفاهیم، دیدگاه تحلیل داده 
ها، اتکا  مانند متن، صوت، تصویر یا ویدیو است. تحقیقات کیفی بر منابع دسته اول برای گردآوری اطلاعات و داده 

 .دارند 
های بدون ای از روش پژوهش است که ویژگی مشترک انواع مختلف آن تحلیل داده وی افزود: تحقیق کیفی، حوزه 

توان به روش تحقیق کیفی و روش تحقیق کمی  های تحقیق می از منظر نوع داده  های تحقیق راباشد. روش ساختار می 
ه بندی و استخراج مفاهیم براساس مطالعه متون یا مبتنی  تقسیم بندی کرد. در روش تحقیق کیفی هدف شناسایی، طبق
ای ه یا مطالعات کتابخانه ها در روش تحقیق کیفی مصاحببر دیدگاه خبرگان است. بنابراین ابزارهای اصلی گردآوری داده
 .است. بسته به نوع تحقیق باید از ابزارهای مناسب استفاده کرد

هایی  تحلیل کیفی، مجموعه فعالیت   :تر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی گفتمدیر اداره کتابخانه و اطلاع رسانی دف
نحوی محقّق را در کسب   به های پژوهشی است، که هرکدام چون مشاهده، مصاحبه و شرکت گسترده در فعالیت 

های  صیف آوری شده، تو ترتیب، از اطلاعات جمع دهند. بدین اطلاعات دست اول، دربارهٔ موضوع مورد تحقیق یاری می 
شود. در روش مورد بحث دسترسی به اطلاعات؛ یعنی زندگی کردن با مردم شده حاصل می بندی تحلیلی، ادراکی و طبقه 

ها، از جمله مبانی ارزشی، عقیدتی و رفتاری، زبان و تلاش برای درک احساس،  آن  مورد پژوهش، یادگیری فرهنگ
جای دیگران  کند که خود را به تار اجتماعی را به این دلیل درک می ها است. پژوهشگر کیفی، رفهای آن انگیزش و هیجان 

 .دهد قرار می 
های کیفی مبتنی بر مصاحبه مانند تحلیل  روش  :در ادامه شریفی به معرفی انواع روش تحقیق کیفی پرداخت و گفت

ی مبتنی بر تحقیق  های کیف بنیاد )گراندد تئوری( و پدیدارشناسی، روش محتوا، تحلیل مضمون )تم(، روش داده 
پژوهی از ای مانند مرور سیستماتیک، فرامطالعه، فراترکیب و فراتحلیل و روش کیفی مبتنی بر آینده یا آینده کتابخانه 
 .ش تحقیق کیفی هستند انواع رو 

وی در پایان افزود: مراحل تحقیق کیفی مبتنی بر مصاحبه شامل تعیین نوع مصاحبه،طراحی پروتکل مصاحبه،ثبت 
به،کدگذاری مصاحبه، شناسایی، تلخیص و پالایش شاخص ها، غربالگری و پالایش شاخص ها و تهیه فهرست  مصاح 

 .نهایی شاخص ها است 
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ت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی با بیان اینکه فقه ما هنوز مشخص نکرده است که موسیقی بحث  عضو هیئ
انش سیاستمداران ابعاد فقهی موسیقی کاملا مبهم است و همین امر باعث ایجاد  فردی است یا اجتماعی، گفت: با خو

 .کرده استهای دوگانه شده و مشکلات زیادی را برای اهالی موسیقی ایجاد سیاست 

حسین پرکان، مدرس دانشگاه و عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، در نشست اخلاق و موسیقی که  
های متعدد و متضادی را  گذاریشگاه برگزار شد، گفت: کشور ما در زمینه جمیعت و فرزندآوری سیاست از سوی این پژوه

، زندگی بهتر تاکید شد و بعد از انقلاب عکس آن عمل کردیم و برای  تجربه کرد، قبل از انقلاب بر مقوله فرزند کمتر
روش سابق بازگشتیم و این تعدد سیاستگذاری سبب  به بعد به   70هایی برقرار شد اما در دهه فرزندآوری زیاد تشویق 

 .های جمعیتی با موانع جدی روبرو باشد شده تا امروز که به فرزندآوری نیاز است سیاست 
 

بنابراین اگر در سیاستگذاری تشویش و تشتت داشته باشیم، به ضد کارکرد خود تبدیل خواهد شد، در حوزه    وی افزود:
های گوناگونی اتخاذ کرده و اهالی موسیقی را  های مختلف سیاست مختلف در دوره های  موسیقی هم سلایق و دولت 

ردند و باعث شد عملا صنف موسیقی تبدیل به  های عجیب و غریب مالی، اقتصادی و فرهنگی مواجه ک همواره با بحران 
 .یک اپوزوسیون شوند 

 
یل به ضد کارکرد شده و ضعف و نقص در اجرای  هایی که برای اهالی موسیقی ایجاد شده، تبد پرکان بیان کرد: بحران 

مشکلی به  ها هم آن را دوچندان کرده است؛ در بحث حجاب که از مسلمات انقلاب اسلامی بود نیز دچار چنین سیاست 
 .های دوگانه شدیمخاطر سیاستگذاری 

 
های فیلم هم باز  نواره مدرس دانشگاه و عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، اظهار کرد: در بحث جش

های بروکراتیک  وری در سیاست این مشکلات وجود دارد و در موسیقی این مسئله حادتر است؛ در این بخش، عدم بهره 
 .های اشتباه را شاهد بوده و هستیمسیاست و بودجه و 

 
ارد که معادل لیسانس و  پرکان اظهار کرد: در موسیقی یک فرد برای فراگیری یک ساز خاص، هفت سال نیاز به آموزش د

فوق لیسانس است؛ فرد دانشگاهی و محصل، ایامی را تعطیل هم هست ولی یک فرد برای فراگیری موسیقی باید 
ها و ترویج این ه باشد تا بتواند یک ساز را به خوبی بزند و در این شرایط دستکاری در سیاست مداومت دائمی داشت

 .تواند زندگی او را دچار مشکل کند آورد، حرام است می دست می فرهنگ که این فرد مطرب و مالی که به 
 

اعتبار اجتماعی این افراد با تغییر   های دوگانه در موسیقی، افزود: زندگی شغلی و کاری ووی با اشاره به تأثیر سیاست 
وسیون بگیرند و  رسند که جنبه اپوزشود، و به مرور به این نتیجه می های بسیار شدیدی می ها موجب بحرانسیاست 

کنند که هر دو بد است و عمر افراد را تلف ساختارها را بشکنند و کار خود را انجام بدهند و برخی هم این کار را ترک می 
همچنین اینکه مسائل فقهی موسیقی هم حل نشده و اینقدر بالا و پایین دارد که سیاستگذار هم سردرگم است   کند.می 

 .مانند استخوانی در گلو هستداند چه باید بکند،  و نمی 
 

عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی تصریح کرد: فقه ما هنوز مشخص نکرده است که موسیقی بحث  
اجتماعی؟ و حدود و ثغور آن از جنبه تمدنی و اخلاقی و ... چیست؟ با خوانش سیاستمداران ابعاد فقهی   فردی است یا

هایی هم شده تا تدوین و ابلاغ شود ولی به خاطر مبانی که عمدتا برگرفته از ه تلاش موسیقی کاملا مبهم است و البت
 .نشده باقی مانده استفقه است، همچنان حل 



 
شناسی و فقهی  به دنبال این هستیم که با نگاه انکشافی از جنبه اخلاق، تمدن، اقتصادی، اجتماعی و روان وی افزود: ما  

 .ت فرارو را به نحوی حل کردبه آن بپردازیم تا بتوان مشکلا
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ت پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن و مرکز همکاری های  نشست علمی »اندیشه های قرآنی شهید مطهری)ره(« به هم
ید مرتضی مطهری)ره( در مرکز  علمی و بین الملل پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی و بنیاد علمی و فرهنگی استاد شه

 .همایش های غدیر برگزار شد 
گاه علوم و فرهنگ  در این نشست، حجت الاسلام والمسلمین محمدهادی یعقوب نژاد »معاون سابق پژوهشی پژوهش

اسلامی« به ارائه بحث با موضوع »گزارش تحلیلی از مطالعات قرآنی در آثار شهید مطهری« پرداخت و با بیان این که  
جه شهید مطهری به مباحث قرآنی بسیار قابل دقت و بررسی است، اظهار داشت: در سه فراز می توانیم به مطالعات  تو

طهری مراجعه کنیم: فراز اول، مطالعات و اندیشه های علامه مطهری به صورت قرآنی و دیدگاه های قرآنی شهید م
قرآن، اثر هشت جلدی »آشنایی با قرآن« این عالم قابل  مستقیم درباره قرآن است؛ مشخصاً درباره مباحث مستقیم متن 

 .توجه است
رداخته است؛ بسیاری از آثاری که از وی گفت: فراز دوم، »موضوعات و عناوین قرآنی« بوده که علامه مطهری به آنها پ 

ست. بنیان ایشان منتشر شده، موضوعات قرآنی است و در موضوعات قرآنی از آیات قرآن و احادیث بهره می جسته ا
یک سری مباحث با موضوعاتی از جمله توحید، امامت و رهبری، جهاد، دلایل تربیت در قرآن، حق و باطل، عدل الهی،  

ی، معاد، نبوت، امدادهای غیبی، و حجاب در آثار شهید مطهری به صورت خاص پرداخته شده  فطرت، گفتارهای معنو
دیدگاه ها و ارزش های قرآنی مستقر می کند که این مجموعه آثار   است و این موضوعات را بر اساس مبانی، مطالعات،

 .جلد منتشر شده است ۱۳در قالب 
لامی تصریح کرد: فراز سوم از مطالعات قرآنی شهید مطهری، »توجه  معاون سابق پژوهشی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اس

نی، فلسفی، اجتماعی و...« است؛ شهید به مفادها و معانی آیات قرآن در استنادات علمی و بحث های مختلف عقلا 
دان و  مطهری در تمام آثار خود به آیات قرآن استناد و استدلال می کرده است که باید بیشتر مورد توجه اندیشمن

 .پژوهشگران قرار گیرد
خمینی   وی با اشاره روان بودن سخنان شهید مطهری افزود: ما نسبت به شهید مطهری بسیار کم توجهی کرده ایم؛ امام 

)ره( در خصوص آثار شهید مطهری می فرمایند "آثار ایشان بی استثنا، خوب و انسان ساز است". همه افراد باید آثار  
د. امتیاز این عالم آن است که مانند پیامبران، روشنگونه و ساده گویی و همه فهم سخن می  شهید مطهری را بخوانن

   .را در روان ترین و شیوا ترین سخن، گفته یا نوشته استگفته و سخت ترین مسائل فلسفی، علمی و دینی 
وهشگاه علوم و حجت الاسلام والمسلمین محمدصادق یوسفی مقدم »رییس پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژ

فرهنگ اسلامی« نیز در این نشست در خصوص »نگاهی به مرجعیت علمی قرآن کریم در اندیشه های شهید مطهری«  
 .حقی که شهید مطهری بر گردن ما دارند، نتوانستیم ادا کنیمتبیین کرد: آن 

بر علوم، در دو عرصه قابل  وی گفت: اندیشه های شهید مطهری درباره مرجعیت علمی قرآن به معنای اثرگذاری قرآن
توجه است، یکی در عرصه پیش فرض ها و مبانی که برای ورود به این موضوع اهمیت دارد و دیگری در عرصه روش  

 .شناسی اثرگذاری قرآن کریم مورد توجه است
در   رییس پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی با اشاره به سخنی از شهید مطهری

خصوص اصالت قرآن تصریح کرد: در بحث پیش فرض ها، بحث های مبانی قرآنی بسیار زیادند اما به طور خاص در  
آن مطرح شده که شهید مطهری می فرماید "برای قرآن سه اصالت انتساب، اصالت مطالب  فرمایشات ایشان اصالت قر

 ."مورد شبهه قرار گرفته است  و اصالت الهی بودن قرآن کریم وجود دارد که از سوی مستشرقان
عتدالی را برای  وی افزود: شهید مطهری در بحث امکان فهم و تأثیر قرآن در برابر دو دیدگاه افراط و تفریط، یک دیدگاه ا 

ما بیان می کنند و می فرماید کسانی هستند که در برابر قرآن کریم افکار خشکی دارند و دسته دیگر، افرادی اند که  
انحراف گونه ای دارند که به قرآن نسبت می دهند و ما باید منصفانه در قرآن وارد شویم و آنچه را قرآن  برداشت های 

 .بیان فرموده، پیگیری کنیم
ت الاسلام والمسلمین یوسفی مقدم در خصوص جامعیت قرآن در اندیشه های شهید مطهری گفت: کسی که به  حج



اودانگی قرآن را مورد سؤال قرار داده که شهید مطهری بیاناتی در این جامعیت قرآن اعتقاد نداشته باشد، به نوعی ج 
 ."است خصوص دارد که "بهترین دلیل برای وحیانیت قرآن، همین جامعیت آن

وی، فرازمانی بودن را از دیگر مباحث با اهمیت در دیدگاه شهید مطهری عنوان کرد و گفت: عمیق بودن قرآن کریم  
علمی قرآن است که از آن به اعجاز معنوی یا فکری و علمی یاد می شود و از این حیث هم  مربوط به جنبه فکری و 

 .فرازمانی است
پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی با بیان این که به هم پیوستگی ساختاری    رییس پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن

ود "معارف قرآن با هم نظام مند است و کسی  آیات قرآن مورد تأکید شهید مطهری بود، تصریح کرد: این عالم می فرم 
یق قرآن دست نخواهد که می خواهد قرآن را تفسیر کند، باید به بُعد نظام مندی قرآن دقت کند، وگرنه به مفاهیم عم

 ."یافت
وی با بیان این که مبنای دیگر شهید مطهری این بود که قرآن تنها منبع معیار است، افزود: برای فهم دین منابع  

وناگونی دارد اما ایشان می فرماید "تنها منبعی که هم خودش منبع است و هم منبع معیار است، قرآن می باشد و گ
 ."به شناخت از قرآن استاستفاده از هر منبع موقوف  

حجت الاسلام والمسلمین یوسفی مقدم اظهار داشت: شهید مطهری می فرمود "علوم از قرآن سرچشمه گرفته و  
طه آغاز قرآن است، باید نقطه آغاز بماند". اگر وارد علوم دیگر شدیم، بدون قرآن آن کار ما ابطر خواهد همانطور که نق

منبعیت قرآن انجام نشود، آن کار، اسلامی سازی نخواهد بود، چرا که با توجه به  بود. اگر اسلامی سازی علوم با 
 .ا قرآن آغاز کنیمفرمایش شهید مطهری، آغاز علوم، قرآن است و امروز هم باید ب 

همچنین، سید مصطفی احمدزاده »مدیر گروه پژوهشی قرآن و مطالعات اجتماعی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان  
اجتماعی شهید مطهری« عنوان کرد: اولین نکته ای که در اندیشه های   –»اندیشه های قرآنی  رضوی« در خصوص

ند وجهی و سیستمی ایشان است و بحث های فقهی سیاسی،  قرآنی شهید مطهری بسیار برجسته است، نگاه جامع، چ 
 .تربیتی، اجتماعی و... در هم تنیده است که این را از قرآن برگرفته اند 

هید مطهری در مورد فلسفه انفاق می فرمایند که برخی معتقدند فلسفه انفاق پر شدن خلأهای اجتماعی وی گفت: ش
تاد مطهری این مسأله را نقد می کند که این نگاه یک سویه به قرآن  است و باید سازمان هایی تشکیل شود اما اس

بر پر شدن خلأهای اجتماعی، بحث فلسفه    است و قرآن وقتی انفاق را مطرح می کند، نگاه چند سویه دارد و افزون
در   سازندگی و خودسازی نیز مطرح است و این که فردی بخشی از مالش را از خود جدا کند، در حقیقت محبت را

 .جامعه نهادینه کرده و توجه به دیگران را با توسعه محبت در جامعه با نقش انفاق مطرح می کند 
تماعی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی، از دیگر ویژگی های استاد مطهری  مدیر گروه پژوهشی قرآن و مطالعات اج 

ست و تصریح کرد: مفسران این عرصه به نگاه  را تسلط ایشان بر نظریه ها و دیدگاه های مکاتب جامعه شناختی دان
رسی قرار می دهیم، از  جامعه و دیدگاه های فلسفی و تربیتی کمتر تسلط دارند و وقتی که آثار شهید مطهری را مورد بر 

مکاتب و دانشمندان مختلف سخن به میان می آورد و کتاب ها و آرا و نظریات آنها را معرفی می کند و این نشان از  
   .یاد نظریات شهید مطهری است و نظریاتشان سطحی نیستعمق ز

زات زنا، ازدواج نظریات خودشان وی افزود: ایشان دیدگاه های غیر اسلامی را رد می کند و مثلا در خصوص فلسفه مجا
 .را دارند 

لیه فرد یا مؤسسه  احمدزاده اظهار داشت: شهید مطهری در پاسخ به سؤالی مبنی بر این که وظیفه ما در قبال فردی که ع
دیگری سخن می گوید، چیست، می فرماید "در وضعیت فعلی تا زمانی که یقین برای ما حاصل نشده، باید بگوییم 

   ."دروغ است
حجت الاسلام والمسلمین سیدحامد علیزاده موسوی »عضو هیئت علمی پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه  

سخنرانی با موضوع »نقد روش شناسی مطالعات قرآنی خاورشناسان در آثار و آراء   علوم و فرهنگ اسلامی« در ادامه به
العات خاورشناسی بنده را شگفت زده کرد. وقتی که به  شهید مطهری« پرداخت و عنوان کرد: نگاه دقیق ایشان در مط

 .پژوهی کردند  سال پیش نسبت به مطالعات در خصوص غرب، آینده  ۴۰آثار علامه شهید مطهری نگاه می کنیم، 



وی آینده پژوهی را از دیگر ویژگی های شهید مطهری دانست و گفت: شهید مطهری تأکید بر بحث زبان آموزی داشتند 
کند که حوزه باید زبان های خارجی را حتماً فراگرفته و ساز و کاری برای زبان خارجه در حوزه دیده شود،  و توصیه می

 .وان دیدگاه های غربی ها را نقد کردچرا که تا زبان آموزی نشود، نمی ت
عضو هیئت علمی پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی تصریح کرد: روش شهید  

مطهری در نقد مطالعات خاورشناسان در خصوص قرآن، بافت گرایانه بود و در عین بافت گرایانه، نگاهشان تطبیقی بود  
قرآن می بردند و چیزی که غرب به آن روش می خواست قرآن را نقد کند؛ ما هنوز به   و نگاهشان را به زمان نزول

 .ا در خصوص قرآن را نقد کنیمگفتمان غرب وارد نشده ایم که بتوانیم مطالعات غربی ه
وی افزود: یکی از موضوعات مورد توجه شهید مطهری، اصالت قرآن بود و روی آن تأکید داشت؛ اگر دقت کنیم که در  
زمان حیات شهید مطهری در غرب چه دیدگاه هایی رواج داشته، متوجه خواهیم شد که ایشان با همان روش آنها را 

 .نقد می کند 
لمسلمین عیسی عیسی زاده »رییس میز قرآن دفتر تبلیغات اسلامی« در پایان به ارائه بحثی با موضوع  حجت الاسلام وا

پرداخت و اظهار داشت: قرآن رکن فرمایشات شهید مطهری در زمینه    »عوامل مهجوریت قرآن در نگاه شهید مطهری«
ین نسل گله داریم که چرا با قرآن آشنا  های مختلف بوده است؛ شهید مطهری گله ای را مطرح کردند که "امروز از ا

از خودمان  نیست و چرا در مدرسه ها قرآن یاد نمی گیرند و در دانشگاه از خواندن قرآن عاجز هستند اما ما باید 
 .".... بپرسیم که ما در راستای قرآن چکار کرده ایم

و فرهنگی که مجاهدت ایشان در  وی گفت: باید گفت که به خاطر همین دغدغه های شهید مطهری و امثال ایشان
وزه  تبیین جایگاه و عظمت قرآن به یادگار گذاشت و تأکیداتی که داشت، شاهدیم که الحمدلله پس از این سال ها در ح 

فهم قرآن در رفع مهجوریت قرآن در حوزه های مختلف تلاوت، تفسیر، تدبر و محفل های قرآنی تحول شگرفی رخ داده  
 .است

های قرآنی پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی تصریح نامه ی فرهنگ مدیر گروه پژوهش
، پژوهشکده فرهنگ و معارف قرآن دفتر تبلیغات اسلامی بزرگترین  کرد: به عنوان مثال، به نظر برخی از دانشمندان

رساخت های قرآنی می رود و شاگردان پژوهشکده قرآنی برای عرصه های مختلف دنیا است و به دنبال ترجمه این زی
 .این شهید و دیگر اندیشمندان تولیداتی را در راستای رفع مهجوریت قرآن به وجود آورده اند 

روز این پژوهشکده و دیگر پژوهشکده های مربوطه به برکات همین فرمایشات علامه مطهری، امام راحل و وی افزود: ام 
 .ای داشته اند، این برکات پس از سال ها به وجود آمده استرهبر معظم انقلاب که عنایتات ویژه ه

اکان مهجور است؟ طبق بررسی  حجت الاسلام والمسلمین عیسی زاده ابراز کرد: سؤالی مطرح می شود که آیا قرآن کم
  های میدانی صورت گرفته، آنگونه که حق قرآن است، به خصوص در انقلاب و کشور ما که انقلاب بر اساس پیام های
قرآن به وجود آمده تا جامعه الگوی قرآنی را به جهان تحویل دهیم، آیا توانستیم حق آن را ادا کنیم یا نه؟ اما باید  

 .تا مفاهیم قرآنی را در زمینه های مختلف در جامعه ترویج و گسترش دهیمبیش از پیش تلاش شود 
دند: رفع مهجوریت در مربیان جامعه، اعم از وی خاطرنشان کرد: شهید مطهری در راستای رفع مهجوریت قرآن فرمو

نبرند و عملًا آن را  مدارس حوزه ها و دانشگاه و محافل عمومی تا زمانی که افراد تأثیرگذار به جایگاه واقعی قرآن پی 
 مورد توجه قرار ندهند، نمی توان توقع داشت که قرآن در دیگر اقشار جامعه محقق شود 

  



 ت شده است؟آیا وجود خدا در قرآن اثبا .104

 

 

دهندگان این برگزار شد. ارائه  ۱۴۰۱آبان  ۲۱کرسی ترویجی »آیا وجود خدا در قرآن اثبات شده است؟« در تاریخ شنبه 
گلی )استادیار فلسفه مؤسسه حکمت و ر احسان کردی اردکانی )استادیار دانشگاه اردکان( و دکتر احمد شه کرسی دکت

قد کرسی دکتر محمدجواد فلاح )دانشیار دانشگاه معارف اسلامی( و مدیر کرسی دکتر  چنین نافلسفه ایران( بوده و هم
 الله سوری )استادیار فلسفه دانشگاه خوارزمی( بودند.روح 

های خود پرداخته و  گلی( به بیان دیدگاه دهندگان محترم )دکتر اردکانی و دکتر شه در این نشست، نخست ارائه 
کی از مسائل بنیادین فلسفی کلامی است که از دوران کهن تا کنون کانون توجه بوده است.  مسئله وجود خدا ی گفتند:

های مهم  دانند. یکی از پرسش نیاز از اثبات می آن را بدیهی و بی  برخی وجود خدا را نیازمند اثبات دانسته و برخی دیگر
. علامه طباطبایی بر آن است که وجود خدا در  کردی را برگزیده استآن است که خود خداوند در قرآن کریم، چه روی

عجین شده است و   باور ایشان فطرت انسان با پذیرش خداوند، داد شده است. به که بدیهی قلمقرآن اثبات نشده، بل
شود سراسر بحث از صفات الهی و پاسخ به  چه در آیات الهی دیده می بیند. آنرو قرآن نیازی به اثبات آن نمی ازاین



نیاز از اثبات، گرفته شده است. این دیدگاه مخالفانی  باره است. اما اصل وجود خدا فطری و بی   رخی شبهات در اینب
چنین برای امتداد و پرورش بهتر  کند. همایشان به پرورش و تکامل دیدگاه علامه کمک می  دارد که نقل و نقد دیدگاه 

 نیز بررسی شود.   ها و پیامدهای آناین دیدگاه لازم است دلالت 

گلی در ادامه سخنان خود بر این دو ستون مهم توجه نمودند. البته فطری بودن وجود  رو دکتر اردکانی و دکتر شهازاین
های فلسفی اثبات خدا، ناپذیری آن نیست. بنابراین برهان کند اما دلیل بر اثبات نیازی از اثبات را روشن می خدا، تنها بی 
های  توانند فطرت ها می افتد. این برهان اند، از اعتبار نمی های فلسفی برپا نموده طباطبایی نیز در کتاب  که خود علامه

های قرآنی  دست از بیان رو آن ا غبارروبی کنند و آنها را به دارایی درونی خویش توجه دهند. ازاینغبار گرفته از شبهات ر
 رسانند، نه اصل ذات را.اند، درواقع وصفی از اوصاف الهی را به اثبات می اد شده دعنوان برهان اثبات خدا، قلمکه به 

. بداهت عقلی  ۱ات خدا را توضیح داده و دو وجه برای آن ذکر کردند: گلی دلیل نپرداختن قرآن به اثبدر ادامه، دکتر شه 
های دینی انسان برای فهم و پذیرش  زه . فطری بودن مسئله در سطح عالی آن. بر اساس آمو۲مسئله در سطح عالی آن 

کند. در غیر این  حقایق و از جمله حقیقت رسالت انبیا باید جان خود را از یکسری عیوب مثل تقلید، تکبر و لجاجت پاک
گونه که برای دیدن باید چشم سالم باشد فرد نابینا حقایق را نمی تواند ببیند. کند. همانصورت مخالف حق عمل می 

گناه و عصیان یکی از   رش حق نیز سلامت نفس از عیبی نظیر تکبر و عناد لازم است. بر اساس آموزه های دینیبرای پذی
توان نتیجه گرفت انکار آنها عمدتاَ از با مراجعه به تاریخ ملحدان می  و رسالت است. عوامل انکار وجود خدا، توحید 

، نه آنکه دچار شبهه علمی در این موضوع شده باشند. کسانی  های زندگی و روحیات اخلاقی آنها ناشی شده است بحران
های الحادی را مطالعه  بعدها استدلالچون سارتر تصریح دارند که من مسئله را در دوازده سالگی برای خود حل کردم. 

 کردم.

ترین آنها در  که مهمنظرات و نقدهای خود پرداختند گلی، دکتر فلاح به بیان نقطهپس از ارائه دکتر اردکانی و شه:
 شودمحورهای زیر خلاصه می 

هایی چون ذات گوناگون. مفهومی های گیری از لغزش بحث به حیطه های پایه برای پیشلزوم تبیین دقیق مفهوم  .1
 ند.دقت تبیین شو اند که باید به های کلیدی این پژوهش اپذیری( و فطری بودن از مفهوم پذیری )و اثبات خدا، اثبات

 روشن کردن تبار مسئله و اینکه آیا روش پژوهش، فلسفی است؟ یا عرفانی؟ یا تفسیری؟  .2

 روشن کردن وجه نوآوری در پژوهش.  .3

گویند؟  گرایان امروز، چه می های دیروز و ماده پاسخ به این پرسش که سرانجام، قرآن و اهل بیت )ع( در برابر زندیق  .4
 رسانند؟ خدا را به اثبات می   کنند یا وجودآیا سکوت می 

گویی به آنها  سخمانده به پادهندگان محترم نکات ناقد محترم را به بحث گذاشته و در زمان باقی در پایان، ارائه 
 پرداختند.

  



 تمایز حکمت عملی از نظری و دوگانه کاشفیت و یا حاکمیت .105

در نشست »تمایز حکمت عملی از نظری و دوگانه   ی د ۲۸محسن ابراهیمی، پژوهشگر فلسفه اسلامی، امروز چهارشنبه 
سخنرانی پرداخت که در ادامه  کاشفیت و یا حاکمیت« که از سوی مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران برگزار شد به 

 خوانید:متن سخنان وی را می 

حکمت عملی کاشف است یا  کنم پرده برداشتن از این نزاع است که آیا عقل در ایده اصلی که در این سخنان مطرح می 
ت  حاکم. مراد از عقل کشاف، عقلی است که صرفاً شأنیت شناخت دارد و عقل حاکم به جعل و ایجاد عناوین در حکم 

پردازد. نکته مهم این است که هر دو دیدگاه لوازمی دارند که اندیشمندان معاصر به طور کامل ملتزم به این  عملی می 
های متقابل با یکدیگر در زمینه حکمت عملی اشاره کرد که یکی دیدگاه اشاعره است  دیدگاه توان به اند. می لوازم نشده 

گوید نیستند. دیدگاه دیگر حاکمیت عقل است که شهید مطهری می که جایگاهی برای عقل در حکمت عملی قائل  
یدگاهی در زمینه عقل  شود. کانت هم در فلسفه غرب دارای چنین دعناوین حکمت عملی توسط عقل ایجاد و جعل می 

 است.

 معنای کاشفیت در حکمت عملی 

دانند که به  ه و عقل را همانند چراغی می الله جوادی آملی به آن اشار دیدگاه دیگر کاشفیت است که کسانی همانند آیت 
کند. در  ی پردازد. در این دیدگاه عقل در مقام جعل حکم نیست بلکه صرفا واقعیت را برای ما روشن م کشف واقعیت می 

کنند حکمت  بحث از شواهد کاشفیت لازم به اشاره است که شاهد اول، سخنان اندیشمندان معاصر است که بیان می 
پردازد و تفاوتی در این زمینه میان آنها نیست. شاهد دیگر تعریف  حکت نظری به کشف واقعیت می  عملی همانند 

 است تعریف شده است. حکمت عملی است که به ادراک آنچه شایسته عمل کردن 

دهد که عقل در مقام کاشف است. شاهد سوم، طرح بحث از حسن و قبح از توجه به کلمه ادراک در اینجا نشان می 
دهد عقل در حکمت عملی در جایگاه کاشف است. اما ی متکلمان در نسبت با خداوند است که این هم نشان می سو

حکمت عملی است زیرا اعتبار به این معناست که عناوین حکمت   شاهد اصلی حاکمیت عقل، بحث از اعتباری بودن
های حسن و قبح و برابر بودن حسن و قبح با  ه شود. در این راستا باید به مشهور بودن گزار عملی توسط عقل ایجاد می 

 مدح و ذم از سوی متکلمان و همچنین اعتباری بودن مصلحت و مفسده اشاره کرد. 

 ت عملی شواهد حاکمیت عقل در حکم

این شواهد هرکدام از امور اعتباری و شاهدی بر حاکمیت عقل در حکمت عملی هستند. مسئله دیگری که باید اشاره  
کاشفیت و حاکمیت است چراکه سخنان اندیشمندان در این زمینه مبهم و گاه ناسازگار با یکدیگر است و  کرد ابهام در

طرفداران کاشفیت است که در ضمن بحث به طور ناخودگاه به سمت شاید یکی از بارزترین موارد این ابهام سخنان 
 کنند.حاکمیت عقل سوق پیدا می 

ت عملی بدون توجه به جایگاه عقل موجب پدید آمدن ابهاماتی در تعریف استفاده از مفاهیم حکمت نظری در حکم
این بحث گفته شده که اصطلاح   حکمت عملی شده که نمونه اول، بحث از ذاتی بودن حسن و قبح است. در انتقاد از

در اینجا  ذاتی، در حکمت نظری مطرح است و طرح آن در حکمت عملی این بحث را پیش آورده که مراد از ذاتی بودن 
گرایی  های عقل کاشف و حاکم هم باید گفت که مهمترین مزیت کاشف بودن، تناسب آن با واقعچیست؟ درباره مزیت 

 ر حکمت عملی هم هماهنگ بودن آن با اختیار و اراده انسان است. و مزیت اصلی حاکم بودن عقل د

 معنای معرفت اخلاقی 



نفرد، عضو هیئت علمی دانشگاه تهران با موضوع »ابتنای حکمت  مالاسلام والمسلمین بهروز محمدی همچنین حجت 
 خوانید:شناسی« سخنرانی کرد که در ادامه می عملی معطوف به اخلاق بر معرفت 

های نامقدور همانند قی همان باور اخلاقیِ صادق و موجه است. حکمت نظری، معطوف به شناخت هستی معرفت اخلا
های مقدور همانند حالات اختیاری و فضایل  ما حکمت عملی معطوف به هستی شناخت خداوند و نفس انسانی است ا

ه انسان به سعادت حقیقی نائل  و رذایل نفس انسانی است. البته هدف حکمت عملی همانند حکمت نظری این است ک
توانیم به  شود. اگر امکان معرفت یا توجیه باور که یکی از مباحث حوزه معرفت شناسی است وجود نداشته باشد نمی 

توانیم از اصول حاکم بر رفتارهای های مقدور اعتماد و استناد کنیم و با فرض عدم امکان معرفت اخلاقی، نمی هستی 
ابراین فیلسوفان اسلامی از جمله ابن سینا و ملاصدرا ابتدا باید در ساختار معرفتی خودشان اختیاری صحبت کنیم بن

پذیرند تا اینکه باور به اصول و قواعد اخلاقی  های مبناگرایی کلاسیک را می دل مشخص کنند که برای نمونه کدامیک از م
 توجیه شود. 

های اخلاقی، مبنایی  این است که امکان توجیه باور در گزاره  کنم که یک موردبنده به طور خاص به دو مسئله اشاره می 
ی معطوف به حکمت عملی امکان توجیه  های اخلاقبرای حکمت عملی است و در گام دیگر باید مشخص کنیم گزاره 

شن کنیم  های اخلاقی، اخباری هستند یا انشایی؟ اگر این را رودارند. در این راستا باید ابتدا مشخص کنیم که آیا گزاره 
توانیم از امکان توجیه آنها صحبت کنیم یا خیر؟ اگر ثابت کنیم که فیلسوفان در  شود که آیا می آن وقت مشخص می 

های اخلاقی قائل نیستند کنند معنایش این است که جایگاهی برای گزاره های انشایی صحبت می از گزاره  حکمت عملی
توانیم از معرفت و شناخت صحبت کنیم که  الی که زمانی می شود. در ح و اساسا رسالت حکمت عملی محقق نمی 

 قابل صدق باشد.هایی برای ما مشخص شود تا عنصر باور بر آنها اخباری بودن چنین گزاره 

 نحوه تحقق سعادت انسان 

براین امکان های اخلاقی، اخباری هستند بناکند که گزاره ای داریم که دلالت بر این می در آرای فیلسوفان اخلاقی، ادله 
  هایکند. مهمترین دلیل این است که گزاره ها وجود دارد و در نتیجه حکمت عملی هم بر آنها صدق می باور به این گزاره 

توانیم به فیلسوفان اسلامی نسبت دهیم. منظور  نما هستند و البته نوع حداقلی آن را می اخلاقی در حکمت عملی واقع 
ازایی در عالم خارج ندارند  ایی همانند اینکه راستگویی خوب یا دروغگویی بد است، ما به هاز حداقلی این است که گزاره 
گوییم راستگویی خوب است  با سعادت و شقاوت بدانیم. در اینجا وقتی می   توانیم مساویاما این خوبی یا بدی را می 

 ای درست ما محقق شود. تواند در عالم خارج با رفتارهبخشی می بخش است .حال این سعادت یعنی سعادت 

کنند که سبب  هایی همانند راستگویی خوب است از حقایق رفتارهای ارادی انسان حمایت می صورت گزاره در این 
های اخلاقی در آرای ابن سینا و  نمایی گزاره شود. معتقدم نسبتی بین اخباری بودن و واقعسعادت نفس انسان می 
با ملاحظه آرای ابن سینا مخصوصاً قیاسات منطقی، نوعی برساخت اخلاقی را به  شود. البته برخی  ملاصدرا مشاهده می 
اند ها ندارد اما برخی گفته رفته شود منافاتی با اخباری بودن گزاره اند که البته اگر چنین چیزی پذیابن سینا نسبت داده 

های اخلاقی همان مشهورات ی گزاره گاهی غیر از مشهورات ندارند یعن که بر اساس حکمت سینوی، آرای اخلاقی تکیه 
 اخلاقی هستند. 

گردد؛ کند یا برمی بخش است تقلیل پیدا می راستگویی سعادت  از نگاه ابن سینا، گزاره راستگویی خوب است به گزاره 
یعنی هر عملی تنها از این جهت مطلوب و خوب است که سعادت حقیقی را در پی داشته باشد. وی معتقد به نوعی  

ره این است که سعادت حقیقی، مطلوبیت ذاتی دارد، دوم اینکه  ها است؛ اولین گزاهای برخی گزاره انی بین گزاره هماین
کنند به اینکه انسان به سعادت حقیقی برسد پس  بخش هستند یعنی کمک می ها، سعادت رفتارهای اخلاقی یا فضیلت 

توانیم بگوییم  خلاقی خوب است در نتیجه می راستگویی، مطلوب بالعرض است و هر مطلوب بالعرضی از حیث ا



کنیم که تمرکز وی در حکمت عملی  ویی خوب است. در همه آرای ابن سینا که دقت کنیم این موارد را مشاهده می راستگ
 بر عنصر سعادت نفس انسانی است. 

 ۱۴۰۱دی  ۲۸
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لهی، استادیار گروه فلسفه علوم انسانی مؤسسه پژوهشی حکت و فلسفه ایران، الاسلام والمسلمین مهدی عبدالجت
در نشست »بررسی انتقادی سعادت از منظر ابن سینا«که از سوی مؤسسه پژوهشی حکمت و   دی  ۲۸امروز چهارشنبه 

 خوانید:نان وی را می فلسفه ایران برگزار شد به سخنرانی پرداخت که در ادامه متن سخ

حث کلیدی در حکمت عملی مخصوصا در حوزه اخلاق، سعادت یا کمال نهایی انسان است. اینکه تصویر ما از  یکی از مبا
ها و اقسام حکمت عملی دارد و از سوی دیگر دیدگاه ما  سعادت و کمال نهایی انسان چیست نقش مهمی در شاخه 

بنابراین سعادت نقطه تلاقی حکمت نظری    های ما در حکمت نظری خواهد بوده درباره چیستی سعادت، برآمده از دیدگا 
شود. برای تحلیل و بررسی دیدگاه ابن سینا، نیاز به مبانی مختلفی داریم که باید آنها را از حکمت  و عملی محسوب می 

 نظری ابن سینا وام بگیریم تا تصویری دقیق از کمال نهایی انسان داشته باشیم. 

 عادت معنای س

شود بلکه آنچه بر سر آن ختلاف نیست بلکه غایت الغایات بشریت محسوب می سعادت به لحاظ مفهومی محل ا
های فراوانی در این زمینه وجود  اختلاف است در تعیین مصداق و حقیقت این سعادت است. در مکاتب اخلاقی، دیدگاه 

ر سایه آن و در  بیت امور و غایات و اهداف دیگر ددارد. به عبارت دیگر سعادت انسان مطلوب بالذات است و مطلو 
شود پس سوال ما این است که کمال نهایی انسان از دیدگاه ابن سینا چیست؟ برای نسبت با این سعادت تعریف می 

  جواب این سؤال باید ابتدا به برخی از مبانی انسان شناختی ابن سینا در این زمینه رجوع کنیم تا بتوانیم تصویر درستی
 ا داشته باشیم. از سعادت انسان از منظر ابن سین

در اندیشه اسلامی از دو نوع حکمت نظری و عملی و دو نوع عقل نظری و عملی سخن به میان آمده است و برای  
ای بیان کنیم؛ مقدمه اول این است که  تبیین مسئله سعادت باید سراغ عقل عملی و نظری برویم اما ابتدا باید مقدمه 

اند اوج کمال  اند و گفته های اختصاصی انسان دست گذاشته نسان، روی قوه ن اسلامی در تعیین سعادت نهایی افیلسوفا
بشری را باید در حیثیت انسانی او پیگیری کنیم و آن هم قوه عقل است. در مقدمه دوم باید سراغ تفکیک و تمایز عقل  

دارد. از نظر ابن سینا، قوه   سه دیدگاه در میان فیلسوفان وجودنظری از عملی برویم. درباره تمایز واقعی این دو مورد، 
کند اعم از اینکه مربوط به  شود. عقل نظری نیرویی است که امور کلی را درک می ناطقه به عقل نظری و عملی تقسیم می 

 امور نظری باشند یا امور عملی، پس عقل نظری مُدرِک کلیات است. 

 سینامعنای عقل عملی در اندیشه ابن 

نا، قوه مُدرِک جزئیات یعنی مربوط به اعمال اختیاری انسان است. وقتی چنین تفسیری از  اما عقل عملی از نظر ابن سی
کنیم باید این سوال را هم جواب دهیم پس اگر عقل عملی مدرک جزئیات است پس چرا آن را دیدگاه سینا ارائه می 
ند بلکه بدین جهت است که  ا قوه عقل عملی را قوه عامله بدانامیم؟ علت این نیست که ابن سینحکمت عملی می 

شوند و مثلًا اگر به طور کلی تصویری از ساختن یک خانه داشته ادراکات کلی هیچگاه مستقیما به عمل منتهی نمی 
شود بنابراین علت اینکه فیلسوفان اسلامی عقل عملی را مدرک جزئیات وقت منجر به ساخت خانه نمی باشید هیچ 
رسیم بلکه باید ادراک جزیی داشته باشیم چون منجر به عمل اکات کلی به عمل نمی اند این است که ما با ادردانسته 

 اند.شود و به همین دلیل مدرک جزئیات را عقل عملی نامیده اختیاری می 

یکی از مواردی که ابن  مسئله دیگری که در تبیین دیدگاه سینا باید به آن اشاره کنیم نفی اتحاد عاقل و معقول است.
کند هیچ نوع اتحادی ندارد به عبارت  کند این است که نفس با معقولاتی که ادراک می دت از آن پرهیز می سینا به ش

های ادراکی با عقل، نسبت عرض با جوهر است. وقتی نفس، معقولی را ادراک دیگر از نظر ابن سینا نسبت صورت 
این است که بر روی یک دیوار، نقاشی بکشیم که   تد. به تعبیر شهید مطهری، همانند افکند در ذات آن اتفاقی نمی می 



شود. مسئله دیگر در تبیین دیدگاه ابن سینا نظریه روحانیت القدوس و روحانیت البقا قطعاً باعث تغییر ذات آن نمی 
در تعریف عقل هم به   بودن نفس است. ابن سینا معتقد است که نفس در لحظه حدوث، یک موجود مجرد است لذا

داند و معتقد وید مجرد و ذاتاً مادی است برخلاف ملاصدرا که نفس در ابتدای پیدایش را جسمانی می گصراحت می 
 رسد.است در حرکت جوهری به تجرد می 

 نفی حرکت جوهری نفس 

معتقد بودند که    مسئله دیگر نفی حرکت جوهری نفس در فلسفه ابن سینا است. قاطبه فیلسوفان از زمان ارسطو
دهد و تغییر در جوهر راه ندارد و ابن سینا هم قائل به چنین  هار مقوله از مقولات ده گانه رخ می حرکت، تنها در چ 

دیدگاهی است و قاعدتا حرکت جوهری در نفس هم راه نخواهد یافت. دیدگاه دیگر درباره سعادت انسانی در اندیشه  
ناظر به تدبیر بدن و جسمانیت است    ال است. از نظر وی چون عقل عملی،ابن سینا، نفی اتحاد نفس با عقل فع 

بنابراین کمال حقیقی انسان از نظر فلسفه ابن سینا، در عقل نظری است که ناظر به آسمان و معارف است و البته در 
 نهایت باید به عقل مستفاد برسد که متصل به عقل فعال شود.

ت، از جمله انتهای کتاب »اشارات و تنبیهات«  کند. البته او در برخی کلماد می وی اتحاد نفس با عقل فعال را هم ر
توان آن را کمال عرفانی نامید اما نکته مهمی که وجود دارد این است که  آورد که می سخنان دیگری را هم بر زبان می 

همان اتصال به عقل فعال است. به  رساند  شود بلکه آنچه انسان را به کمال می فلسفه مشایی ابن سینا، باعث کمال نمی 
کند در میان فیلسوفان دیگر تا زمان ملاصدرا هم پیگیری  عنوان نتیجه بحث باید گفت دیدگاهی که ابن سینا مطرح می 

 شود. می 

مخصوصا با وجود اینکه شیخ اشراق با ابن سینا زاویه دارد اما در این زمینه دارای تفاوت معناداری با او نیست بلکه آن  
توان گفت دیدگاه فلاسفه اسلامی تا زمان ملاصدرا در زمینه سعادت، همان می   دهد بنابراینا شرح و بسط هم می ر

رسیم وی تصویر متفاوتی از سعادت و  رسیدن به عقل مستفاد و اتصال به عقل فعال است اما وقتی به ملاصدرا می 
وقتی به مرتبه عقل کند و در نهایت مشایی را پر می  دهد و شکاف بین حکمت اشراقی وکمال نهایی انسان ارائه می 

پذیرد اما دیدگاه وی همانند ابن سینا این نیست که دو موجود، اتحاد پیدا رسد اتحاد آن با عقل فعال را می مستفاد می 
 شود.ای که واجد تجرد عقلانی می کند تا مرحله کنند بلکه به تحول جوهری نفس اشاره می 

 ۱۴۰۱دی  ۲۸
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در نشست »صدق و   دی  ۲۸الاسلام والمسلمین حامد اسماعیلی مهر، پژوهشگر فلسفه اسلامی، چهارشنبه حجت 
های ارزشی اخلاق از منظر ملاصدرا« که از سوی مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران برگزار شد به  پذیری گزاره کذب 

 خوانید.ان وی را می سخنرانی پرداخت که در ادامه گزیده سخن

های اخلاقی کار  یم بلکه صرفاً با گزاره پردازهای اخلاقی از نظر ملاصدرا نمی ما در این سخنان به طور کلی به همه گزاره 
های قبیح،  هایی هستند که از گزاره های ارزشی، آن گزاره گیرند. گزاره داریم که در دو دسته ارزشی و الزامی قرار می 

این  های اخلاقی اولین بحث کنیم. در گزاره های الزامی از باید و نباید استفاده می استفاده اما در گزاره  درست و نادرست
ها که بر اساس  است که آیا از نظر ملاصدرا، اخلاق پشتوانه واقعی دارد یا خیر و بحث دیگر این است که آیا این گزاره 

 کنند یا خیر؟ ها تبعیت می دهیم از واقعیت ی آنها افعال را صفاتی را به خوب یا بد بودن نسبت م

 دیدگاه ملاصدرا درباره رابطه فعل و سعادت 

های  کنیم که واقعیتی را در پس گزاره ر بین تمام اندیشمندان و فیلسوفان اسلامی، فیلسوفی را پیدا نمی تقریباً شاید د 
لاقی حتی اگر اعتباری باشند از یک پشتوانه واقعی  های اخ ارزشی و اخلاقی قائل نباشد بلکه همه آنها معتقدند که گزاره 
های اخلاقی را اعتباری  حتی علامه طباطبایی هم که گزاره  برخوردارند که به سعادت و خوشبختی انسان ربط دارند. 

های  پذیری گزاره های اخلاقی دارای پشتوانه واقعی هستند. در تبیین اصل صدق و کذب داند معتقد است که گزاره می 
 زشی از نظر ملاصدرا ممکن است به چند امر تمسک شود که اولین مورد رابطه واقعی بین فعل و غایت است. ار

ای واقعی بین فعل انسان و غایت آن و  کن است برخی بگویند که ملاصدرا در مباحث فلسفی خودش به رابطه مم
های ارزشی اخلاقی، صدق و  گزاره سعادت انسان اشاره و در نتیجه به همین سخن وی تمسک کنند و بگویند پس  

ا غایات آن و سعادت انسان دارند. وی معتقد ای حقیقی بگوید اقوال انسان رابطهپذیر خواهند بود. ملاصدرا می کذب 
است بخشی از اعمال و گفتارهای انسان هستند که انجام دادن آنها برای رسیدن به سعادت سودمند است یعنی بین 

توانیم فعلی انجام دهیم و بعد  ای حقیقی وجود دارد که تابع جعل و اعتبار ما نیست و نمی ابطه فعل و سعادت انسان ر



ای با سعادت دارد یا خیر؟ چراکه فعل تحت اختیار ماست اما رابطه آن با سعادت  کنیم که آیا رابطه ه اعتبار می بگوییم ک 
 از اختیار ما بیرون است. 

 معنای حکمت نظری و عملی 

کند اما برای صدق و  های ارزشی اخلاقی را اثبات می رغم اینکه رابطه فعل و غایت، پشتوانه گزاره علی به نظر ما  
گرایی در خودِ  گرایی قائل باشیم که یکی واقعتوانیم دو نحو از واقعهای اخلاقی کافی نیست چون می پذیری گزاره کذب 

های اخلاقی هم حاکی از گرایی بگوید که گزاره کن است واقعمبانی اخلاقی است که اخلاق پشتوانه واقعی دارد اما مم 
کند پس اگر بگوییم  وا سرد است همین گزاره از واقعیتی حکایت می گوییم ههاست و مثلا اگر می خود آن واقعیت 

و   توانیم قائل به صدقکند. اگر قائل به چنین چیزی نباشیم نمی عدالت خوب است پس این هم از واقعیتی حکایت می 
 های اخلاقی بر اساس واقعیات باشیم. پذیری گزاره کذب 

به تعریف حکمت در استدلال فیلسوفان و از جمله ملاصدرا تمسک برای تکمیل این بحث و تام شدن استدلال باید 
های ارزشی اخلاق را به ملاصدرا نسبت دهیم. ملاصدرا و همه فیلسوفان، حکمت اعم  پذیری گزاره کنیم تا صدق و کذب 

تیار ما نیستند و دانند اما این اشیاء دو گونه هستند؛ گاهی این اشیاء در اخ از نظری و عملی را علم به حقیقت اشیاء می 
مثلا عالم در اختیار ما نیست بلکه در اختیار خداست و اگر این حکمت از اشیایی بحث کند که در اختیار ما نیست  

 ه در اختیار ما هستند حکمت عملی است.حکمت نظری است اما اگر از اشیایی صحت کند ک

ت؟ آنچه در حکمت عملی شرط است این است که فعل  اما سؤال این است که کدام چیز درباره این اشیاء در اختیار ماس
های خود فعل است. اینکه فعل حَسَن یا قبیح در اختیار ماست اما اینکه این فعل عادلانه باشد یا خیر وابسته به ویژگی 

های  کند که ویژگی یا نادرست باشد هم به اختیار ما وابسته نیست پس حکمت از واقعیت اشیایی صحبت می   یا درست
کند که به  گوییم حکمت عملی، عملی است که از اشیایی صحبت می نها تحت اختیار ما نیست. بنابراین وقتی می آ

 کنیم. د می اختیار ما وابسته هستند منظور این است که ما صرفاً آن فعل را ایجا

ونان و مسلمان، حکمت  مسئله دیگر رابطه اخلاق با حکمت عملی است. در میان فیلسوفان در گذشته اعم از فیلسوفان ی
کردند. اخلاق در اصطلاح قدمای ما به معنای امروزی  عملی را به سه شاخه اخلاق، تدبیر منزل و سیاست تقسیم می 

در اصطلاح امروز شامل اخلاق اجتماعی و حتی اخلاق محیط زیستی و نیست بلکه منظور فقط احکام فردی است اما 
های گذشته  باید در نظر داشته باشیم که منظور ما اخلاق امروزی است اما گزاره شود بنابراین  رابطه انسان با خدا می 
 گیرد. اخلاقی را هم در بر می 

 های اخلاقی پذیری گزاره و کذب  نحوه اثبات صدق 

های اخلاقی از نظر ملاصدرا پذیری گزاره با تمسک به این تعریف از حکمت، برای اثبات صدق و کذب خواهیم  حال می 
ه کنیم. حکمت بیانگر رابطه واقعی است که بین اخلاق و افعال انسان وجود دارد بنابراین باید رابطه فعل و  استفاد

پذیر خواهند بود چون این رابطه یک رابطه  ب های اخلاقی، صدق و کذ غایت را متصف به صدق و کذب کنیم یعنی گزاره 
 پذیر خواهند بود. ن اساس صدق و کذب حقیقی است که وابسته به اختیار ما نیست و در نتیجه بر ای

های اخلاقی را به  ها را بر اساس واقعیات ارزیابی کنیم. ملاصدرا گزاره توانیم این گزاره حال سؤال این است که چگونه می 
ها همانند این هستند که  گوید این گزاره های بدیهی اخلاقی می کند. وی درباره گزاره و نظری تقسیم می دو دسته بدیهی  

عدالت خوب و ظلم قبیح است. منظور از بدیهی بودن این موارد این است که نیاز به نظر و استدلال ندارند. گاهی بدون  
هایی که بدیهی  شود. گزاره موارد برای وی حاصل می اینکه انسان نیاز به دقت و فکر داشته باشد خوب بودن این 

های ارزشی به بدیهی و ارزشی نیز ثابت  ته همین تقسیم گزاره هستند نیازی به اثبات ندارند و خودموجه هستند. الب
ه  های ارزشی است. ملاصدرا گزاره »کذب قبیح است« را ذیل مقبولات و بدیهیات قرار دادپذیری گزاره کننده صدق و کذب 



ند اما  و ملاهادی سبزواری هم درباره علت این اقدام وی گفته علت این است که مقبول و مورد پذیرش جامعه هست
 ضروری هم هستند و عقل نیازی به این ندارد که در راستای اثبات آنها مقدمه چینی کند.

های دیگری استفاده و  آنها از گزاره  توان گفت که برای اثباتهای نظری ارزشی اخلاق از نظر ملاصدرا می اما در گزاره 
ها را اثبات کنیم. به طور خلاصه و نتیجه  نیم این گزاره تواگاهی نیاز به اثبات و مقدمات دارند و از فرآیند استدلال می 

پذیر خواهند های اخلاقی پشتوانه واقعی دارند و بر اساس واقعیات صدق و کذب بحث باید گفت از نظر ملاصدرا گزاره 
قدمات اثبات  و اگر بدیهی باشند نیاز به استدلال ندارند و اگر نظری باشند نیاز به مقدماتی دارند که از راه آن م  بود

 شوند. 

 ۱۴۰۱دی  ۲۸

  



 های حکمت متعالیه برای بازتولید نظام حکمت عملیها و کاستیظرفیت .108

 

در نشست   دی  ۲۶اعی، دوشنبه الاسلام والمسلمین رضا غلامی، رئیس مؤسسه مطالعات فرهنگی و اجتمحجت 
از سوی مؤسسه پژوهشی حکمت و  های حکمت متعالیه برای بازتولید نظام حکمت عملی«، که ها و کاستی »ظرفیت 

 خوانید:فلسفه ایران برگزار شد، به سخنرانی پرداخت که در ادامه گزیده سخنان وی را می 

لا حکمت عملی جزیی از فلسفه است یا خیر؟ شخصاً معتقدم سؤالی که باید در ابتدا جواب دهیم این است که آیا اصو 
گیرد چون کار  ظر بگیریم، حکمت عملی در قلمرو فلسفه قرار نمی اگر فلسفه را تبیین، توصیف و تحلیل هستی در ن

کند اما این سنتی جا  می  ها صحبت فلسفه، باید و نباید نیست بلکه کار آن توصیف هستی است و راجع به هست 
لسفه  ه در فلسفه اسلامی است که عمده فلاسفه اسلامی از فارابی تا ملاصدرا، بابی تحت عنوان حکمت عملی در فافتاد

خودشان باز کردند. البته مباحث حکمت عملی از فارابی به این سو سیری نزولی داشته است اما این سنت همچنان در  
 میان اهالی فلسفه اسلامی مورد ابتنا است. 

 هدف حکمت 

حکمت، استکمال نفس است و سعادت هم چیزی غیر از استکمال نفس نیست. درباره امتیازات فلسفه ملاصدرا  هدف 
ید گفت که اولین مورد این است که انسان نیازمند زمینه مادی است. همچنین علم ذاتی نیست، خصوصیت دیگر  با

کرد و برای آن شأن فکری قائل نبود،    توان علم و عمل را تفکیکساز است و نمی ساز و علم اینکه عمل، اندیشه 
یستند و تقابلی هم با هم ندارند، در این فلسفه،  خصوصیت دیگر فلسفه ملاصدرا این است که دنیا و آخرت از هم جدا ن

گیرد. همچنین دین  سعادت جامعه در سعادت فرد مؤثر است و اصلاح جامعه جز از طریق اصلاح فرد صورت نمی 
عرفان به وحدت برسد، سیاست انسانی بر سیاست الهی ابتنا دارد، امتیاز دیگر فلسفه ملاصدرا این    تواند با فلسفه ومی 

الله از شایستگی برای اداره جامعه برخوردار است و مصداق بارز آن هم پیامبر)ص( و ائمه)ع( و  ه تنها خلیفه است ک
 اند.سپس افرادی هستند که سفرهای چهارگانه را رفته 



قوت حکمت ملاصدرا را باید در وحدت فرد و جامعه در فرآیند استکمال نفس دانست. نقطه قوت دیگر یکی از نقاط 
کند اما سعادت از همبستگی فرد  پردازی است. وی باب زیادی برای اختیار انسان باز می رکت جوهری در جامعه تصویر ح 

ها و  له وجودی انسان است. درباره ضعفگیری شاکدهد. خصوصیت دیگر، نقش عمل اجتماعی در شکل و جامعه رخ می 
بودن حکمت عملی ایشان با زندگی جاری و توقف در  های فلسفه عملی ملاصدرا باید گفت که اولین مورد بیگانه کاستی 

اند بهای  فضای انتزاعی و شبه تصنعی درباره جامعه است. البته ملاصدرا نسبت به فیلسوفانی که قبل از وی آمده 
توان به عنوان کاستی دید. مورد دیگر  دهد اما بیگانگی حکمت عملی صدرایی با جامعه را می ه می بیشتری به جامع 

کند بدون اینکه  ای را ترسیم می عی ایده آلیسم و رئالیسم بر حکمت عملی ملاصدرا است. وی مدینه فاضله سلطه نو
 زدگی کند. ا را دچار توهم تواند م های حاکم بر این مدینه را در نظر بگیرد که این امر می واقعیت 

 ترجیح نخبگان بر مردم در فلسفه ملاصدرا

سازی  توان راجعه به تمدناز دیگر نقاط ضعف این مکتب هستند. اساسا نمی بها ندادن کافی به تاریخ و فرهنگ 
لاصدرا به آن وگو کنیم اما متأسفانه م صحبت کرد مگر اینکه غور در تاریخ داشته باشیم و درباره تاریخ و فرهنگ گفت 

رجیح پنهان یا ناخواسته  ها و ظرایف زندگی را درک نکرده است. مورد دیگر ت توجه بوده و به همین دلیل پیچیدگی کم 
گرایی بر  های جدید بر مردم است. مورد دیگر غلبه توصیه نخبگان به عامه مردم است در حالی که تکیه اصلی تمدن

توان انسان و جامعه را به مقصد رساند. آخرین مورد فروکاستن حکمت  می تحقق و عمل است چراکه با ارائه طریق ن
 کنیم.بته این مختص ملاصدرا نیست و در اکثر حکما چنین موضوعی را مشاهده می عملی به اخلاق و شریعت است. ال

ازی اسلامی  ستواند سهم زیادی در تمدن معتقدم که حکمت عملی با این مختصاتی که دارد، اگر متحول نشود نمی 
چراکه اگر امروزه از تمدن های تمدن از عصر مدرن به بعد ناتوان است داشته باشد چون اولا در فهم ظرافت و دشواری 

هایی های امروز و آینده، تمدنهای گذشته قابل قیاس نیست بلکه تمدن کنیم جنس و ابعاد آن با تمدن صحبت می 
سازی هم در نزد حکمای  ابل به فهم آن نیستند. حتی مکانیزم دین در تمدن هستند که حکمای عملی ما با این ابزارها ق

گیری  سازی که استخراج شده نتیجه . بر اساس مکانیزم قرآن و حدیث در حوزه تمدن عملی به خوبی کشف نشده است
 اند.شده است که حکمای گذشته ما به بسیاری از این موارد توجه نکرده 

 سالاری پیامدهای علم 

امدهایی داشته  شرایطی قرار داریم که نوعی علم سالاری و تکنولوژی سالاری بر جهان احاطه پیدا کرده و این امر پی  ما در
هایی برای آن ارائه دهیم. فقدان درک لازم از غلبه کنشگری  است بنابراین باید هم بتوانیم آن را درک کرده و هم راه حل

شوند و  ها کوچکتر می رویم دولت فلسفه ملاصدرا است. ما هرچه جلوتر می فرد بر جامعه و دولت، از موارد موجود در 
کند اما در حکمت عملی ملاصدرا، ه دولت را آب کرده و فرد درآن محوریت پیدا می این خاصیت فضای مجازی است ک 

ه وضعیت مطلوب  توان از این طریق جامعه را بهمه قدرت در اختیار قدرتی است که در اختیار اولیای الهی است و می 
 ود کند. تواند بخشی از کنش دولت را از آن خ رساند اما در دنیای جدید، یک فرد به تنهایی می 

های  ها را نداشته و از مزیت ها و کاستی توانیم عقلانیتی را جایگزین حکمت عملی صدرایی کنیم که این ضعف می 
عملی داشته باشد. عقلانیت در نگاهی که بنده دارم بهره نباشد و چیزهایی هم فراتر از حکمت  حکمت عملی هم بی 

مند و توأمان بر عقل نظری و رفتار بر عقل است که به نحو نظام   عبارت از کیفیت و شاخص ارزیابی ابتنای اندیشه و
های  ها است. عقلانیت نقطه مقابل شاخص ها و ابزارها و فناوری هایی از روش عملی استوار است و شامل چهارچوب 

ابزاری و علم  مند، عقل عملی و کند. بنده در یک نگاه نظام می و هر آن چیزی است که عقل آن را ناموجه قلمداد می توه
سازی را  سازی و جامعه گیرم. اگر چنین عقلانیتی را بتوانیم جایگزین کنیم نیازهای ما در تمدنرا مبتنی بر عقل نظری می 

کند. همچنین عقل عملی را بر  به باید و نبایدهای اخلاقی و شرعی بسنده نمی کند. باید بدانیم که این عقلانیت رفع می 



گرایی کافی برای توصیف و تحلیل گریزد. چنین عقلانیتی از واقعگرایی افراطی می از نسبی  عقل نظری استوار کرده و
 ها هم برخوردار است. پدیده 

 نقطه ضعف فلسفه اسلامی 

احمد غفاری قره باغ، عضو هیئت علمی مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه  الاسلام والمسلمین سید همچنین حجت 
گفت: این همایش توسط گروه حکمت عملی موسسه حکمت و فلسفه ایران در حال ایران و دبیر علمی این نشست 

ای برای امتداد شریعت اسلامی در عرصه اجتماعی است. در حالی که فلسفه  برگزاری است. حقیقتا حکمت عملی پنجره 
های  جتماعی اندیشه غربی امتداد عملیاتی در زندگی اجتماعی دارد اما متاسفانه فیلسوفان اسلامی نسبت به امتداد ا

 اند و این نقطه ضعف فلسفه اسلامی است. خودشان اهتمام کمی داشته 

به تبیین فلسفی   تریهای بیشتری انجام دهند و به شکل دقیق وی ادامه داد: بنابراین فعالان فلسفه عملی باید تلاش 
های مختلف را به محک  هیم نگرش خوااین سازوکارها اقدام کنند. غرض ما رسیدن به یک رویه واحد نیست بلکه می 

 های ما بر اساس همین نگاه چالشی و رفت و برگشتی باشد. بگذاریم لذا امیدواریم در این عرصه موفق باشیم و نشست 

 ۱۴۰۱دی  ۲۷
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1401/8/21 

های  مجازی و به عنوان یکی از نشست کرسی ترویجی »مواجهه امام حسن عسکری)ع( با غالیان« به صورت حضوری و  
ذیل همایش بین المللی سیره و زمانه امام حسن عسکری )ع( به همت پژوهشکده تاریخ و سیره اهل بیت )ع( برگزار  

 .شد 

زاده، عضو هیأت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ  و المسلمین دکتر یدالله حاجی در این کرسی ترویجی، حجت الاسلام 
سخنران و ارائه دهنده بحث و حجت الاسلام و المسلمین دکتر مصطفی صادقی، عضو هیأت علمی   اسلامی، به عنوان

بحث و بررسی در نامه اهل بیت)ع(، در جایگاه ناقد به  پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی و مدیر بخش تاریخ دانش 
  .مورد مواجهه امام حسن عسکری)ع( با غالیان پرداختند 

های  زاده در تبیین بحث خود بیان داشتند: غالیان از جریان و المسلمین دکتر یدالله حاجی در ابتدا حجت الاسلام 
 .اند اند و با فراز و نشیب به حیات خود ادامه داده زننده در عصر امامان )ع( بوده منحرف و آسیب 

کرده و گفتند: برخی از  ایشان در محور اول مباحث خود به معرفی برخی از غالیان دوره امام حسن عسکری )ع( اشاره 
بن علی  بن بابای قمی، محمدبن نصیر نمیری و حسین بن محمد شود حسن غالیان دوره امام حسن عسکری)ع( را می 

که اینان الوهیت امام را  ایی که در منابع در مورد آنان وجود دارد این ههای این افراد و داده خواتیمی بر شمرد. از اندیشه 
 .کردند گرایانه را نیز ترویج می خواندند و گاه رفتارهای اباحی را فرستاده از جانب ایشان می کردند و خود مطرح می 

 
تند: امام با غالیانی که قصد زاده در محور دوم که به نوع مواجهه امام با غالیان اختصاص داشت بیان داشدکتر حاجی 

های ایشان را  کردند. امام اندیشه ن و طرد می ها را لعکاری داشتند به شدت برخورد کرده و آنسودجویی و فریب 
داشتند. اما حضرت با ناآگاهان مانند محمدبن عیسی عبیدی ها برحذر می برنتابیده و شیعیان را نسبت به این اندیشه 

ه  کردند و بر آن بودند تا در برابر آن اندیشه انحرافی آموزه صحیح را بها مواجهه می ح اندیشه با شیوه ارشاد و اصلا 
 .ایشان یاد دهند 

حجت الاسلام و المسلمین دکتر مصطفی صادقی در جایگاه نقد، تخصص ارائه دهنده در بحث غالیان، آشنایی ایشان با  



 .زاده دانستند بحث دکتر حاجی منابع و داشتن ساختار مناسب در ارائه را از محاسن  
افرادی که ارائه دهنده آنان را غالیان عصر امام عسکری)ع(  ایشان در مورد نکات قابل تامل بیان کردند: در مورد برخی از 

شود و این احتمال دانست تردید است که برای دوره ایشان باشند چرا که از امام هادی)ع( نیز با عنوان عسکری یاد می 
ان خیلی فعال  رسد در عصر امام یازدهم غالیز این افراد برای دوره امام دهم باشند وجود دارد. به نظر می که برخی ا

گروهی در این بحث از منابع عمومی  طلبد افزون بر منابع درون که این افراد متهم هستند می نیستند. با توجه به این 
 .باشد های این بحث می های غلو از دیگر ضعف لفه ها هم استفاده شود. نپرداختن به مؤتاریخ و دیگر فرقه 

 .های خود را از سوی ارائه دهنده بحث دریافت کردند پاسخ در پایان حاضران سوالاتی را مطرح کردند و  
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1401/8/10 

های علمی و  شکده فقه و حقوق و مشارکت مرکز همکاری این جلسه روز یکشنبه هشتم آبان ماه به همت پژوه
 .می در سالن شهید سلیمانی برگزار شد المللی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلا بین

این نشست با ارائه جناب آقای دکتر اسماعیل آقابابایی و نقد حجت السلام و المسلمین رضا اسلامی و دبیری حجت  
   .و با حضور جمعی از طلاب و فضلای حوزه و دانشگاه برگزار گردید السلام و المسلمین محمد شهبازیان 

بیین موضوع جلسه بیان کرد: در فضای جریان های انحرافی با چهار گروه از مدعیان فرقه های  در ابتدا دبیر جلسه در ت
شود. از این رو   انحرافی مواجه هستیم که در حیطه برخورد قضایی با این فرقه ها خلأها و کاستی هایی مشاهده می

راه دفاع را برای متهمان مسدود سازد،   قانونگذار برای حل آن ها لاجرم تبصره هایی به برخی مواد قانونی افزود تا
جناب آقای دکتر آقابابایی در این جلسه بیان می کند که این مواد و تبصره ها کفایت از احکام حقوقی و قضایی برای  

 فرق انحرافی دارد یا خیر؟ 
است؛ یک بحث   جناب آقای دکتر اسماعیل آقابابایی در ارائه مطالب خود اظهار داشت: در اینجا دو بحث مطرح سپس

موضوع شناسی که ناظر به بحث فرقه ها است مبنی بر اینکه به چه چیزی فرقه ضاله اطلاق می گردد و اگر کسی بدون 
ث دیگر بحث حکم و قانون است که در این بحث روش  تشکیل فرقه به تبلیغ بپردازد داخل در فرقه هست یا خیر؟ بح 

  .جرم، بحث عمل به قوانین بین المللی و... مورد بررسی قرار می گیردجمع بین بحث آزادی بیان، اصل قانونی بودن 
مدیرگروه مسائل فقهی و حقوقی در ادامه در بیان کفایت قانون به موانع آن اشاره کرد و افزود: نکته دیگر کفایت  

قه می کنند در این انین موجود است؛ در این مسئله باید گفت گاهی افرادی فرقه تشکیل می دهند و تبلیغ از آن فرقو
مورد در قانون عناوین مختلفی وجود دارد که شامل آن ها می شود مانند شرکت در دستجات غیرقانونی، اخلال در نظم  

ه اشخاص خاص و... اما در برخی موارد محافل علمی  عمومی در مواردی که موجب آشوب شود، ارتداد، توهین ب
ود. این یک مانع برخورد قضایی است، مانع دیگر این است که در  تشکیل می شود و عناوین فوق شامل آن نمی ش

تعهدات و میثاق بین المللی نیز ما یک سری محدودیت در اجرای احکام قضایی داریم، در قانون اساسی هم تعهداتی  
جرم و   خاطر اولویت قانون اساسی و عدم نقض آن با قوانین عادی محدودیت می آورد. بحث قانونی بودن داریم که به

مجازات نیز یک سری محدودیت هایی برای ما ایجاد می کند. مانع دیگر این است که اگر قانونی وضع شود این قانون  
 .برای آینده قابل اجرا است و نسبت به گذشته ضمانت اجرایی ندارد

 
موانع را در دو راه بیان کرد:   ایشان در پایان به راه حل برون رفت از این مشکلات اشاره کرد و مبانی امکان عبور از این

قانون اساسی است که در موارد نبود قانون قاضی باید به فقه و فتاوای معتبر مراجعه کند. در امور  ۱۶۷راه اول اصل 



جازات اضافه کرد. در اینجا قانونگذار سعی کرده است که در انتخاب عناوین هم کیفری قانونگذار دو ماده به قانون م
ون اساسی باشد و هم تعهدات بین المللی را رعایت کرده باشد اما در مرحله اجرا، در مرحله کشف جرم، پایبند به قان 

اسی، مشخص نکردن مرحله تعقیب، مرحله تحقیق، مرحله تحکیم و صدور مجازات دچار مشکل شده است. مشکل اس
  .نحوه تشخیص در این مراحل است

ر نقد مطالب ارائه شده تصریح کرد: عنوان کرسی بسیار خوب انتخاب  سپس حجت السلام و المسلمین رضا اسلامی د 
شده است زیرا کرسی ترویجی باید به مسائل جاری کشور سوق داشته باشد. ارائه دهنده محترم به لحاظ شناسایی  

ی فقهی  ود خوبی داشتند و به لحاظ راه حل نیز تا حدودی راه حل های خوبی بیان شد اما به لحاظ مبان مشکل نیز ور 
نیاز به بررسی دارد که بنده به این زاویه از بحث اشاره می کنم. در بیان موضوع شناسی با توجه به اینکه در قانون آزادی  

این سوال مطرح است که از کجا تشخیص دهیم مخل به  بیان را مشروط به عدم اخلال به مبانی دینی کرده است، 
  د یا انحراف ثابت می شود؟ مبانی دینی شده است یا مصداقی برای ارتدا

عضو هیأت علمی گروه دانش های وابسته به فقه در ادامه افزود: فقها در بحث ابواب صلاة جماعت، عیادت مریض،  
دند و فرقه ضاله را با عناوین سنتی مانند مجسمه، حلولیه و... بیان  تألیف قلوب و هجاء المؤمنین این بحث را مطرح کر

نحرافی عصر حاضر نیز برخی از تکفیری ها در قالب عناوین سنتی خوارج و یا نواصب قابل الحاق  کردند که در بین فرق ا 
سابقه سیاه کلیسا   هستند. در بحث ممنوعیت تفتیش عقاید باید گفت این عنوان عنوانی وارداتی است که با توجه به 

بلکه از نظر فقهی سوال را اینگونه مطرح  در تفتیش عقاید مطرح شده است و با این عنوان در فقه نیاز به بحث نیست 
می کنیم که آیا می توان در فکر واندیشه یک فرد جستجو کرد؟ به نظر می آید آزادی اندیشه و فکر و عقیده را باید به  

ونی است. اما اگر این عقیده به مرحله ابراز و بیان برسد، در این حالت اگر ابراز عادی  رسمیت شناخت؛ زیرا امری در
د مشکلی ندارد اما اگر بیان به همراه تشکل و حزب سازی با داعیه داری و قدرت باشد، اینجا می توان برخورد کرد.  باش

. نکته دیگر بحث قانونی بودن جرم و مجازات  و قوانین در این زمینه جنبه فردی ندارد بلکه ناظر به امر اجتماعی است
باید به فتوای مشهور فقها مراجعه کند و نقد اشکالات در مرحله    است و در این مسئله قدر متیقن این است که قاضی

اجرا این است که این اشکالات امری طبیعی است و برای نحوه مجازات بستر آماده در فقه نداریم زیرا سابقه حکومت  
ان در مرحله  و احکام در حد نماز نخواندن پشت سر فرد ضال و رسواسازی و... است. اما با این وجود می تو نداشتیم

  .اقدام و اثبات جرم در دادگاه بدوی از قاضی حقوقدان و مجتهد در این موضوع استفاده شود
ایت ارائه دهنده به سؤالات و در ادامه حاضرین جلسه نکات خود را نسبت به مطالب ارائه شده بیان کردند و در نه

  .نقدهای مطرح شده، پاسخ داد
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 علوم و فرهنگ اسلامی     پژوهشگاه

الاسلام والمسلمین علیرضا آل بویه، استاد حوزه و دانشگاه و عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ  حجت 
بررسی سقط جنین در اسلام و مسیحیت که از سوی این پژوهشگاه برگزار  در نشست علمی    1401 ماه دی  ۱۷اسلامی، 

چه خانم کاترینا ژوزف دروست، استاد دانشگاه آکویناس رم اشاره داشته است، از منظر مسیحیت، سقط  شد، گفت: چنان 
قرآن کریم  جنین کاری نادرست است زیرا حیات انسان تقدس دارد و انسان واجد کرامت است و این مسئله از منظر 

 .هم کاملا مورد تأکید و تأیید است
 

اسرائیل مقرر داشتیم که هر کسی  مائده، خداوند فرموده است که ما بر بنی  ۳۲وی ادامه داد: بر اساس آیه شریفه  
ها را کشته و هر کسی انسانی را  انسانی را بدون ارتکاب قتل یا فساد روی زمین بکشد چنان است که گویی همه انسان 

مقرر شده است ولی برای  اسرائیل ها حیالت بخشیده است؛ این حکم گرچه برای بنی ببخشد گویی به همه انسان  حیات
 .همه مسلمانان هم قابل اجرا است

 
های مختلفی بر نادرستی سقط جنین از جمله استدلال استمرار وجودی شوارتز، استدلال ذات  آل بویه بیان کرد: استدلال 

با اشاره به این    توانیمریق بالقوگی و استدلال از طریق آغاز فعالیت مغزی ارائه شده است که ما می نوعی، استدلال از ط
تری را به لحاظ عقلی و فلسفی علیه سقط جنین اقامه کنیم که در این براهین بر اساس فلسفه اسلامی تقریرهای قوی 

 .زمینه مقالات متعددی نوشته و به زبان فارسی منتشر شده است
 
ویه فقهی و اخلاقی قابل پیگیری  ستاد حوزه و دانشگاه اظهار کرد: بررسی سقط جنین از منظر الهیات اسلامی از دو زاا

است؛ از جهت فقهی، دستور خدا، رسول خدا و جانشینان بر حق او در مورد حرمت سقط جنین وجود دارد؛ البته آیاتی  
توان استفاده کرد ها می نداریم ولی آیات عامی داریم که از آن از قرآن که مستقیماً حرمت سقط جنین را مطرح کند، 

قرآنی نادرست است. در کلام ائمه شیعه)ع( روایات زیادی وارد شده است که طبق آن کشتن جنین سقط جنین از منظر 



 .تاند کشتن جنین از همان لحظه لقاح نادرست اساز لحظه لقاح حرام است. فقهای شیعه هم بر این اساس گفته 
 

 چند دسته آیه در حرمت سقط جنین
توان از منظر اخلاقی از قرآن مبنی بر  گفت: سه دسته برهان می   عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی

بار کلمه    ۱۹بودن جنین از سوی خدا؛ در قرآن، نادرستی سقط جنین بیاوریم؛ از جمله نادرستی سقط جنین به خاطر هدیه 
درباره مسائل  موردد استفاده قرار گرفته است و جالب اینکه از این تعداد، چهار بار به صورت تک هبه و بخشش مور

 .بار درباره فرزنددارشدن انبیاء است  ۱۵دیگری چون رحمت و ازدواج پیامبر)ص( است و 
 

نیم؛ آیات هبه به چند توان براساس آن سقط جنین را غیراخلاقی بداوی افزود: واژه هبه واژه اخلاقی است بنابراین می 
ه است؛ آیات دوم آیاتی که خود خداوند وعده  شود؛ اول آیاتی که فرزند از خدا درخواست شد دسته تقسیم می 

دهد؛ دسته سوم آیاتی که خدا به دلیل هبه فرزند مورد ستایش واقع شده و یک آیه داریم که  فرزنددارشدن به انبیاء می 
 .کند پسر از واژه هبه استفاده می   خدا از اعطای فرزند چه دختر و چه

 
شدند، از خدا درخواست فرزند داشتند و در این امبران چون فرزنددار نمی استاد حوزه و دانشگاه اظهار کرد: برخی از پی

کردند کما اینکه حضرت زکریا از خداوند درخواست کرد که خدایا فرزندی پاک و پاکیزه  درخواست از واژه هبه استفاده می 
ذِينَ يَقُولُونَ رَ  ۶و   ۵( همچنین در آیه ۳۸ن ببخش)آل عمران/ به م ةَ  سوره مریم »وَالَّ اتِنَا قُرَّ يَّ نَا هَبْ لَنَا مِنْ أَزْوَاجِنَا وَذُرِّ بَّ

قِينَ إِمَامًا، خدا از جانب برخی انسان  ور چشم  های پاک مطرح کرده که خدایا همسران و فرزندان ما نأَعْيُنٍ وَاجْعَلْنَا لِلْمُتَّ
ا، يَرِثُنِي وَيَرِثُ مِنْ آلِ يَعْقُوبَ وَاجْعَلْهُ رَبِّ  ما قرار بده و ما را پیشوای پرهیزگاران قرار ده«. در آیه فَهَبْ لِي مِنْ   لَدُنْكَ وَلِيًّ

ا هم شاهد این مضمون هستیم  .رَضِيًّ
 

 تعبیر هبه برای اعطای فرزند 
خدا خودش در اعطای فرزند از واژه هبه استفاده کرده است؛ از جمله فرمود  آل بویه بیان کرد: دسته دیگر آیاتی است که 

سوره ص فرموده است که ما سلیمان را به   ۳۰و یعقوب را به ابراهیم بخشیدیم و هبه کردیم. همچنین آیه   که اسحاق 
واژه »آتینا« استفاده  داود بخشیدیم و جالب اینکه خدا در آیات فراوانی وقتی نعمات دیگری به سلیمان داده است از 

فرماید. بنابراین خداوند نعمت فرزند را بر همه نعمات می کند ولی وقتی از فرزند حرف زده از واژه »هبه« استفاده می 
 .برتری بخشیده است

 
او  شد لذا دعای استاد حوزه و دانشگاه تصریح کرد: همین تعبیر را در مورد حضرت زکریا داریم زیرا ایشان فرزنددار نمی 

د. آیه دیگری که در این باره وارد شده، فرمایتوسط خدا اجابت و یحیی به او بخشیده شد و باز از تعبیر هبه استفاده می 
ای است که به مریم)س( فرمود: ای مریم من فرستاده پروردگار تو هستم برای اینکه پسری پاک به تو  سخن فرشته 

ابراهیم فرموده   ۳۹کند. در آیه شریفه  دهد، از واژه هبه استفاده می ی ببخشم یعنی وقتی خدا حضرت عیسی را به مریم م
ها مخصوص خدایی است که اسماعیل و اسحاق را در سن پیری به من بخشیده است و یقیناً  ایش است همه ست

 .پروردگار من شنونده دعاست؛ این کلام حضرت ابراهیم)ع( است
 

ی اضافه کرد: دسته دیگر آیات هم آیاتی هستند که از اعطای دختر و  عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام 
ها فقط دعای انبیاء بوده و یا خطاب  اند؛ ممکن است برخی به آیات قبل اشکال کنند که آن به یاد کرده پسر به عنوان ه

ه کرده باشد، قابل القاء است  خدا به انبیاء بوده است بنابراین امکان اینکه قرآن فقط در مورد انبیاء از واژه هبه استفاد
کند. مالکیت و فرمانروایی  اعطای فرزند به عنوان هبه یاد می دهد که قرآن در همه موارد از ولی این آیه نشان می 

بخشد و به هر  آفریند؛ به هر کسی بخواهد دختر می ها و زمین فقط در سیطره خداست و هر چه را بخواهد می آسمان



از یهب   رسد،شود ولی وقتی به اعطای فرزند می د؛ در ابتدای آیه از واژه خلقت استفاده می بخشکسی بخواهد پسر می 
کند و حتی دختران را بر پسران مقدم شمرده است. در کلامی از پیامبر)ص(، فرزند هبه  لمن یشاء اناثا ... استفاده می 

اهد دختر و به هر کس بخواهد دختر  دانسته شده است؛ حضرت فرمود فرزندان شما هبه خداست و به هر کسی بخو
 .خواهد بخشید 

 ند بار تعبیر هبه برای اعطای فرز ۱۹
آیه با   ۱۹آل بویه تصریح کرد: اینکه قرآن در مورد فرزند از واژه هبه استفاده کرده است حتما دلیل خاصی دارد، وقتی ما 

ن مسئله است؛ اگر عزیزی به شما هدیه بدهد، مورد آن برای فرزند است، نشانه توجه خدا به ای  ۱۵تعبیر هبه داریم و 
کنید و حداقل آن تشکر زبانی است نه اینکه انسان هدیه را به قتل برساند؛ دیوید  کنید قطعاً آن را جبران می شما چه می 
ها حق دیگران بر گردن ما هست وقتی کاری برای ما انجام گوید ما هفت وظیفه اساسی داریم و یکی از آنراس می 
یشکر الخالق. در اعطای   د و حداقل آن سپاسگزاری است. در ادبیات دینی هم فرموده است: لم یکشر المخلوق لمدهن

فرزند، یکطرف خدا و یکطرف انسان و در وسط اعطای فرزند است و اگر وجدان خود را قاضی کنیم، به عظمت این هبه  
 .پی خواهیم برد

 سقط جنین غیراخلاقی است 
قر و ضعف،  رالعلوم)ع( گفت: خدا با آن همه عظمت و بزرگی به ما با این همه جهل و نادانی و فاستاد دانشگاه باق
کند که خلیفه خدا در روی زمین است و حق حیات و کرامت ذاتی دارد و از روح خدا در او دمیده شده  فرزندی عطا می 

ای را سقط و نابود کنیم؟  است ما چنین هدیه  است و او ابدیت را تجربه خواهد کرد؛ بنابراین آیا از نظر اخلاقی درست
رزشمندی است که از واژه عطا و هبه برای آن استفاده شده و این عطیه از همان در نگاه قرآن، انسان آنچنان موجود ا

گیری لقاح و بارورشدن تخمک است و سقط از همین مرحله نادرست و ناسپاسی به خداوند و کاری  لحظه شکل 
  .غیراخلاقی است

 اخلاقیات جزء مستحبات نیست 
قیات را جزء مستحبات بشماریم، نادرست است و این ادبیات باید آل بویه اظهار کرد: به نظر بنده این تلقی که ما اخلا

کنم نه  اصلاح شود لذا اخلاق، الزامی است و بنده آنچه در مورد آیات قرآن به کار بردم همان الزام را استنباط می 
ام و آن هم مؤید  ته ایم که مفصلًا در کتابی که بنده نوششناسی کرده همچنین واژه هبه را دقیقاً واژه استحباب را. ما 

  .همین برداشتی است که توضیحات آن ارائه شد 
 پاسخ به یک پرسش 

و   عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی در پاسخ به این پرسش که هدیه وقتی هبه است که با رضایت 
کرد،  خواهد یا خیر و او قبول می ی پرسید که آیا فرزند مافراد باشد، یعنی اگر خدا قبل از اعطای فرزند از انسان می میل 

اند، اضافه کرد: ما علاوه بر  نابودی آن خلاف اخلاق بود ولی در اینجا چنین چیزی نداریم و خیلی از فرزندان ناخواسته 
ایم پاسخ  قص و تجاوز به عنف و ... را هم فرض گرفته و در کتابی که نوشته این شبهه چند شبهه دیگر مانند فرزند نا

در حج تمتع و بذلی و ... هدیه به شما بدهند، باید بپذیرید و الزام دارد مگر در شرایط   ولی اجمالًا اینکه مثلًا اگر دادیم؛ 
 .هستند  کنند، مگر کسانی که حمار خیلی خاص و روایاتی هم داریم که هدیه را رد نمی 

 

  



 خدا( در قرون نخستینسیری تاریخی در مواجهه غربیان با اسلام ) وحی اسلامی و رسول  .112

نشست علمی »سیری تاریخی در مواجهه غربیان با اسلام ) وحی اسلامی و رسول خدا( در قرون نخستین« با ارائه دکتر  
در سالن  ۱۴۰۱دی ماه  ۱۴ی در روز چهارشنبه جاودان، مدیر محترم گروه کلام اسلامی پژوهشکدۀ فلسفه و کلام اسلام 

به گزارش روابط عمومی پژوهشگا علوم و فرهنگ اسلامی در این نشست   .سیاسی برگزار شد جلسات علوم و اندیشه 
های نخست آشنایی با کلیت اسلام و با علمی دکتر محمد جاودان بیان داشتند که شناخت و مواجهه غربیان در سده 

نان است که حاکی  رسول خدا ص حاکی از خصومت و نگاه بدعت آمیز و عدم شناخت صحیح آ وحی اسلامی و شخص 
  .از فقدان هرگونه شناخت و مواجهه همدلانه است 

هدف از این نشست مقدماتی آن خواهد بود که نشان داده شود شناخت اولیه غربیان از اسلام، قرآن و رسول خدا ص  
خدا ب شده است شناختی نادرست و غیرواقعی از اسلام، قرآن و شخص رسول  با چه موانعی مواجه بوده است که سب

  .برای آنان حاصل شود

 
های کور، بدبینی، عناد و لجاجت و خصومت دانست. لازمه هرشناختی توان اموری از قبیل تعصب این موانع را می 

دیک و منابع مستقیم. چنین رویکردی در  شناختی است و در پیش گرفتن همدلی و مطالعه نزکنارنهادن این موانع روان
شود، امری که چندین قرن به درازا کشید  می لیه از اسلام در میان غربیان به ندرت یافت  های نخست و شناخت اومواجه 
  .های طولانی و متعدد صلیبی را در پی داشتو جنگ
دیدند. وحی اسلامی را نیز  گرفتند نمی می کار گونه صداقتی در شخص رسول خدا، که تعابیر زشتی در مورد او به هیچ 

بن برکند. با چنین ودانستند که آمده است تا مسیحیت را از بیخ ی کرده و اسلام را دینی می حاصل شعبده و جنون معرف 
  .گاه در میان غربیان دیده می شودو بی ای ذهنیت عمومی اروپاییان را شکل دادند که کمابیش تا کنون گاه مواجهه 

  



 نایی آغازین غربیان با شیعه و تشیعآش .113

 ی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام

نشست علمی »آشنایی آغازین غربیان با شیعه و تشیع« با ارائه دکتر محمد جاودان، مدیر محترم گروه کلام پژوهشکده  
جاودان که دربارۀ آشنایی   دکتر .در تالار شهید سلیمانی برگزار شد  ۱۴۰۱دی ماه  ۲۸فلسفه و کلام اسلامی در روز چهارشنبه 

ها با مذهب شیعه، هرچه به زمان حاضر  ن داشتند که در فرایند آشنایی غربی گفت بیاآغازین غربیان با تشیع سخن می 
دهد که  باره نشان می های تاریخی در این شود. اولین گزارش تر می تر و دقیق شویم این آشنایی گسترده تر می نزدیک 

آن، این آشنایی اولًا بسیار   ر و باگذشت چند سده از عمر اسلام و تشیع آغاز شده است. افزون بر آشنایی اولیه آنان دی 
ابتدایی و اجمالی و حتی انحرافی و برپایه اطلاعات کاملًا نادرست و جعلی بوده است و ثانیاً عمدتا ناظر به تشیع  

 .اسماعیلی و تا حد بسیار اندکی در باره تشیع اثناعشری بوده است
ای برپایه مشاهدات میدانی از عراق بوده که آن ها و سپس تا اندازه این مقدار اطلاعات در مرحله نخست طبق شنیده  

هم غیر عالمانه بوده است. همین اطلاعات اندک و غالباً نادرست از شیعه هم توسط برخی مقامات کلیسایی مسیحی در  
خت غربیان از شیعه، ویلیام اسقف اعظم صور بوده که تنها از  منطقه شامات و فلسطین گزارش شده است و مبنای شنا 

سنی و فاطمی سخن گفته است. پس از او ژاک دوویتری یکی دیگر از مورخان صلیبی و اسقف اعظم عکا بین   اسلام 
بت  تر از پیامبر اسلام صحم. با بیان اینکه شیعیان معتقدند که خداوند با حضرت علی صمیمانه ۱۲۲۸و  ۱۲۱۶های سال

علی)ع( و یارانش به پیامبر تهمت زده و به قوانین او   دهد. به گفته ژاک،کرده است، ناآگاهی خود را از تشیع نشان می 
های صلیبی و بلکه پس از آن نیز هم ادامه داشته است که ارتباط اروپا  حمله کرده بودند. این ناآشنایی تا پس از جنگ 

ای  ینه و وسیله ها هم البته سنی بودند و زمامپراتوری عثمانی مبتنی بود. عثمانی با جهان اسلام اساساً بر تعامل آن با 
  .کردند برای شناخت غربیان را از شیعیان فراهم نمی 

هایی از عقاید و اعمال م. بود که اروپاییان تا حدودی با جنبه۱۵۰۱تنها پس از استقرار سلسله صفویه در ایران در سال 
، مبلغان و بازرگانانی بود که  هاهای دیپلمات ها و یادداشت بیشتر اطلاعات آنها بر اساس گزارش   شیعی آشنا شدند. البته

های آنها چندان علمی و آکادمیک نبود و اغلب بر اساس  رو، گزارش از ایران دیدن کردند یا در ایران مستقر بودند. از این
ها که غالبا بود نه برپایه منابع معتبر شیعی. در این گزارش  ها در ایران شاهد بودند،باورهای عمومی و آنچه در خیابان 

ای دارند و از سوی تجار و گاهی سفرا و رجال سیاسی نوشته شده است، بیشتر آداب و رسوم و زندگی  ه سفرنامه جنب
 مردم ایران و شاید غالبا اصفهان گزارش شده است 

  



 یهود در قرآن .114

با ارائه حجت الاسلام والمسلمین مصطفی صادقی، عضو   ۱۴۰۱ماه فروردین  ۲۹نشست »یهود در قرآن« در روز دوشنبه 
 :خوانید هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی برگزار شد. در ادامه سخنان وی را می 

  
در قرآن ذکر شده است از این جهت بهتر  بحث یهود در قرآن بسیار گسترده است و حتی تاریخ انبیای بنی اسرائیل نیز 

است در این جلسه به موضوع یهودِ عصر پیامبر اسلام)ص( در قرآن بپردازیم. آیات زیادی درباره اهل کتاب در قرآن 
وجود دارد که بخش قابل توجه آنها درباره یهودیان است و علت نیز مشخص است چون آنها در یثرب و شمال مدینه  

ودند اما بنده مخصوصاً در اینجا به آیاتی که مربوط به غزوات  پیامبر اسلام)ص( در ارتباط و تعامل ب  حضور داشتند و با 
  .پردازم و برخوردهای نظامی پیامبر با یهودیان است می 

 اهمیت تطبیق روایات با قرآن
آن را کنار بگذارید. مثلًا   لازم به اشاره است که در حدیث آمده که روایات را با قرآن تطبیق دهید و اگر تطبیق نداشت

شود  سوره انفال مشخص می  ۱۱های بدر به روی مشرکان وجود دارد با دقت در آیه ایتی که در زمینه بستن چاه درباره رو
های بدر را بسته باشند. موضوع  که ظاهراً چنین نیست و آیه تصریح دارد که آب در دست مسلمانان نبوده که آنان چاه 

 .ای نازل شده و شأن نزول آنها چیستآیات در چه زمینه  بین مفسران و مورخان هم اختلاف است کهدیگر اینکه گاهی 
سُولَ وَتَخُونُوا أَمَانَاتِكُمْ وَأَنْتُمْ  ۲۷در آیه   ذِينَ آمَنُوا لَا تَخُونُوا اللهَ وَالرَّ هَا الَّ تَعْلَمُونَ؛ ای کسانی    سوره انفال آمده است: »يَا أَيُّ

دانید«  رسول و در امانتهای خود با یکدیگر خیانت مکنید در صورتی که می آوردید، زنهار )در کار دین( با خدا و  که ایمان 
سوره توبه است که خداوند فرموده است: »وَآخَرُونَ اعْتَرَفُوا   ۱۰۲آیه ناظر به خیانتی است که انجام شده است. آیه دیگر 

ئًا عَسَى اللهُ أَنْ  بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صَالِحًا يَتُوبَ عَلَيْهِمْ   إِنَّ اللهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ؛ و بعضی دیگر از آنها به گناهان خود    وَآخَرَ سَيِّ
اعتراف کردند که عمل صالح و فعل قبیح هر دو به جای آوردند، امید باشد که خداوند توبه آنان بپذیرد که البته خدا 

آیه اول درباره ابولبابه است که در جریان غزوه   گویند این آیات و مخصوصاً « مفسران می بسیار آمرزنده و مهربان است 
گفت و در واقع آنچه پیامبر در  بنی قریظه به عنوان امین و مشاور یهودیان داخل آنها شد و مطلبی گفت که نباید می 

یکی از   اند درباره یکی از کسانی است که گفته   نظر داشت را لو داد و البته از اینکار خودش نیز پشیمان شد اما برخی نیز
غزوات پیامبر را به مشرکان مکه اطلاع داد. درباره آیه دوم نیز گفته شده درباره توبه کنندگان جنگ تبوک است. بنابراین 

هم    کنیم وباید هم اصل تطبیق آیات با مباحث تاریخی را در نظر بگیریم همانگونه که حدیث را با قرآن مقایسه می 
های مختلفی برای آیات بیان شود و بین مورخان و مفسران و حتی شأن نزول اینکه توجه داشته باشیم ممکن است 

 .بین خود مفسران در این زمینه اختلاف وجود داشته باشد 
 دلایل نبرد پیامبر)ص( با یهود بنی قینقاع 

وشته شده  های زیادی نباره غزوه بنی قریظه کتاب درباره غزوات پیامبر با یهود آیات زیادی وجود دارد و مخصوصاً در
ای که بین پیامبر و یهودیان رخ داد با قبیله بنی قینقاع بود. وقتی پیامبر بعد از بعثت به یثرت هجرت  است. اولین غزوه 

کردند  کردند سه گروه مشهور یهودی شامل بنی قینقاع، بنی نضیر و بنی قریظه وجود دارند که در گوشه یثرب زندگی می 
خوبی داشتند. پیامبر)ص( ابتدا با آنها پیمان منعقد کرد که با مسلمانان کاری   و موقعیت اقتصادی و حتی فرهنگی

تواند با آنها برخورد و حتی از یثرب  نداشته و مسلمانان هم با آنها کاری نداشته باشند اما اگر پیمان شکستند پیامبر می 
 .بیرون کند 

ای است که با بنی قینقاع داشتند. در این آیات  وه ره انفال مربوط به همین موضوع یعنی غزسوره سو  ۵۸تا  ۵۵آیات  
ذِينَ عَاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ  ذِينَ كَفَرُوا فَهُمْ لَا يُؤْمِنُونَ الَّ وَابِّ عِنْدَ اللهِ الَّ ةٍ وَهُمْ آمده است: »إِنَّ شَرَّ الدَّ    يَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِي كُلِّ مَرَّ

ا تَثْقَفَنَّ  قُونَ فَإِمَّ ا تَخَافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِيَانَةً فَانْ لَا يَتَّ رُونَ وَإِمَّ كَّ هُمْ يَذَّ دْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّ بِذْ إِلَيْهِمْ عَلَى  سَوَاءٍ    هُمْ فِي الْحَرْبِ فَشَرِّ
مان نخواهند آورد. کسانی از آنان  دا آنان هستند که کافر شدند و ابدا ایإِنَّ اللهَ لَا يُحِبُّ الْخَائِنِينَ؛ بدترین جانوران نزد خ 
شکنند و راه تقوا نپیمایند. پس چون بر  گاه عهد خود را در هر مرتبه می که با آنان عهد بستی )مانند یهود بنی قریظه( آن

زی، باشد که متذکر شوند. و چنانچه  آنان دست یابی چندان به تهدید و مجازات آنان پرداز که پیروانشان را پراکنده سا 



ترسی در این صورت تو نیز با حفظ عدل و درستی، عهد آنها را نقض  خیانتکاری گروهی )از معاهدین خود( سخت می از 
کردند و اساساً یکی از خصوصیات  دارد« روشن است که اینها عهد شکنی می کن، که خدا خیانتکاران را دوست نمی 

  .استبر و قبل از آن همین پیمان شکنی بوده یهودیان در زمان پیام
 قریظهنضیر و بنی  آیات مربوط به بنی 

آیات مربوط به بنی نضیر و غزوه بنی قریظه بیشتر است و اکثر آیات سوره حشر مربوط به همین مسئله است لذا ابن 
بودند که پیمان شکنی کردند و  عباس به این سوره لقب سوره بنی نضیر داده است. روشن است که اینها دومین گروهی  

هایشان محاصره کرد تا نهایتاً به این نتیجه رسیدند که کوچ کرده و از مدینه بروند. در  م آنها را مدتی در قلعه پیامبر ه 
وَّ  ذِينَ كَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ مِنْ دِيَارِهِمْ لِأَ ذِي أَخْرَجَ الَّ لِ الْحَشْرِ   مَا ظَنَنْتُمْ أَنْ آیه دوم سوره حشر آمده است: »هُوَ الَّ

هُمْ مَانِعَتُهُمْ حُصُونُهُمْ مِنَ اللهِ فَأَتَاهُمُ اللهُ مِنْ حَيْثُ لَمْ يَحْتَسِبُوا ۖ وَ  وا أَنَّ عْبَ   يُخْرِبُونَ  يَخْرُجُوا ۖ وَظَنُّ قَذَفَ فِي قُلُوبِهِمُ الرُّ
بْ بُيُوتَهُمْ بِأَيْدِيهِمْ وَأَيْدِي الْمُؤْمِنِ  صَارِ؛ اوست خدایی که کافران اهل کتاب را یعنی یهود بنی نضیر را  ينَ فَاعْتَبِرُوا يَا أُولِي الْأَ

کردید که به مکر، قصد قتل پیغمبر کردند برای اولین بار همگی را از دیارشان بیرون کرد و هرگز شما مسلمین گمان نمی 
پنداشتند تا آنکه  ام خدا می محکم خود را نگهبان خود از قهر و انتقکه آنها از دیار خود بیرون روند و آنها هم حصارهای  

بردند بدانها فرا رسید و در دلشان از سپاه اسلام ترس افکند تا به دست خود و به دست  عذاب خدا از آنجا که گمان نمی 
لِ الْحَشْرِ«  کردند، پس ای هوشیاران عالم پند و عبرت گیرید.« سه گونه هاشان را ویران می مؤمنان خانه  وَّ تفسیر از »لِأَ

ها متعلق به بنی نضیر است.  ست. اولین حشر در معنای ظاهری اولین خیانت است اما اولین مورد از خیانت شده ا
رسد همچنین گفته شده به معنای اولین کوچ یهودیان است. تفسیر دیگر که راغب اصفهانی داشته و به نظر می 

حشر نیز آمده است: »مَا قَطَعْتُمْ مِنْ لِينَةٍ أَوْ  ودیان برای جنگ است. در آیه پنجم سوره تر باشد اولین اجتماع یهدرست 
بنی نضیر( بریدید و آنچه  تَرَكْتُمُوهَا قَائِمَةً عَلَى  أُصُولِهَا فَبِإِذْنِ اللهِ وَلِيُخْزِيَ الْفَاسِقِينَ؛ آنچه از درختان خرما را )که در دیار  

اری و سرکوبی جهودان فاسق نابکار بود« در اینجا به امر الهی  مه به امر خدا و صلاح اسلام و برای خورا بر پا گذاشتید ه
نضیر را بریدند هرچند قبلًا در اسلام گفته شده که با درختان کاری نداشته باشید اما در اینجا  چند مورد از درختان بنی 

  .برای تسلیم شدن آنان ضروری بود
ن از جمله در سوره احزاب به این موضوع اشاره شده. در آیه  هم باید گفت که در آیات مختلفی از قرآدرباره بنی قریظه  
عْبَ  ۲۶ ذِينَ ظَاهَرُوهُمْ مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ مِنْ صَيَاصِيهِمْ وَقَذَفَ فِي قُلُوبِهِمُ الرُّ  فَرِيقًا تَقْتُلُونَ  سوره احزاب آمده »وَأَنْزَلَ الَّ

ان را که پشتیبان و کمک مشرکان بودند خدا از حصار و سنگرهاشان فرود فَرِيقًا؛ و آن گروه اهل کتاب از یهودوَتَأْسِرُونَ 
کردید«  آورد و در دلشان از شما مسلمین ترس افکند تا آنکه گروهی از آنها را به قتل رسانیده و گروهی را اسیر می 

اند حکم  خی مورخان گفته آورد و در دل آنها رعب ایجاد کرد. بر  خداوند گروه سوم یهودیان را از دژهای محکمشان بیرون 
و قضاوتی که سعد بن معاذ با پیشنهاد خود اینها انجام داد و آنها پذیرفتند این بود که اینها کشته شده و زن و فرزند 

ند و از جمله سید اآنها اسیر شوند اما برخی مورخان درباره کشته شدن هفتصد تا نهصد تن از یهودیان تشکیک کرده 
کار با سیره رسول خدا سازگار نیست اما آیات قرآن به صورت کلی این موضوع را نفی  که این  اند جعفر شهیدی گفته 

کنند که تعدادی از آنها کشته شدند چون بحران سختی را در مدینه برای مسلمانان ایجاد کرده بودند. در اینجا به  نمی 
ار زیاد دیگری در قرآن درباره یهودیان وجود وجود دارد اشاره شد هرچند که آیات بسی آیاتی که درباره این سه غزوه 

 .دارد
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پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ، صد و هفتاد و دومین نشست »حکمرانی در قرآن« با سخنرانی ابوالحسن کیخا، 
ده آن را در ادامه  علوم و فرهنگ اسلامی برگزار شد که گزیدر پژوهشگاه   1401ماه بهمن 8تحلیلگر حوزه داده، امروز  

 خوانید؛ می 
 

شود. بنده هم با  موضوع حکمرانی در کشور ما موضوع بسیار مهمی است و موضوعات مختلفی پیرامون آن مطرح می 
کنم:  ا تلاوت می ای از قرآن رموضوع تطبیق حکمرانی قرآن با محوریت داده به ارائه بحث خواهم پرداخت. من ابتدا آیه

ا نَحْنُ نُحْيِ  مُوا وَآثَارَهُمْ وَكُلَّ شَيْءٍ أَحْصَيْنَاهُ فِي إِمَامٍ مُبِينٍ؛ آرى ماییم كه مردگان را »إِنَّ زنده  ي الْمَوْتَى وَنَكْتُبُ مَا قَدَّ
اى روشن  ارنامه كنيم و هر چيزى را در كاند با آثار ]و اعمال[شان درج مى سازيم و آنچه را از پيش فرستاده مى 

 .هاآوری این داده آیه هم موضوع شمارش اعمال انسان مطرح است و هم نحوه جمع ايم«. در این برشمرده 
 

 اهمیت اعداد در قرآن 
ها و اعدادی که در قرآن آمده سند حقانیت قرآن است. مثلا رشاد خلیفه که دارای دکتری از دانشگاه  بعضی از شمارش 
رسد که عدد نوزده، کلید رمز اعجازآمیز بودن ه این نتیجه می سوره مدثر ب  ۳۱تا   ۱۱است با الهام از آیات آریزونای آمریکا 

کند که در اوج نعماتی که خدا به آنها داده  ای را نقل می قرآن است. خدا در این آیات مواردی از بدعهدی و نافرمانی عده 
نوزده نگهبان برای آنها  کنیم و کند که اینها را وارد دوزخ می ح می کنند. بعد این موضوع را مطرقرآن را هتک حرمت می 

گذاریم. اینکه تعداد ماموران دوزخ نوزده نفر باشد برای بعضی سبب تمسخر و تعجب است و انسان به طور معمول  می 
این کلام از وحی  شود که گوید که مردم به و بخندند. از اینکه قرآن این عدد را ذکر کرده است معلوم می چیزی نمی 

قابل تقسیم است. اولین سوره هم که علق است نوزدهمین  ۱۹سوره است که به عدد  ۱۱۴است کما اینکه قرآن دارای 
الهام بگیرد و اثبات   ۱۹سوره از پایان قرآن است. پنج آیه اول علق شامل نوزده کلمه است. رشاد دنبال این بود از عدد 

است و این خودش سندی است که   ت بر اساس نظمی است که در سراسر قرآن موجود کند اعدادی که در قرآن آمده اس
 .تواند مانند آن را بیاوردقرآن وحی است و قابل تحریف نیست و بشر عادی نمی 

 
این مثال را ذکر کردم تا نشان دهم اگر بخواهیم به صورت عددی با قرآن مواجه شویم انضباط شمارشی و اعدادی در  

ود این نظم شمارشی در قرآن یک اتفاق خاصی است که در  هایی کرد. خ شود از آن استنباط هم است و می قرآن قابل ف
ها و مکتوبات نخواهید دید همانطور که این نظم در انجیل و تورات، به این صورت وجود ندارد. غرض  خیلی از نوشته 

شت  هایی خواهد دا ده مرور کنیم اعجاز و قابلیت من این است که نشان دهم اگر بخواهیم قرآن را بر اساس اعداد و دا
 .ها نیستکه در سایر نوشته 

 
 حکمرانی داده چیست؟ 

ابتدا تعریفی از حکمرانی داده ارائه کنم؛ در زبان فارسی حمکرانی از دو واژه حکم و راندن تشکیل شده است که به  
ی،  گذاری، اجرای قواعد، بررساز فرایند قاعده  معنای فرمان بردن و فرمانی را اجرا کردن است. حکمرانی عبارت است

نظارت و کاربست بازخوردها با اعمال قدرت مشروع و به منظور دستیابی به هدف مشترکی برای همه کنشگران و  
شود  ها و هنجارها در محیط یک سازمان یا یک کشور. حکمرانی به صور مختلف مطرح می نفعان در چارچوب ارزش ذین

 .تنظیمی که هر کدام تعریف خودش را دارد صوصی، جهانی، غیر انتفاعی، شرکتی، چندسطحی،مانند عمومی، خ 
 

های دیگر  ها، رویدادها یا موجودیت شده اشیای فیزیکی، چیزهای مجرد، بوده داده نیز عبارت است از نمایش ذخیره 



ریزی مدل، سازی، برنامه اکتشاف، آماده آید. چرخه عمر داده عبارت است از: سازی به کار می قابل مشاهده که در تصمیم 
 .د مدل، ارتباط نتایج و اجراایجا

 
ای از اصول،  های مختلفی در تعریف حکمرانی داده وجود دارد؛ طبق یک تعریف، حاکمیت داده مجموعه دیدگاه 
نظارت کند و    هاکند تا بر مدیریت داده آورد و سعی می ها را فراهم می ها و سنجه ها، فرایندها، چارچوب سیاست 
ها سیستمی متشکل از  تمامی سطوح هدایت کند. طبق تعریف دیگر حکمرانی داده های مدیریت داده را درفعالیت 

های حقوق، تصمیم، قابلیت پاسخگویی با استفاده از فرآیندهای مرتبط با اطلاعات است که بر اساس یکسری مدل
چه شرایطی و   اقداماتی را با چه اطلاعات در چه زمانی تحتتواند چه کنند که چه کسی می شده تشریح می توافق 

 .مقتضیاتی و با استفاده از چه روشی انجام دهد 
 

 سنجی های داده تطبیق آیات قرآن با چالش 
های بسیار مختلفی دارد.  آوری داده روش آوری داده است و جمعیکی از مهمترین مباحث در حکمرانی داده، جمع 

آید. در آیات متعدد قرآن به این مسئله ت می یم باید درست باشد والا تحلیل نادرست به دس کنای که جمع می داده
ا يَرَهُ« یعنی دقت در  اشاره شده است مثلا قرآن می  ةٍ شَرًّ ةٍ خَيْرًا يَرَهُ وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ فرماید: »فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ

فرماید: واهد شد. آیه دیگری داریم که می بالا است و بر اساس همین دقت با ما رفتار خ آوری اعمال انسان بسیار جمع
آورد مگر اينكه مراقبى آماده نزد او ]آن را  »مَا يَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلاَّ لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ؛ ]آدمى[ هيچ سخنى را به لفظ درنمى 

آوری  اده خیر و شر جمعشود در حد یک ذره است و کمترین دکه جمع می ای كند[«. علاوه بر اینکه دقت داده ضبط مى 
شود. بنابراین قرآن هم کیفیت  آید مگر اینکه ثبت می ای به تلفظ نمی ای است و کلمه آوری هم لحظه شود، خود جمع می 

 .شودآوری می ها در آن جمعکند و هم زمانی که این داده داده را مطرح می 
 

توانید بر اساس آن آینده را کنید می ا را تحلیل می هبینی. وقتی شما داده تحلیل هست و هم پیش   کاوی همدر داده 
های بازارهای مالی مطرح است. در قرآن هم اشاره شده کارهای خوب و بد بینی کنید مثل آن چیزی که در داده پیش 

  شود وبینیم کما اینکه فردی دچار بیماری می شود که تاثیر آن را در زندگی خودمان در این دنیا می طوری تحلیل می 
نْفُسِكُمْ وَإِنْ أَسَأْتُمْ فَلَهَا فَإِذَا جَاءَ وَعْدُ  دلیل آن یک عمل نادرست است. آیه قرآن می  فرماید: »إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَ

رُوا مَا الْآخِرَةِ لِيَسُوءُوا وُجُوهَكُمْ وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ كَمَا دَخَلُ  ةٍ وَلِيُتَبِّ لَ مَرَّ عَلَوْا تَتْبِيرًا؛ اگر نيكى كنيد به خود نيكى  وهُ أَوَّ
ايد[ و چون تهديد آخر فرا رسد ]بيايند[ تا شما را اندوهگين كنند و در  ايد و اگر بدى كنيد به خود ]بد نموده كرده 

من این   يافتند يكسره ]آن را[ نابود كنند«.  چه دست معبد]تان[ چنانكه بار اول داخل شدند ]به زور[ درآيند و بر هر 
هایی که در حوزه داده وجود دارد عرض کردم و سعی کردم برای موضوع حکمرانی داده،  تطبیق را با نگاه به چالش 
 .انطباقات قرآنی پیدا کنم
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1401/4/29  

مدیریت اطلاعات و مدارک اسلامی با حضور اعضای هیئت علمی،   نشست نقد روش نمایه سازی پژوهشکده 
روابط عمومی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،به همت گروه تدوین  به گزارش.پژوهشگران و کارشناسان برگزار شد 

بررسی و نقد نمایه سازی مفاهیم حوزه علوم  سازمان های دانش پژوهشکده مدیریت اطلاعات و مدارک اسلامی جهت 
سلامی ، نشست نقد روش نمایه سازی پژوهشکده مدیریت اطلاعات و مدارک اسلامی با حضور اعضای هیئت علمی،  ا

 .پژوهشگران و کارشناسان برگزار شد 
ار برای بازنمایی  در ابتدای نشست آقای دکتر رسول سعادت با بیان اهمیت مدیریت دانش و لزوم نقد روش های این ک

 .ای دکتر مرتضی محمدی استانی پرداختبهتر اطلاعات به معرفی آق

 
های اطلاعاتی  تا کنون در نظام  سازی به عنوان یک فن، هنر و علم از گذشته در ادامه دکتر محمدی استانی گفت: نمایه 

سازی  تورهای کاوش وب بر اساس نمایه های اطلاعاتی )آفلاین و برخط( و همچنین مواند. اساس پایگاه کاربرد داشته 
سازی را فرایند توصیف و بازنمون مدرک در قالب اصطلاحات برگرفته از محتوای موضوعی مدرک تعریف ایه است. نم
سازی نظیر ساده، برون بافتی و درون بافتی است. هدف از  اند که دارای انواع مختلف نمایشِ عمل نمایه کرده 
مناسب به کاربر مناسب در زمان مناسب است.    ی اطلاعات یا به عبارت دیگر رساندن اطلاعاتسازی تسهیل بازیاب نمایه 

در اینجا تاکید بیشتر بر اصطلاح »کاربر« است. به طور کلی تمام این فرایندها به جهت رساندن و بازنمون محتوا برای  
این فرایندهای آن نیز قابل مشاهده باشد. نمود  سازی نیز دستخوش این تغییر بوده و باید درکاربر است. بنابراین نمایه 

سازی و شیوه نمایش آنها مشاهده  های نمایه ها، زبان توان در پیش همارایی و پس همارایی نمایه تغییر پارادایم را می 
 .کرد

ه  یکی از موارد مهم در همین تغییر پاردایم است که باعث افاد (CONTEXT) اضافه کر: بافت   عضو هیئت علمی  



ازی خواهان بازنمون متن هستیم ضرورتاً و باید بتوانیم بافت آن متن را نیز  سشود. همانطور که در نمایه معنای متن می 
های مبتنی بر وب معنایی به دنبال و بازنمون کنیم. با بازنمون بافت، معنا نیز منتقل خواهد شد که بسیاری از سیستم 

اشنه آشیل بسیاری از  سازی، عدم توجه به کاربر است و پدر نمایه   توسعه آن هستند. مشکل بسیاری از مباحث
 .سازی را هم مشخص خواهد کردسازی است. حتی توجه به کاربر، شیوه نمایش نمایه های نمایه پروژه 

که یکی   -سازی در پژوهشکده مدیریت اطلاعاتسپس ایشان با اشاره به کارهای انجام شده در پژوهشکده افزود: نمایه 
سازی موضوعی ترکیبی« است. در  مبتنی بر روشی موسوم به »نمایه   -ستهای پیشرو در کشور و فراتر از آن اسازمان  از

سازی بازنمون مفاهیم است  همین عنوان اصطلاح »موضوع« ذکر شده است. حال سوال اینجاست که »آیا هدف نمایه 
ل، ده و به نوعی محل بحث است. پاسخ به این سوایا موضوع؟« پاسخ به این سوال، راهگشای بسیاری از مباحث بو

سازی، ایجاد یک برساخته جدید از دید و نظر  مبحث »بافت« را نیز بهتر تبیین خواهد کرد. خروجی این نوع نمایه 
 . ساز خواهد بود که حتی ممکن است با نحوی متفاوت از متن بیان شودنمایه 

بافتی است که دارای   سازی در پژوهشکده مدیریت اطلاعات، روش برونوی در پایان گفت: روش پیشنهادی برای نمایه 
هاست. همچنین از دیدگاه کاربر و  های نمایش نمایه مزایای بیشتری در بازنمون بافت و معنا نسبت به سایر روش 

احث تر خواهد بود. در این نشست مبها این رویکرد مناسب شناسی های اطلاعاتی معنایی جدید نظیر هستی نظام 
 .واهد شد تر ارائه خ پیشگفته به طرح و بحث تفصیل

 .در انتها کارشناسان حوزه مدیریت اطلاعات نظرات خود را در خصوص مسائل مطرح شده در قالب گفتگو بیان کردند 
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کلام جدید  روش فلسفی سهروردی و ملاصدرا به همت گروه حکمت ونشست تخصصی اشتراکات و افتراقات در 
 .پژوهشکده اسلام تمدنی برگزار گردید 

پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلامی ، نشست تخصصی »اشتراکات و افتراقات در روش فلسفی سهروردی و ملاصدرا« از  
ارائه عباس بخشنده بالی دانشیار  شناختی علوم اسلامی« با شناختی و روش های »نقد مبانی معرفت سلسله نشست 
به همت گروه حکمت و کلام  ان و دبیری علمی اویس استادی، کارشناس ارشد فلسفه و حکمت اسلامی دانشگاه مازندر

 .جدید پژوهشکده ی اسلام تمدنی برگزار شد 
ی را تشریح کرد  شناس شناسی و تفاوت ماهوی روش و روش  در ابتدای این جلسه، اویس استادی اهمیت مباحث روش 

ویژه در مباحث  های این حکیم بزرگ به  وردی در فلسفه ی اسلامی، به نوآوری الدین سهر و به جایگاه شیخ شهاب 
 .شناسی پرداختروش 

های نظام نوری شیخ اشراق، هرمس، حکمت ایران باستان، حکمت یونان باستان، سپس بخشنده بالی گفت: ریشه 
 .قرآن و احادیث اسلامی است عرفان اسلامی، فلسفه ی مشاء،

توان در سه محور کلی  روش فلسفی شیخ اشراق پرداخت و اظهار داشت: روش سهروردی را می   وی به تشریح و تبیین
گرایی، تمسک به سلوک تا رسیدن به شهود و با کمک بدیهیات خلاصه کرد. روش حکمت اشراق نفی شکاکیت و نسبی 

 .ستنه مثل متکلمین، بلکه جمع بین شهود، عقل و وحی انه مثل مشاء است نه مثل متصوفه و  
های حکمت متعالیه پرداخت و گفت: سه منبع قرآن و حدیث،  دانشیار دانشگاه مازندران به فلسفه ملاصدرا و ریشه 

 .ترین خاستگاه حکمت متعالیه ملاصدرا استعنوان اصلی های پیشین به   کلام، عرفان اسلامی و فلسفه 

 
ت عقل و استدلال، اصالت کشف و شهود و روش ی افزود: روش فلسفی ملاصدرا در سه محور کلی اصالبخشنده بال

 .گانه معرفت قرآنی، برهانی و عرفانی که روش مأخوذ و معتبر در حکمت متعالیه است حاصل از ترکیب راه های سه 
دانش های گوناگون معطوف به حل    های مختلف گفت: اقبال وی بهوی در تبیین الگوی ملاصدرا در اقبال به رشته 

جوید اما در باطن امر آنچه مورد های مختلف بهره می . اگرچه وی بظاهر از رهیافت های رشته مسئله ی واحد است



ای توجه تام وی است روی آوردهای مختلف است. روش صدرا به چالش کشاندن روی آوردهای مختلف در مسئله 
 .ه فلسفی دست یافتن استالی برای فراتر رفتن و از موضع جامع نگر به تجربواحد است. چالش بین روی آوردها مج

دانشیار دانشگاه مازندران در تبیین روش فلسفی ملاصدرا، روش او را با وجود ترکیب میان روش عرفانی، روش کلامی،  
ین با اینکه از لحاظ  روش فلسفی مشاء و روش فلسفی اشراق، روشی منحصر به فرد دانست و افزود: حکمت صدرالمتأله

عنی به استدلال و کشف و شهود توأما معتقد است، ولی از نظر اصول و از نظر  روش شبیه مکتب اشراق است؛ ی
 .استنتاجات متفاوت است

داند و گفت: این دیدگاه در دو تقریر که  سینای اشراقی می بخشنده بالی به ارزیابی دیدگاهی پرداخت که ملاصدرا را ابن
و دیگری امتزاج این دو منبع و ترکیب هسته و پوسته،   آمیزه ای از ارجاعات ابن سینا و سهروردی است؛ یکی صرفاً 

 .صبغه اشراقی است، بیان شده است
وی در پایان نتیجه ی بحث خود را در قالب چهار گزاره ذیل تشریح کرد: سهروردی: استفاده از نظریات اندیشمندان 

ده از تمثیلات و داستان های رمزی ،  هروردی و استفاده از ابن عربی …، سهروردی: استفاسابق، ملاصدرا: ادامه مسیر س
 .ملاصدرا: علاوه بر طرح دیدگاه های مختلف در یک موضوع، به چالش کشاندن آنها و انتخاب دیدگاه میان رشته ای 
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نشست اول از سلسله ش ، پی۱۴۰۱دی  ۶شنبه همکاری جمعیت هلال احمر، روز سه پژوهشکده اخلاق و معنویت با     
به  .های همایش اخلاق امدادگری را با عنوان »عدالت در توزیع امکانات و خدمات امدادی« برگزار کردنشست پیش 

برگزار   17الی  15گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ،در این جلسه که به صورت مجازی و از ساعت 
تادیار گروه فلسفه اخلاق دانشگاه قم و دکتر محمدجواد فلاح؛ دانشیار گروه شد، دکتر سیدمحمد حسینی سورکی؛ اس

 .اخلاق دانشگاه معارف اسلامی قم به ارائه بحث در موضوع یادشده پرداختند 
و  و محورهای همایش توضیحاتی داد  دکتر حسن بوسلیکی که دبیر علمی این نشست بود، ابتدا در مورد مسائل علمی

ده را حاصل گفتگوهای فراوان با امدادگران و نیز کمیته مرکزی و کمیته علمی همایش دانست که  محورهای به دست آم
 .بندی شده استبر اساس مسائل عینی و متمرکز بر فعالیت امدادگران، ذیل یازده محور اصلی تقسیم 

ه شیوه عادلانه بر اساس  های پزشکی ب توضیح واژه تریاژ، آن را تخصیص مراقبت  دکتر حسینی سورکی در این جلسه با 
امدادگران   :بندی در رسیدگی برشمرد و تصریح کردهای پزشکی و نیز اولویت های اخلاقی و اصول و ارزش اصول و ارزش 

 .ها توجه گرددد بداندارانه عمل کنند، شدت نیاز و شانس بقا دو اصلی هستند که باینباید خودسرانه و جانب 

 
عدالتی، علل و عوامل  های بروز بی رو هستیم؛ از جمله: موقعیت هایی روبه الش وی افزود: در این خصوص با چ 



  .طرفی را رعایت کنیمغرضی و بی عدالتی که در تمامی موارد باید بی عدالتی، پیامدهای بی بی 
نش، نسبت به  های پزشکی و داکه مدیریت منابع، دانسته ا بیان ایناستادیار گروه فلسفه اخلاق دانشگاه قم در نهایت ب

های  تواند راهگشا باشد، گفت: کار امدادگران سخت و دشوار است و در شرایط مختلف تصمیم هنجارهای اخلاقی می 
 .گیرند سختی می 

ی امدادگری پرداخت و  بندی محورها به تبیین مفهومی و مصداقی عدالت توزیعی در فضابا دسته  استاد فلاح نیز  
ها  ها؛ اما باید دید معیار در نظر گرفتن تفاوت مکانات یا در نظر گرفتن تفاوت عدالت یعنی توزیع مساوی ا :گفت

های موثرتر اجتماعی؟  فرزندی...(، نقش -همسری-ها )مادریچیست؟ آیا جنسیت است؟ یا موقعیت مددجویان، نقش 
 . ... شخصیت؟ خانواده؟ سبک زندگی؟ عدالت؟ و 

 :و گفتگو شد که این محورها عبارت بودند از در ادامه درباره محورهای دیگر این همایش بحث 
 آسیب شناسی عدالت توزیعی در فضای امدادگری     -
 پیامدهای عدم توزیع عادلانه     -
  عدالت در توزیع امکانات بر اساس مولفه های امدادگری    -
 عوامل مرتبط با امدادگری  ها وو/ امدادگر/ ابزار و امکانات امدادگری/ سازمان نقش حاکمیت و دولت / امدادج     -
 ها ها و چالش تعارض     -
 کارهای توزیع عادلانه راه     -
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سیدفرید سیدجوادی، استاد حوزه در  ایهای کره تعریف غنا و موسیقی حرام چیست؟/ تمایل جوانان به موسیقی و فیلم 
شده تا سیاستگذاری، به جای اینکه آن را موسیقی اعلام کرد که رویکردهای نادرست به موسیقی سبب نشست فقه 

مند کند منجر به رهاشدن آن شود و حسین پرکان، نیز گفت که اختلافات فقهی در موسیقی زیاد و غالبا غیر  ضابطه 
 سیاستگذارانه است 

 ی  به گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام 

در نشست علمی   1400اسفندماه  12د خارج حوزه علمیه، امروز سیدفرید حاج سیدجوادی، استا الاسلام والمسلمینحجت 
من چند اصطلاح    »فقه موسیقی؛ بررسی تطورات سیاستی جمهوری اسلامی ایران در حوزه موسیقی«، با اشاره به اینکه

کنیم، گفت: اولین اصطلاح، غنا است.  ه موضوعی بحث می کنم تا مشخص باشد بر سر چ را در این بحث تعریف می 
کنند غنا اعم از ساز و آواز است در صورتی که فقط مربوط به آواز است و ربطی به ساز و موسیقی ندارد و  رخی فکر می ب

و کام  کنند، شبیه موسیقی کلیساهای ارتدکس یا کارهای گروهی که آوازی را با حلقبا حلق و کام، کارهای آوازی می 
های  وف به لفظ و کلام است و البته ما این نوع آوازها مانند صوت خوانند. بنابراین غنا یک نوع صدای آدمی معط می 

 .دانیمکلیسا را غنا نمی 
وی افزود: واژه دیگر موسیقی است که در ادبیات روایی و سنن قطعی چنین اصطلاحی نداریم و اگر باشد استناد آن 

طبل و دف، مزمار و تار و ... است. واژه  ادبیات روایی داریم ناظر به آلات موسیقی مانند سنج و  قوی نیست و آنچه در 
دیگر فقه است؛ ما فقه را به عنوان دستگاه خاصی از معرفت دینی که نظم و معانی خاصی دارد و نه تفقه جامع در دین  

اصی است که ملاک تبیین شریعت هستند یعنی  دانیم همچنین واژه دیگر، سنت است و مراد از سنت هم سیره اشخمی 
 .اهل بیت)ع( که باز عمدتا معطوف به پیامبر)ص( و اعم از قول و فعل استپیامبر)ص( و 

حاج سیدجوادی تصریح کرد: واژه دیگر سیره متشرعه و سیره عقلا است؛ سیره عقلا، رویه رایج بین عقلا فارغ از  
است. سیره   تاریخ بشریت، مالکیت از سوی عقلا به رسمیت شناخته شدهخصوصیات فرهنگی زبانی است مثلا در طول 

دهند و بعضا بر یک روش عملی پایبند هستند و  متشرعه هم یعنی اینکه بخشی از عقلا که به شریعت اهمیت می 
 .خصوصا اگر احراز شود که این سیره از دوره پیوسته به معصوم و نزدیک به آن اتخاذ شده است

توانیم بگوییم قطعا یک  است، اظهار کرد: ما نمی  رج حوزه علمیه با بیان اینکه مفهوم فقه تغییراتی کردهاستاد سطح خا
توان گفت که فلان فعلی که ما انجام  حکم فقهی همان چیزی است که شارع مقدس برای بشر قصد کرده است ولی می 

عنی اباحه دارد. در فقه یکسری احکام محکم و دهیم مجاز است چون دلیلی بر حرمت آن در ادله شرعی نداریم، یمی 
ند اصل نماز و روزه داریم ولی در جزئیات و فروعات، مواردی وجود دارد که فهم ما از دلیلی یا جمع بین ادله  واضحی مان

 .شود و این به معنای تغییر حکم خدا نیستکند لذا حکم هم عوض می آن هم با تامل بیشتر تغییر می 
ن در جامعه نبوده است و بازخوانی همان مباحث  که مواجهه فقهای ما با این مسائل به اندازه فراگیری آوی با بیان این

یک فردی از    ۴۰ایم و کار فقیهانه جدی نشده است، تصریح کرد: مثلا اگر در دهه قبلی جز برخی استثناها را شاهد بوده 
پرسید که من قصد خرید تلویزیون دارم حکمش  اری، می الله سیداحمدخوانسفقیهی برجسته و بسیار محتاط مانند آیت 

که تقریبا موسیقی و آلات آن را    ۶۰ت؟ خیلی بعید بود که آن فقیه به او بگوید بخرید. ولی همین فرد اگر در دهه چیس
کند و ممکن است آن مرجع در خانه خودش تلویزیون داشته باشد؛ در شود، نفی نمی نداریم و حجاب هم رعایت می 

 .نجا فقط فرهنگ رسمی عوض شده و نه ابزار تلویزیونای
 ر حکم شطرنج تغیی 

وی افزود: مثال دیگر در مورد شطرنج است؛ حکم به حرمت آن اینقدر واضح بود که تردیدی در آن نبود و روایات هم  
ند ولی الان مرجع  اترین اعمال در حد زنا با محارم دانسته موضع شدیدی در این زمینه دارد و آن را مساوی با شنیع 



ا دهد؛ عجیب اینکه سیداحمد خوانساری از کسانی است که قبل از امام، حکم  تقلیدی نداریم که به حرمت شطرنج فتو
به حرمت شطرنج نداده بود )چون ادله برای او تام نبوده است(، در صورتی که وی بسیار در امور فقهی محتاط بود؛ حال 

 .یگری حلال باشد ای ابزار قمار بوده و فیزیک آن هم عوض نشده در دوره دچطور ممکن است چیزی که در دوره 
دانم  حاج سیدجوادی بیان کرد: روایات تخته نرد هم در روایات همانند شطرنج است و هنوز هم حرام است و نمی 

بیشتری دارد رفع    فرهنگ عمومی چه تعاملی با آن دارد، این بازی شبیه بیلیارد و .. است؛ در شطرنج که روایات صراحت
ها هم  مل آن نیست لذا ما جمودی بر روایات در این عرصه نداریم و در سایر بازی اند عنوان حرام شاید کرده و فهمیده 

 .توانیم این کار را انجام دهیممی 
ولی اگر  وی تاکید کرد: اگر ساز و آواز را با عناوین خود بفهمیم مانند تحریم گوشت خنزیر و ... حکم آن ثابت است 

وان بررسی مجدد فقهی کرد؛ الان غایت تلاش فقیهانه ما این است که  تمانند شطرنج در ذیل عناوین دیگری بفهمیم می 
دانند که نوعا  شود. رهبر انقلاب غنای محرم را آوازی می مهمترین دلیل برای حرمت غنا، اضلال از راه خدا و لهو بیان می 

 .د را به این سمت بکشاند یا به افعال محرم و یا به عقاید باطل منجر شود و افراموجب اضلال از راه خدا شود یعنی 
کند، های پاپ، مَد و صوت ندارد ولی فرد را متمایل به التذاذات حرام می استاد سطح خارج حوزه گفت: الان خواندن 

ن و مرد بوده و مجلسی که همچنین آواز غنایی، نوعا در خدمت اضلال و مناسب مجالس لهو و لعب مانند اختلاط ز
و در آن شرب خمر رخ دهد. این غنا در آن زمان عجین با این امور بوده است نه اینکه   آیات الهی به سخره گرفته شود

خود غنا موضوعیت داشته باشد. البته معدود روایاتی داریم که از غنا نهی کرده که ملازم با هیچکدام از این موارد  
لاط نباشد غنا نیست و البته جمع عرفی  داریم که گفته شده اگر باعث دخول مردان بر نساء و اختای هم نیست ولی ادله 

 .فقهی بین این دسته روایات دشوار است
 هر حرامی مجازات دنیوی ندارد

ن بگذاریم اند، تصریح کرد: فرض را بر ایدرصد درباره آواز و ده درصد درباره ساز کار فقهی کرده  ۹۰وی با بیان اینکه فقها 
رح است که هر نوع صنعت فرهنگی که باعث ایجاد عقیده باطل و که در عرصه سیاستگذاری فرهنگی این موضوع مط

فعل حرام شود، حرام است باز این بحث وجود دارد که آیا هر چیز حرام مستحق مجازات دنیوی هست یا خیر؟ و حاکم  
ت  شود غیبت که جزء حق الناس مسلم اسکند؟ مثلا گفته می  تواند سیاستگذاری و وضع قانون و مجازات اسلامی می 

مجازات دنیوی ندارد حتی تهمت هم حداقل در سطح رجال سیاسی در کشور ما مجازات قانونی ندارد در صورتی که در  
انگاری هم  های خصوصی هم حق مدنی قائل نیستیم و جرم انگاری شده است، ما حتی در تهمت برخی کشورها جرم 

 .نشده استانجام 
کند سائل مانند زنا و سرقت، حاکم شرع مجازات تعیین و آن را اجرا می استاد سطح خارج حوزه بیان کرد: در یکسری م  

سال قبل متاسفانه بگیر و ببند در ساز و آواز هم در   ۳۰شود، البته شاید در  ولی در حوزه موسیقی چنین چیزی دیده نمی 
پسینی   است، آیا به نحو  ی جنبه فردی دارد و غنایی بودن آن بسته به برداشت فرد کشور ما بوده است، ولی اگر موسیق 

ای اجرا کرد که غنا و  بگذاریم؟ مثلا بگوییم اگر در تالاری کسی برنامه  توانیم نظارت داشته باشیم و مجازات و پیشینی می 
م و در موارد بالاتر آن را ببندیم و زندان کنیم یا  انگاری کرده و آن تالار را جریمه مالی بکنیموسیقی محرم بود آن را جرم 

ها و ایجاد گروه باید مجوز گرفته شود؛ به نظر بنده برای هیچکدام از اینها دلیل لا از قبل برای اجرای این نوع برنامه اص
باید از  خاص فقهی نداریم. دقیقا گفته شده اگر کسی از قانون مرتبط با موسیقی تخلف کرد باید مجازات شود یا  

   .شارع به غنای محرم اهتمام داشته استحکومت مجوز بگیرد ولی این مسئله روشن است که 
حاج سیدجوادی تصریح کرد: وضعیت کنونی در عرصه موسیقی طوری است که سیاستگذاری به جای اینکه آن را  

نی است کمترین مقدار مصرف  مند کند منجر به رهاشدن آن شده است زیرا آن بخش از موسیقی رسمی که قانوضابطه 
هایی که برای یادگیری  اند که فرهنگ جوانان ما را برده است. امروز هزینه هایی آمده قی را در بین مردم دارد و موسی

شود از زبان انگلیسی هم بیشتر شده است، کره که کشور آنچنان خاصی هم نیست ولی منشا این  ای می زبان کره 
فرهنگ کشور به این مسائل  اندرکاران عرصه موسیقی وهای آن است و ای کاش دست یالها و سرمسئله عمدتا فیلم 
  .هم توجه داشتند 



 اختلافات زیاد فقهی در عرصه موسیقی 
همچنین در این نشست حسین پرکان، مدرس دانشگاه و عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی گفت:  

ارند. رهبر معظم انقلاب  مینه دارند و فتاوا در زنجیره سیاستگذاری ناقص قرار دفقها اختلافات عجیب و غریبی در این ز
اند ولی باز در انتهای کتابی که در این زمینه تالیف شده نشان دادن ابزار موسیقی در  ورود جدی در این زمینه داشته 
ها سیاستگذارانه ند پس این شاخص داالله فاضل لنکرانی آموزش آن را حرام می اند و آیت صداو سیما را ممنوع کرده 
 .کند ه تکلیف فرد را مشخص می نیست بلکه فقهی است ک 
گری شده و برخی  ایم مشکل فقهی موسیقی را حل کنیم؛ حوزه دچار اخباری سال ما نتوانسته  ۴۰وی افزود: در طول این 

کنیم  نظر تحلیلی هم وقتی نگاه می خواهند آن را آزاد کنند ولی از شماتت اخباریون در هراس هستند. از مفقها می 
ایم که ائمه)ع( یا پیامبر)ص( درباره تمام آداب ریز آن و حتی  بزرگی مانند فطر و قربان و ... را داشته اعیاد   بینیم ما  می 

د  اند ولی نداریم که بگویند بریزید در کوچه و خیابان و آواز بخوانینوع لباسی که خوب است پوشیده شود اظهارنظر کرده 
 .و چهچه بزنید 

هایی را باز کنند که  اند راه و امام که درگیر مسائل اجتماعی هستند تلاش کرده  وی تاکید کرد: برخی علما مانند رهبری
 .البته شاید هم از روی ناچاری باشد و این موضوع هم برای خوانش سیاستگذارانه از فقه جای بحث دارد
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وایی وی در بیان برخی مسائل عنوان کرد و گفت:  پرپژوهشگر و محقق حدیث، انتساب غلو به جابر جُعْفی را به علت بی 
تواند در انتساب غلو مؤثر بوده باشد ولی از آنجا که  برخی روایات در مورد کرامت امام)ع( داریم که بیان آن هم می 

 .وارد شیعه شده است، غالیانه نیستروایات ایشان از صافی محدثان قم عبور کرده و 

در نشست علمی »جابر جُعْفی و پدیده غلو« گفت: جابر   1401بهمن ماه  9،  مصطفی حقانی فضل، پژوهشگر حدیث
جُعْفی به نظر بنده شخصیت جالبی دارد زیرا با وجود این همه روایت یک بعد او به غلو خورده و بعد دیگر هم پرروایتی  

 .ن شخص پرداختم هم شیعه و هم سنی از او نقل روایت دارند و به همین دلیل هم به ایاو است تا جایی که 
 

وی افزود: اواخر قرن یک و اوایل قرن دوم گروهی به نام غلات پیدا شدند که جابر جعفی از سران این جریان محسوب  
شأن ائمه)ع( بیان شده فقط از    ترین فرد در این زمره است. یکسری مطالب که در مورد فضایل و شود و او معروف می 

اند. افراد غلات)اعم از شیعه و سنی( سخنان خودشان را به جابر نسبت داده  طریق این افراد داریم؛ همچنین برخی
منظور اینکه بستر برای اینکه یکسری افراد خودشان را به جابر بچسبانند، فراهم بوده است یا اینکه از طریق ایشان  

 .را در آثار امامیه بگنجانند   باورها و نظرات خود
 

یشتر در این زمینه چند منبع وجود دارد از جمله منابع فرق و مذاهب، که شرح  حقانی فضل بیان کرد: برای شناخت ب
حال افراد و جریانات بیان شده و دیگری روایاتی است که هر شخصی دارد، از جمله جابر که روایات زیادی دارد و گفته  

 .افته بودار روایت را به کسی نگفته است و شاید به خاطر اینکه صاحب سرّی نیهز ۵۰شده است که 
 

کند، در مواردی که مخصوصاً سؤال خود فرد از امام است،  این پژوهشگر با بیان اینکه روایاتی که یک شخص بیان می 
به صورت مستقل به دست ما  بیانگر گرایشات عقیدتی و خط فکری او است، اضافه کرد: هیچ کدام از آثار جابر جعفی، 

و لابلای برخی منابع و کتب حدس زد که مربوط به چه کتابی بوده و او چه  توان از مجموعه روایات نرسیده است و می 
 .خط فکری داشته است. مبنای نقد محتوایی روایت هم بر اساس سیره عقلا است

 
شود؛ اول ورت نقد محتوایی روایات وی افزوده می وی افزود: چون جابر راوی دو تا سه امام است، چند دلیل بر ضر

دادند ولی در همان  دادند زیرا ائمه یک پاسخی را به یک فرد می هایی که ائمه به اصحاب می خ وجود تغییر در پاس
بوده است لذا نقد محتوایی برای پذیرش روایت درست لازم   مسئله پاسخ دیگری به فرد دیگر و همین باعث اختلاف 

 .است

 
 کردند چرا برخی سخنانشان را به ائمه)ع( منتسب می 



های متفاوت گاهی به خاطر تقیه و گاهی به خاطر تفاوت در درک و فهم اصحاب بوده  ان اینکه پاسخحقانی فضل با بی
و دادند، تا خریدار بیشتری پیدا کند کردن سخنانشان آن را به ائمه)ع( نسبت می است، اضافه کرد: غالیان برای مقبول 

ین مطلب، آن است که فردی نزد امام صادق)ع( کردند. شاهد اگاهی برای بدنام کردن اصحاب هم از آن استفاده می 
رفت و قصد داشت درباره جابر از امام بپرسد ولی قبل از این که چیزی بپرسد، امام فرمود خدا جابر را رحمت کند که  

 .بستوغ می گفت و خدا مغیره را لعنت کند که بر ما درراست می 
 

زند زیرا سی داریم که نقل از ضعفا خللی به اعتبار وثوق نمی وی افزود: شاهد دیگر در دوره غیبت هم در آثار شیخ طو 
پذیرفتند بنابراین ملاک پذیرش یک روایت متن بوده است. ما براساس این  اصحاب روایات قرین به صحت را می 

 .ادیم. یعنی وثاقت راوی تابع وثاقت آثار او بوده استواقعیت، روایات جابر را مورد بررسی قرار د
 

ر تصریح کرد: جابر از نژاد عرب و از خاندان جعفی بوده که اصلًا یمنی هستند. در مورد زمان تولد و زمان و  این پژوهشگ 
دینه،  توان سه بخش تقسیم کرد؛ ابتدا سفر به ممکان وی چیزی در منابع بیان نشده است، دوره زندگی وی را می 

دن و یادداشت حدیث و آموزش از امام بوده است که  سال در مدینه نزد امام باقر)ع( و دائماً در حال شنی ۱۸سپس 
بوده است. بعد هم به کوفه برگشت و مکتب درس و نماز جماعت داشته و ارتباط با   ۱۱۴تا   ۹۶های ظاهراً در بین سال 

های دیگر است و در کوفه  مشهورتر از نقل  ۱۲۸د سال وفات وی هم امام را از طریق سفر حج حفظ کرده است، در مور
 .دفن شد هم 

 
وی اضافه کرد: وی از فقهای اواخر دوره اموی بود و بعد از برگشت به کوفه شاگردان زیادی از شیعه و سنی داشته است  

دانستند. گزارشی  در آن زمان می  کردند. برخی علمای اهل سنت ایشان را از افراد برجسته شیعهکه روایات او را نقل می 
 .یافتند هل سنت هم در نماز جماعت او حضور می هم داریم که آنقدر جایگاه داشت ا

 
 نقل زیاد روایات مهدوی 

کرد؛ در  کرد، وی به او کمک می حقانی فضل بیان کرد: روایت دیگری داریم که وقتی عیسی بجلی در کوفه قضاوت می 
نکه در روایات وی،  دهد به چند دلیل در معارضه بوده است از جمله ایگیری وی نشان می مورد ارتباط با حکومت، موضع

دهد او از فضای حکمرانی دوره خود ناراحت است و آرزوی بحث مهدویت زیاد مطرح است؛ این مباحث نشان می 
قضاوت او بوده است تا   ایجاد حکومت مهدوی را دارد. احتمال دارد حضور وی در کنار قاضی کوفه به خاطر نظارت بر

 .ی این بود که حکومت ظالم استظلمی در حق شیعیان صور ت نگیرد چون باور و 
 

زد، نقل شده که در سفری با جابر  بینیم که جابر خود را به دیوانگی می حقانی فضل گفت: براساس یک گزارشی می 
ید که باید خود را به جنون بزند و بعداً فهمیدیم که  بودیم و پیکی از امام باقر)ع( آمد و در آن نوشته بود »ج« و او فهم

لملک فرمان قتل جابر را صادر کرده بود ولی والی کوفه وقتی جابر را در این وضع دید، گفت او دیوانه  هشام بن عبدا
 .شده است و از قتل او منصرف شد 

 
 مقام والای جابر 

در مقایسه با روایات امام باقر)ع( بسیار اندک است و احتمالًا   وی ادامه داد: جابر از امام صادق)ع( هم روایت دارد، ولی 
ایام حج امام را دیده و از ایشان نقل روایات داشته است؛ کلینی و قطب راوندی هر کدام یک روایت از امام   در

ی او به امام دانند. نزدیکصادق)ع( به نقل از جابر دارند ولی برقی و شیخ طوسی جابر را از اصحاب امام سجاد)ع( نمی 
دانند. قر)ع( معرفی کرده و برخی او را نماینده تام امام در کوفه می باقر)ع( به قدری بود که ابن شهرآشوب را باب امام با

 .روایاتی هم وجود دارد که مقام جابر در نزد امام باقر)ع( مانند مقام سلمان در نزد پیامبر)ص( است



 
حدیث دانسته  گردان فراوان او بوده است؛ سفیان او را از راویان ثقه و صادق در وی ادامه داد: سفیان ثوری از جمله شا
داند و ابن جراح هم گفته است که اگر در چیزی بتوانم شک کنم، شک در  و شعبه هم او را از راستگوترین مردم می 

 .وثاقت جابر ناروا است
 

ز جمله از امام صادق)ع( در مورد جابر پرسیدند و  این پژوهشگر گفت: در مورد تضعیف وی هم روایاتی وجود دارد، ا
او را یکبار بیشتر در نزد پدرم ندیدم ولی این روایت در تعارض با روایات دیگر است و مرحوم   امام)ع( فرمود من

 .مامقانی گفته احتمالًا این کار برای حفظ جان جابر بوده است
 

ه کار رفته است که ظاهراً اشاره به جنون وی دارد، البته کلینی و  وی افزود: اختلاط در نفس و عقل هم برای تضعیف او ب 
کند. گزارشاتی که در مورد اختلاط وجود دارد، اگر تصدیق هم  صدوق از او نقل روایت دارند که وثاقت او را تقویت می 

عقیده هم  شود مقطعی بوده و ظاهراً برای حفظ جان صورت گرفته است. حتی برخی قائل هستند اگر اختلاط در  
 .ط را زیر سؤال بردتوان روایات وی در دوره عدم اختلاصورت گرفته باشد، نمی 

 
حقانی فضل گفت: نجاشی بیان کرده روایات وی در حلال و حرام کم است ولی کمبود روایت دلیلی بر ضعف وی  

انتساب به غلات در تشیع ترین جنبه تضعیف وی همان نیست، زیرا شاید کمتر به جنبه فقهی توجه داشته است و مهم 
 .اند است که باز اهل سنت بیشتر به آن پرداخته 

 
 انتساب دروغ و غلو به جابر 

اند اند که قابل پذیرش نیست و البته بیشتر اهل سنت این را بیان کرده گویی را به او نسبت داده وی افزود: برخی دروغ
با برخی روایات دیگر خود اهل سنت که راستگویی او را   که ممکن است به خاطر شیعه بودن وی بیان شده، ضمن اینکه 

دهد بازی او هم مطرح است که باز نشان می اند، ناسازگار است. بحث جادوگری و شعبدهقرار داده مورد تأکید 
 .اند هایی داشته که برخی آن را حمل بر فریب و نیرنگ کرده توانایی 

 
پروایی وی در بیان  سخنانی مطرح است که ممکن است به علت بی وی تأکید کرد: در مورد انتساب غلو به ایشان 

تواند در انتساب غلو مؤثر بوده  مسائل باشد. برخی روایات در مورد کرامت امام)ع( داریم که بیان آن هم می یکسری 
افی محدثان باشد. روایاتی که از جابر در این باره وارد فضای شیعه شده، غالیانه نیست زیرا تصفیه شده است و از ص

  .اند ر گذاشتهقم عبور کرده است و اگر قرینه برای صحت آن نبوده، کنا 
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  1401/10/4پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 

-انسانینشست علمی»عدالت توزیعی در چرخه حکمرانی اسلامی« از سلسله نشست های سومین همایش علوم 
اکبریان و دبیر  حسنعلی علی   اسلامی پژوهش و فناوری در سالن شهید سلیمانی با ارائه حجت السلام و المسلمین 

 .علمی حجت السلام والمسلمین دکتر محمد رشیدزاده برگزار گردید 
ط حاکمیت، دولت و  دانشیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی در تعریف حکمرانی بیان نمود: مقصود ما از حکمرانی فق 

نهادهای شبه دولتی و نهادهای مردمی و حتی   رفتار آن نیست بلکه حکمرانی به کل پیکره جامعه اسلامی اعم از دولت، 
آحاد مردم اطلاق می شود. از این رو حکمرانی یعنی اداره و تنظیم امور جامعه در همه ابعاد از مسیر ایجاد رابطه مؤثر  

 .دم بین نهادهای حاکمیتی و مر
کمرانی خوب بیان  حجت السلام علی اکبریان بعد از بیان دو اصطلاح برای حکمرانی، شاخصه هایی برای ح 

مشروعیت داشتن، قانون مداری، مقبولیت و رضایتمندی مردمی، کارآمدی، سلامت و شفافیت از شاخصه های   کرد؛ 
کم و افزودن به اختیارات مردم و نهادهای  حکمرانی خوب است. برخی در تعریف حکمرانی خوب کم کردن اختیارات حا

ی که تغییر اختیارات حاکم از شاخصه های حکمرانی خوب به شمار نمی  مردمی و نیمه دولتی را لحاظ می کنند، در حال
 .رود

وی در بخش دوم سخنرانی خود به توصیف عدالت توزیعی و ارکان آن در حوزه اقتصاد پرداخت و چهار رکن عدالت  
 .شامل امر اقتصادی، ذی نقشان، ذی نفعان و معیار عادلانه بودن توزیع دانستتوزیعی را 

لمی گروه فلسفه فقه و حقوق در بخش پایانی ارائه خود داشته ها و بایسته ها در حوزه عدالت توزیعی را  عضو هیأت ع
 .در دو حوزه امور دینی و امور اجرایی تبیین کرد
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ید و مراکز اطلاعاتی با ارائه سمانه  نشست تخصصی خدمات شخصی سازی شده فناورانه در کتابخانه های هیبر 
غفاریان دکترای علم اطلاعات و دانش شناسی و دبیر علمی مریم اصغرزاده به همت اداره کتابخانه و مرکز اطلاع رسانی  

در ابتدای به گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ،.رگزار گردید دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی ب 
اریان گفت:مهم ترین رسالت کتابخانه ها و مراکز اطلاع رسانی در سال های اخیر ارائه خدمات نوین به نشست، غف

ایش ارزش افزوده  کاربران و گسترش خدمات مشتری محوری است که منجر به خشنودی و رضایتمندی و در نهایت افز
  .برای کتابخانه ها خواهد بود

منابع اطلاعاتی با کیفیت به منظور روزآمد  تنوع در  لاعات و فناوری های روز و وی افزود: چنان که با کمک تکنولوژی اط
لم  کتابخانه می باشد در این میان نقش کتابداران و کارشناسان ع مورد توجه  نگاه داشتن دانش تخصصی پژوهشگران 

با افزایش حجم اطلاعات  همگام با ظهور پدیده وب جهانگستر در مواجه به عنوان واسطه های اطلاعاتی  اطلاعات 
است تا نخستین بارقه های تحول در شیوه   شده  اخیر سبب   تولیدی پژوهشگران در سال های  

القوه شده اند در قالب خدمات شخصی سازی  به کاریران ب مراجعانی که تبدیل  منابع اطلاعاتی به  انواع   خدمات  ارائه 
 . شده دربستر کتابخانه های دیجیتال آشکار شود

 
غفاریان گفت: نیازهای امروزی کاربران با توجه گسترش پدیده فناوری اطلاعات، ضرورت شناسائی نیازهای اطلاعاتی و  

 .درک سطح دانش، علایق، سلایق و اولویت های کاربران است
ه فناوری  خانه های دیجیتال با توجه به تغییر رویکرد خود از خدمت محوری به مشتری مداری متوسل ب وی افزود: کتاب 

  .پیشرفته ای همچون خدمات شخصی سازی شده که به مرور زمان ایجاد و به تدریج در حال تکامل است
کردن اطلاعات دلخواه یا موردنیاز  غفاریان در پایان فناوری خدمات شخصی سازی شده را این گونه بیان کرد: فراهم 

ناختی و مهارتی رفتار کاربران، شناسایی نیازهای  کاربران بدون درخواست صریح آن ها،توجه به جنبه های روانش
اطلاعاتی خاص کاربران محقق از طریق دسترسی به پروفایل شخصی، ایجاد ساز و کارهای مدیریت شخصی سازی 

صی ( و رابط کاربر پسند، گسترش سطح مدیریت دسترسی و تعاملات دوسویه  مانند مدیریت در نمایش )صفحه شخ
افزایش سرعت فرایند بازیابی اطلاعات مرتبط و مورد علاقه کاربران، خدمات شخصی سازی شده  میان کاربر و سیستم و 

 .هستند 
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 قی موسی

ر برای مدیران این ترین راه فراحسین پرکان، عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی اظهار کرد: راحت 
هایی  دهد و همیشه هم در مسائل مختلف از جمله موسیقی، گره است که بگویند مبانی فقه ما اجازه چنین کاری را نمی 

فرهنگ اسلامی ، نشست »سیاستگذاری و موسیقی؛ مدل  به گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم و .وجود دارد
با ارائه حسین   1400اسفندماه ۱۵استگذاری موسیقی« امروز یکشنبه مفهومی اقدامات جمهوری اسلامی ایران در سی

 .پرکان، عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی برگزار شد 
 :خوانید در ادامه متن سخنان وی را می 

ند؛ مثلًا  های بسیط و ساده اسلامی در نقاط مختلف دنیا، اساساً مسائل فرهنگی که ما داریم را ندار ومت بسیاری از حک  
دهیم در زمینه فرهنگی یک سند به نام »بیست و یک دو راهی«  وقتی شورای فرهنگی اروپا را مورد مطالعه قرار می 

ها یکی را انتخاب  شخص باید صرفاً در این دوراهی کنند که دارند که همه مشکلات و مسائل خود را در آن تعریف می 
لکه مسئله صرفاً انتخاب است اما در جمهوری اسلامی ایران، بنده در کند. در اینجا پیدا کردن مبانی سخت نیست ب

بت  ها رسیدم که بیشتر آنها هم مبنایی بودند و مثلًا وقتی از اسلام و موسیقی صحمورد از دو راهی  ۱۷۰رساله دکترا به 
ان این است که شفرض شود و ثبات خاصی در آن وجود ندارد و برخی پیش کنیم تبدیل به موضوعی پیچیده می می 

 .گویند حوزویان رویکرد امروزی ندارند کنند و می گری متهم می موسیقی باید باشد و اساساً حوزه علمیه را به اخباری 
 شناختی به موسیقی نگاه فقهی و جامعه 
هم    کند که البته اینخی دیگر این است که این فقه مَدرَسی است که مسائل را از متون استخراج می خوانش فقهی بر

شناختی به موضوع داشته باشیم برخی معتقدند تواند پاسخگوی مسائل امروزی باشد. وقتی هم نگاه جامعه اساساً نمی 
  .تواند مزایایی هم در پی داشته باشد می توان موسیقی را از زندگی مردم جدا کرد چون به آن نیاز است و نمی 

های مختلف و حتی در حسابداری  ت انتزاعی در ایران در رشته یکی از مشکلات در کشور ما این است که چون مطالعا  
ای تخصصی است، بسیار زیاد است بنابراین در سیاستگذاری نمود بسیار عجیبی پیدا کرده است. وقتی مسائل  که رشته 

ازی  پردهای فقهی در مورد لغت است یعنی هنوز در این لغت کنیم یکی دو فصل از کتاب را بررسی می   غنا و موسیقی
اند؛ مثلًا آیا موسیقی با غنا فرق دارد یا خیر و حکم هرکدام از آنها چیست؟ البته در ضرورت این مباحث شکی  باقی مانده 

 .اشتباه استها در مسائل لغوی متوقف شویم صددرصد نیست اما اینکه سال 
 منظور از سیاستگذاری موسیقی چیست؟ 

ت که قرار است ناظر به مدیریت عمومی عرصه موسیقی اتفاق بیفتد. سیاستگذاری موسیقی ناظر بر تمام آن چیزی اس 
رانی  کنیم و اشراف اطلاعاتی و قدرت فرمان مدیریت با سیاستگذاری متفاوت است. در مدیریت، حساب و کتاب می 

صه عمومی  رانی نداریم بنابراین باید دنبال سیاستگذاری در عر قتی اشراف اطلاعاتی کامل یا قدرت فرمان داریم اما و
ترین راه فرار برای برویم و باید تمام تلاش خود را به کار بگیریم که خط و مشی ما محقق شود. از سوی دیگر راحت 

دهد و همیشه هم در مسائل مختلف از جمله  نمی   مدیران این است که بگویند مبانی فقه ما اجازه چنین کاری را
 .هایی وجود داردموسیقی، گره 

شود چون هم جرئت  ود یک موضوع دارای مشکل شرعی است بنابراین مخالفت با آن هم سخت می وقتی هم گفته ش  
راهی فرهنگی داریم. دو   ۱۷۰خواهد بنابراین بعد از چهل و سه سال از پیروزی انقلاب اسلامی هنوز و هم سواد علمی می 

این است که موضع حکومت در زمینه   درباره اینکه چرا در زمینه موسیقی باید سیاستگذاری کنیم باید گفت؛ علت
موسیقی باید مشخص شود و اینکه آیا باید ورود پیدا کند یا خیر؟ اساساً حکومت نسبت به همه چیز باید موضع داشته 

  .مداخله و در نهایت عدم مداخله استباشد که یکی از مواضع سکوت، دیگری  
 شیوه سیاستگذاری فرهنگی در ایران 

افتد. واقعیت این است که هنوز جواب  سیاستگذاری حوزه فرهنگ در کشور ما چگونه اتفاق می  سؤال مهم این است که
د. وزارت فرهنگ و  شوروشنی به این موضوع داده نشده است و عملًا در کشور ما سیاستگذاری به نحو علمی انجام نمی 



و پرورش، وزارت علوم، سازمان فرهنگی و   ارشاد اسلامی، صدا و سیما، دفتر تبلیغات اسلامی، حوزه هنری، وزارت آموزش 
هنری شهرداری، مرکز موسیقی انقلاب اسلامی، انجمن موسیقی و خانه موسیقی ایران، شورای عالی انقلاب فرهنگی و...  

های موافق یا مخالف خود را اعلام و برخی  ریزی و مخصوصاً در زمینه موسیقی دیدگاه همگی در زمینه فرهنگ برنامه 
 .کند کنند که در نهایت هم مشکلی را حل نمی ی مشوش بیان می هابرنامه 

هایی است. یکی تشویش بین حوزه فرهنگ با  های فرهنگی دارای لایه نکته دیگر اینکه تشویش در حوزه سیاستگذاری  
ن ها وجود ندارد. تشویش دیگر، در درو ت و حقوق است. لذا هماهنگی بین حوزه فرهنگ و سایر حوزه اقتصاد، سیاس
داند سیاست آن در حوزه موسیقی چیست؟ های فرهنگی است لذا دستگاهی همانند صدا و سیما نمی خود دستگاه 

ها در زمینه  های دستگاه ره انواع فعالیت کند. مسئله دیگر درباآید برنامه خاصی را اجرایی می بنابراین هر مدیری که می 
که خود دستگاه سیاستگذاری، به طور کامل و مستقیم یا    گرایانه است موسیقی است؛ نوع اول مباشرتی یا تصدی 

 .دهد ای که ایجاد کرده فعالیت در زمینه موسیقی را انجام می های زیرمجموعه شرکت 
 های حمایت و تقابل با موسیقی در ایران شیوه 

وره آموزشی در زمینه  البته جایی همانند وزارت ارشاد اجازه چنین کاری ندارد که به عنوان یک حکمران، مباشرتاً د 
دهد. برخی نهادها اجازه چنین کاری دارند اما وقتی بخش خصوصی موسیقی برگزار کند اما این کار را هم انجام می 

کنند این به معنای نابودی بخش خصوصی است مثلًا وقتی یک  ی ها به حوزه موسیقی ورود پیدا م وجود دارد و دولتی 
روند. البته طبیعتاً هزینه ارکستر بالاست اما در سایر  های مشابه از بین می ز بخش نهادی دارای ارکستر است بسیاری ا

 .گیردهای موسیقی نیز شرایط همینگونه است و تولیدات توسط خود نهادها صورت می بخش 
های  های حمایتیِ غیر مالی است که دستگاه های هدایتی همانند فعالیت معنوی یا فعالیت  نوع دوم حمایت  

دهند که از جمله آنها جشنواره موسیقی یا فیلم فجر است که هزینه  گذار به واسطه جایگاهی که دارند انجام می سیاست
شود و ی با کمترین هزینه انجام می مالی چندانی ندارد و در حد یک سیمرغ و دیپلم افتخار است لذا یک رخداد مل

یی دارد. نوع سوم حمایت مادی است که معنای آن  گرفتن سیمرغ برای یک کارگردان یا بازیگر ارزش معنوی بالا
 .شودمشخص است که پول، سرمایه زمین یا ملک برای تقویت عرصه فرهنگی و مخصوصاً موسیقی واگذار می 

مشارکتی یا سهیم در اجرا است. در اینجا چند دستگاه سیاستگذار با همکاری هم به منظور های  نوع چهارم فعالیت  
کنند. نوع پنجم اقدامات نظارتی است که دستگاه سیاستگذار  عرضه محصولات موسیقی همکاری می تقویت یا تولید و 

کند. مسئله اصلی و  نظارت می از حیث وظایف حاکمیتی که دارد بر اشخاص حقیقی و حقوقیِ فعال در زمینه موسیقی 
یر؟ عجیب است که در حین این اختلافی همین است که آیا حکومت باید بر حوزه موسیقی نظارت داشته باشد یا خ 

شود. در اینجا بدون اینکه قوه  الکار می التصویر یا ممنوع شود و مثلًا یک خواننده ممنوعها احکامی صادر می نظارت 
  .کند اشد صدا و سیما برای خودش حکم صادر می قضائیه ورود پیدا کرده ب 

ه مهم این است که در بسیاری از موارد این صدور  های سیاستگذار، صدور مجوز است. نکت نوع دیگر ورود دستگاه  
ها در زمینه صدور مجوزها در زمینه موسیقی با هم تعارض  مجوزها چندگانه و ناهماهنگ است و هرکدام از دستگاه 

های تقابلی است. موارد قبلی حمایتی بود اما در  های ستادی و مدیریتی و در نهایت فعالیت یگر فعالیت دارند. نوع د
دهند که اقدامات آنها های حوزوی انجام می ا با جریان توسعه موسیقی، تقابل وجود دارد این را معمولًا سازمان اینج

 .سلبی است
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نوین به همت اداره کتابخانه و    نشست تخصصی روش پژوهش فناورانه از انتخاب موضوع تا انتشار به شیوه های
اطلاع رسانی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی برگزار شدبه گزارش روابط عمومی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،  

ورانه از انتخاب موضوع تا انتشار به شیوه های نوین با ارائه وحید شریفی مدیر نشست تخصصی روش پژوهش فنا
سانی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی و دبیر علمی فاطمه معین به همت اداره کتابخانه و  اداره کتابخانه و اطلاع ر

 .اطلاع رسانی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی برگزار گردید 
هدف از برگزاری این گونه نشست ها آگاهی از روند تحولات فنّاوری اطلاعات و   :ست شریفی گفتدر ابتدای این نش
 .آن در حوزه علمیه و نهادهای حوزوی است نایی مدیران، مسئولان و کارشناسان امر با کاربردهایارتباطات و آش

نه ای در کشور مطرح گردید، در استفاده از  وی افزود: حوزه های علمیه و نهادهای حوزوی از زمانی که فنّاوری جدید رایا
ی سازمانی، تولید و ارائه محصولات مختلف نرم افزاری  آن پیش تاز بوده اند. استفاده گسترده از رایانه در فعالیت ها

علوم اسلامی، تأسیس مراکز مختلف پژوهشی و رایانه ای در حوزه علوم و معارف اسلامی مانند مرکز تحقیقات  
لوم اسلامی، همگی گواه این امر است. اما مشکلات توسعه و استفاده بهینه از فنّاوری اطلاعات و ارتباطات  کامپیوتری ع

مانند کمبود نیروهای متخصص که در سطح کشور وجود دارد، کم و بیش گریبانگیر حوزه و نهادهای حوزوی نیز بوده  
 .است

 
می خراسان رضوی، دانش را اجتماعی از اطلاعات و اطلاعات را مدیر اداره کتابخانه و اطلاع رسانی دفتر تبلیغات اسلا 

سیستم های اطلاعاتی به عنوان دیتابیس مطرح شدند و بعد از مدتی که   در گذشته، :اجتماعی از داده ها خواند و گفت
کردند و  معضلات داده حل شد و متخصصان با مسائل پیچیده تری مواجه شدند، نیاز به جمع بندی داده ها را احساس 

پردازش شده به سوی ارائه سیستم های اطلاعاتی روی آوردند. در حال حاضر، سعی بر آن است که اطلاعات به صورت 
در اختیار کاربران قرار گیرد تا آنان دانش سازماندهی شده را آسان تر دریافت کنند و از جمع بندی دانش ها به دیدگاه  

 .مورد نظر خود دست پیدا نمایند 
توسعه فنّاوری اطلاعات و ارتباطات و همچنین جمع آوری اطلاعات را  :ه بحث انتقال دانش پرداخت و افزودشریفی ب

ش نیازهای اساسی فرایند انتقال دانش است. بحث زمان، از مباحث کلیدی در فرایند انتقال دانش است، زمان وجه  پی
ست که در مخزن دانش ذخیره می شود و در  تمایز بین دانش ضمنی و دانش صریح است. دانش صریح را دانشی ا



ن است در چهارچوب برنامه درسی یا یک مستند زمان های گوناگون و به اشکال مختلف از آن استفاده می کنند و ممک
کتابخانه ای مورد استفاده قرار گیرد و در این نوع از دانش، قابلیت استفاده مجدد از اطلاعات که بحث اقتصاد و  

 .دانش را در بر می گیرد، قابل پیگیری است آموزش و توسعه 
معماری مطلوب آن است که هر کس هر دانشی   :وی در ادامه، به بحث معماری مخازن دانش پرداخت و اظهار داشت

را که تولید می کند، به نوعی در اختیار دیگران قرار دهد و ضمن اینکه به صورت مستقل عمل می نماید، بتواند در یک  
  و به صورت یکپارچه تمام آنها را ارائه کند. یک ساختار مخازن که برای انواع گوناگون دانش ها به کار می  فضای کلی تر

 .به شمار می آید  IT رود، مخازن تجمعی نام دارد که از محصولات استراتژیک صنعت 
به تمرکز و تعدد مراکز علوم در پایان مدیر اداره کتابخانه و اطلاع رسانی دفتر تبلیغات اسلامی خراسان رضوی با توجه 

وری الکترونیک امکان پذیر گردد و  اسلامی، بیان داشت: باید نگرشی به وجود آید که نشر علوم دینی در قالب فنّا
 .همگان دسترسی کاملی به این علوم داشته باشند 
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یان داشت: امام راحل)ره( فیلسوف، عارف، عالم علم اخلاق، فقیه، متکلم، جامعه حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی ب
خوبی می دانست و به صورت روزآمد و جامع جمهوری اسلامی را  شناس و زمان شناس بود. ایشان مهندسی نظام را به 

 .بنیان نهاد

ژوهشگاه فرهنگ و اندیشه  های اسلامی پحجت الاسلام والمسلمین سید سجاد ایزدهی، رئیس پژوهشکده نظام 
یه  های علم گویی به شبهات حوزه های مرکز مطالعات و پاسخ اسلامی در هفتاد و چهارمین نشست از سلسله نشست 

های امام خمینی)ره(« پرداخت و گفت: تعبیر مقام  تحت عنوان »تأملات« به بررسی موضوع »استاد فکر بر محور اندیشه 
وم آیت الله مصباح یزدی از ایشان به عنوان استاد فکر یاد کردند، این منطق و این  معظم رهبری در سالگرد وفات مرح 

ی محوری و تأثیرگذار یاد کنیم که به معنای واقعی استاد فکر بوده و  رویکرد موجب شد ما بتوانیم از برخی شخصیت ها 
 صرفاً استاد علم نبودند. 

دیشمندان فراهم است؛ اما ضرورتاً پیشران، پیشرو و از افرادی که  وی افزود: اصولًا علم یا معلومات برای بسیاری از ان
شود، منظور دانش معلومی است که در ذهن ما   دانش و جامعه را متحول می کنند، نیستند. وقتی صحبت از علم می

زش کرده و به  شکل می گیرد. اما الزاماً به این معنا نیست که شخص دارای معلومات زیاد بتواند به خوبی آن ها را پردا
اندیشه جدیدی متناسب با این دانش ایجاد نماید. اضافه کردن معلومات در گذر زمان مسئله ای متفاوت با خلاقیت و  

ریه پردازی است؛ حافظه فقط محل ثبت اطلاعات است و پیشرو شدن کامپیوتر بوسیله پردازشگر صورت می گیرد. نظ
 ست. فکر انسان ها همان پردازشگر اطلاعات آن ها

حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی خاطرنشان کرد: تکرار افکار دیگران به صورت صرف مفید نیست و برای مفید واقع 
 ما می بایست بتوانیم نکته یا نکاتی را به آن ها اضافه کنیم.   هایشدن اندیشه 

 امام خمینی)ره( نقطه ای عطف در تقسیم زمانه 

تی خلاق دانست و گفت: ایشان فضای موجود جهان معاصر را به گونه  وی شخصیت علمی امام خمینی)ره( را شخصی
ام و بعد از امام تقسیم نمود. امام تفکری ایجاد کرد که  ای تحت تأثیر قرار داد که می توان جهان معاصر را به پیش از ام

حتی خارج از جهان اسلام  متناسب با زمانه، متناسب با شرایط و توانمند برای ایجاد اثرات مفید در سطح جهان اسلام و
 بود. 
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رشمرد و تصریح کرد:  این مدرس حوزه، استاد فکر را فرد دارای توان تحلیل به گونه مطلوب و ارزیابی و بازتولید دانش ب
ادبیات دینی ما تا زمان امام خمینی)ره( نیز وجود داشته و افراد متعددی نیز مطالبی را به آن اضافه کرده اند؛ اما تا 

ایشان کسی نتوانسته بود این ادبیات را متحول و نوآورانه کند. حضرت امام خمینی)ره( دین داری روزآمد را به  پیش از 
 ئه کردند. ایشان مسائل مستحدثه را مورد بحث و پاسخ قرار دادند.مردم عصر امروز ارا

م ماندگاری آن را تضمین نمودند، وی با اشاره به اینکه امام خمینی)ره( هم مطرح کننده نظریه ولایت فقیه بودند و ه 
ن کرده است. امام افزود: حضرت امام فرمودند آن کسی که برای ما شریعت آورده قطعاً برای آن متصدی اجرا نیز تعیی

خمینی)ره( اشبه الناس به امام معصوم را شایسته حکمرانی می دانست و نوع نگاه ایشان مبتنی بر مبنا و دارای نظام 
 واره بود. 

 ن گذاری جمهوری اسلامی؛ جامع و روزآمد بنیا

، فقیه، متکلم، جامعه حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی بیان داشت: امام راحل)ره( فیلسوف، عارف، عالم علم اخلاق
شناس و زمان شناس بود. ایشان مهندسی نظام را به خوبی می دانست و به صورت روزآمد و جامع جمهوری اسلامی را  

 بنیان نهاد. 

گفت: امام خمینی)ره( برای بقای حکومت اسلامی نیز اندیشه داشتند. ساختار مد نظر امام ساختار بومی و برگرفته  وی 
 بود؛ یعنی چیزی غیر از نظام مشروطه برگرفته از آموزه های غربی.  از اسلام حداکثری

یشه های حضرت امام  های اسلامی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی اظهار کرد: اند رئیس پژوهشکده نظام 
ده امام خمینی)ره( عاقلانه و مدبرانه بود که به ایجاد ساختار متناسب با زیست بوم ما منجر شد. نوع نگاه بازخوانی ش

 نظمی است مبتنی بر مردم سالاری دینی و به دور از حزب گرایی. 

چیزی غیر معادل های غربی آن است،  وی با تأکید بر اینکه تفکیک قوا، انتخابات و احزاب در جمهوری اسلامی ایران
 اظهار داشت: این ها نوع بازخوانی شده تشکیلات غربی با قرائت اسلامی است. 

 رای برون رفت نظام از بحران ها هم برنامه داشت امام خمینی)ره( ب

اسلامی   حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی گفت: حضرت امام خمینی)ره( برای حل بحران ها و گره های نظام جمهوری 
نیز راهکارها را ارائه داده است. ایشان به طور مثال مجمع تشخیص مصلحت نظام را در راستای حل اختلافات بین 

اسلامی و شورای نگهبان قانون اساسی ایجاد کرد. تشکیل شورای عالی انقلاب فرهنگی، تأسیس سپاه   مجلس شورای 
ام جمهوری اسلامی ایران برای حراست و تضمین بقای این نظام پاسداران انقلاب اسلامی و سایر دستگاه های ویژه نظ 

 و برگرفته از خلاقیت حضرت امام خمینی)ره( بوده است. 

امام یک رویکرد جدید به فقه داشت. ایشان گفتند که فقه شامل فقه فردی و حکومتی است. اینکه بیش   وی ادامه داد:
از ذات فقه نبوده و در شرایطی که فقیه بتواند دارای نفوذ   از هزار سال فقه به صورت فردی دنبال می شد، ناشی

 اجتماعی گردد، فقه نیز دارای برنامه برای حکمرانی اسلامی هست. 

هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی ایجاد انگیزه و نشان دادن نقشه راه برای عاشقان دین را از دیگر    عضو
شمرد و خاطرنشان کرد: ایشان در موقعیت های مختلف واکنش های دقیق را  ویژگی های شخصیتی امام خمینی)ره( بر

 ارائه کردند.

ساله، کتاب کشف الاسرار را   ۱۴۰۰تاب اسرار خاص حَکَمی زاده به نام اسرار وی گفت: امام در زمان رژیم طاغوت در قبال ک
ا برمی شمارد، سپس آن را جامه عمل نیز  نوشته و در این کتاب متناسب با اقتضائات زمانه خودش ادله ولایت فقیه ر

 می پوشاند و انقلاب اسلامی ایران را رقم می زند.



 ای دنیا قابل بهره برداری است نگاه امام به مسئله حکمرانی در همه ج 

این پژوهشگر بیان داشت: امام خمینی)ره( متناسب با شرایط و زمانه خود به ارائه راهکار می پردازد. طبیعی است که  
ید تحول و پیشروی با حفظ اصول و مبانی داشت و حضرت امام برای تضمین بقای این نظام این روش را در پیش  با

 گرفتند.

نکه امام خمینی)ره( با نظام های نژادپرستانه و سلطه گرایانه مخالفت داشت، افزود: نوع نگاه امام به  وی ضمن بیان ای
بانوان جنبه جهانی داشته و در نقاط مختلف دنیا قابل بهره برداری    مسئله حکمرانی و مسائلی همچون نیازها و حقوق

 است.

جهانی نبود، ناظر به جهان اسلام نبود و مبتنی بر شایسته    حجت الاسلام والمسلمین ایزدهی اظهار کرد: اگر نگاه ما 
 ریف می شد. سالاری و شناخت واقعیت های موجود نبود، طبیعی است که مؤلفه های انقلاب اسلامی دچار تح

سال نیازمند تفکر خلاقانه جامع رو به جلوی مبتنی بر روش شناسی دینی،   ۴۰وی گفت: انقلاب اسلامی بعد از بیش از 
زمان شناسی متناسب و مردم شناسی مطلوب است تا در نهایت بتواند مسیر رشد و تحول آفرینی خود را در سطح 

نگرانه آمد و   ، امام خمینی)ره( است که خلاقانه، هوشمندانه و جامع جهانی ادامه دهد. طبعاً الگوی ما در این حوزه
 ساختاری را ایجاد کرد که به طور عملی می تواند بقای خود را تضمین نماید. 

 عامل بقای نظام جمهوری اسلامی 

مام  عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی با تأکید بر استمرار جمهوری اسلامی ایران با وجود ت
همه می دانند که استمرار این انقلاب و نظام حاصل نمی شود،  مشکلات پیش روی آن و فشارهای جهانی بیان داشت: 

 مگر با ساختار قوی و مبنایی پیشینی. 

وی در پایان با اشاره به اهمیت خلق الگوهای پیش رو ادامه داد: ما باید مبتنی بر الگوی امام خمینی)ه( به صورت  
انند مقام معظم رهبری این انقلاب را نو به نو تا هنگام ام به ایجاد الگوهای پیش رو بپردازیم تا بتوانیم همخلاقانه اقد 

 ظهور حضرت ولی عصر)عج( جلو ببریم. 

 

 


